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O EKUMENICZNA DUCHOWOSC
W STULECIE TYGODNIA MODLITW O JEDNOSC CHRZESCIJAN

Nowozytny ruch ekumeniczny wywodzi si¢ z XIX-wiecznego nurtu zjed-
noczeniowego w chrzescijanstwie. Byl reakcja na utrwalony w epoce O$wie-
cenia porzgdek wyznaniowy. Zgodnie z duchem epoki, cechowalo go glebo-
kie uwrazliwione na aspekt spoteczny Kosciota i personalizm w postrzeganiu
jego natury 1 misji. Czy miat charakter sensu stricto spoteczny, religijny, czy
moze kryptoreligijny? Czy byl typowym ruchem odnowicielskim i reformi-
stycznym, czy raczej ruchem bardziej charyzmatycznym i prorockim? Zda-
nia sa podzielone, a koniecznos¢ poszukiwan glebszych odpowiedzi nalezy
do istoty odpowiedzi na pytanie o wspdétczesny ekumenizm.

Niemniej ekumenizm i ruch ekumeniczny na trwale wpisal si¢ w najnow-
sza histori¢ chrzescijanstwa. Powolanie 1 ukonstytuowanie si¢ Swiatowej
Rady Kosciotéw w Amsterdamie (1948) bylo uwienczeniem procesu konso-
lidacji réznych nurtéw zjednoczeniowych w chrzescijanstwie w jeden nurt
chrzescijanskiego ekumenizmu. Wydarzenie sprzed szes¢dziesigciu laty ma
swoja histori¢: od Edynburga (1910) do Amsterdamu 1 od Amsterdamu po
dzien dzisiejszy.

Prawie stuletniej historii ruchu ekumenicznego jak cien towarzyszy — dzi-
siaj juz stuletnia — historia Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (1908-
2008). Z faktu zbieznos$ci dat mozna uznac¢ stulecie oktawy modlitwy eku-
menicznej i ruchu ekumenicznego za dwa przejawy tego samego ,.ckume-
nicznego ducha” epoki. Zwlaszcza ze na pdZniejszym etapie rozwoju ruchu
ekumenicznego pojawia sie element trzeci, o swojsko brzmigcej nazwie
»ekumenizm duchowy”
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KUL; adres do korespondencji — Al. Warszawska 31, 20 803 Lublin; e-mail: aqaim@batory.plo.
lublin.pl
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Rozwéj idei ekumenicznych w chrze$cijanstwie i ukonstytuowanie sig
teologii ekumenicznej w soborowej doktrynie Ko$ciota sktania do zwrdcenia
uwagi na owego ,ekumenicznego ducha” jako specyficzng cech¢ ekume-
nicznej duchowosci.

Swiadectwem zaangazowania jest wydana przed dziesigciu laty przez
Instytut Ekumeniczny KUL monografia Ku chrzescijanstwu jutra, w ktorej
tytul ostatniego rozdzialu brzmi: ,,Ku ekumenicznej duchowosci”!

Dzisiaj temat powraca w zwiazku ze stuleciem Tygodnia Modlitw o Jed-
nos¢ Chrzescijan. Nie zmienia to faktu, ze jak przed laty, tak i teraz charak-
ter postulatywny tytulu nie stracil na wartosci. Wciaz istnieje palaca ko-
niecznos$¢ opisania specyfiki duchowosci, ktdra znalazta swéj wyraz w sobo-
rowej doktrynie ekumenicznej. Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio
jasno wskazuje jej kierunek — wychylenie ku przysztosci. Jak sugeruja teo-
logowie, nie chodzi tu o duchowos¢ ,,ekumeniczng” — mnozenie rodzajéw
duchowosci, ale o nazweg wyrazajacy specyfike duchowosci epoki przemian,
zmierzajacych do urzeczywistnienia si¢ jednosci Kosciola. W tym sensie
okreslenie ,,ekumeniczna” oznaczalaby ukierunkowanie aktywnosci ducho-
wej na budowanie wspdlnoty ducha ze wszystkimi wyznawcami Chrystusa —
swego rodzaju zasada powszechnego powotania do jednosci. Czy mozna tu
zastosowac analogie z zasada $w. Franciszka Salezego (1587-1622), wy-
nikajacg z podstaw XVI-wiecznego chrzescijanskiego humanizmu - o po-
wszechnym powotaniu do swigtosci?

Mniej lub bardziej trafne okreslenie ,,ekumeniczna duchowos$¢” taczy sig
z pojeciem ,,ekumenizm” w takim stopniu, w jakim wyczerpuje ono caly
zakres jego duchowej giebi. Podobnie wyglada jego zwigzek z soborowg
doktryng ekumeniczna. Wiemy, Ze nie wszystkie nurty zjednoczeniowe zna-
lazty wyraz i uznanie w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Te,
ktore si¢ tam znalazty, sg wyrazem wczesniejszych dazen zjednoczeniowych,
ktére wyrosty na fali duchowosci przetomu wiekéw.

Wszystkie, wywodzace si¢ z XIX-wiecznego przebudzenia, ruchy i insty-
tucje, w tym ruch biblijny i liturgiczny, ozywienie misyjne, zgromadzenia
misyjne 1 apostolskie, ruchy zjednoczeniowe i ekumeniczne — mimo zrézni-
cowania wynikajacego ze specyficzne uwrazliwienia ich zatozycieli, pro-
motoréw czy lider6w na jeden z trzech elementéw starochrzescijanskiej
zasady: lex credendi, lex orandi i1 lex operandi, charakteryzuje wspdlne

' Por. Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu. Red. W. Hryniewicz, J. S.
Gajek, S. J. Koza. Lublin 1997 rozdz. ,,Ku ekumenicznej duchowosci™ s. 743-816.
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uwrazliwienie na organiczna jednos¢ wiary, kultu i $wiadectwa® Stad mozna
mowic o specyfice duchowos$ci w chrzescijanstwie XIX wieku. Czy byla to,
i w jakim sensie, ,,ekumeniczna” duchowos$¢é?

Jedno jest pewne — ze zaréwno ruchy o charakterze misyjnym, apostolskim,
czy inicjatywy ekumeniczne, sa skutkiem specyfiki duchowosci przetomu XIX
i XX wieku. Ozywienie misyjne i apostolskie jest zaledwie wyrazem po-
wszechnego uwrazliwienia epoki na jednos¢. Stad jej na wskro$ ,,ekumenicz-
ny” charakter. Dlaczego ta oczywistos¢ zatraca si¢ w posoborowej $wiadomo-
sci ekumenicznej? Dlaczego teologia duchowosci tak tatwo widzi w niej za-
ledwie przejaw ozywienia religijnego i co najwyzej przyznaje jej status ducho-
wosci apostolskiej w Kosciele? Dlaczego nie ,,ekumenicznej” duchowosci?

Pytan jest wiele. Na niektére nietrudno znalezé odpowiedz. Maja one
swoje przyczyny w ludzkiej kondycji wobec wyzwania, jakim przed czter-
dziestu laty byt dla calego Kosciota Sobér Watykanski II. Idea powrotu do
zrodet wiary 1 pierwotnej tradycji w jednakowym stopniu zobowigzuje,
zaroOwno teologi¢ duchowosci, jak i teologi¢ ekumeniczng, do pogiebione;j
refleksji nad ksztaltem 1 specyfika wspéiczesnej duchowosci. Sobér ani nie
zmienia, ani nie ogranicza perspektywy historycznej. W kwestii ekumenicz-
nej raczej sugeruje koniecznos¢ catosciowego spojrzenia na epoke, w ktorej
ksztaltowalo si¢ pojecie ekumenizmu i z ktérej wyrdst wspélczesny ruch
ekumeniczny. Na tym etapie kwestia nazwy wydaje si¢ sprawg drugorzedng.

Niejako naprzeciw dzisiejszym wezwaniom wychodzi ,,duch” XIX-wiecz-
nego przebudzenia religijnego, ze swym charyzmatycznym, na wskros pro-
rockim charakterem i — wlasciwym charyzmatykom - syntetycznym i calo-
sciowym postrzeganiem rzeczywistosci religijnej’ Owa sprawnosé ,,widze-

2 Zagadnienie o tyle istotne, ze w Kosciele epoki bizantyjskiej, zasadg¢ lex credendi, lex oran-
di ilex operandi wyparto pojecie ,regula wiary” Pojawilo si¢ wraz ze sporami doktrynalnymi
i proba definiowania wiary na soborach ekumenicznych. Bezposrednio dotyczyto ortodoksji orze-
czen dogmatycznych i ich recepcji przez Kosciét. W czasie sporéw chrystologicznych, na So-
borze Chalcedonskim (451) ,reguta wiary” pozwolita na dokonanie weryfikacji wczesniejszych
soboréw i uznanie za ekumeniczne i ortodoksyjne orzeczenia, obok Chalcedonu, soboréw: w Ni-
cei (325), Konstantynopolu (381), Efezie (431). Paradoksalnie, definicje soborowe, ktdore byty
wyktadem doktryny (tym, co Kosciét rozumie pod pojgciem lex credendi), znalazty swoje
miejsce w liturgii Kosciota (lex orandi). Konsekwencja jest prawostawne rozumienie zasady jako
lex orandi — lex credendi (wiara celebrowana — wiara wyznawana). Stad wiara celebrowana w li-
turgii, w klasycznym rozumieniu, jako lex credendi i lex operandi, pozostaje fundamentem
duchowosci Cerkwi prawostawnej.

3 Charakteryzuje si¢ widzeniem tozsamosci Kosciola i chrzescijafstwa w pelnej harmonii ze
starochrze$cijanska zasadg lex credendi, lex orandi i lex operandi, mimo wyraZnego zaintereso-
wania epoki trzecim elementem, zwigzanym z aktywnoscia chrzescijan w Kosciele i ich swia-



28 ANDRZEJ KAIM SAC

nia Kosciota oczami Pana Boga”, utozsamiana z charyzmatem zalozycieli,
pozostaje warto$cia nadrz¢dng dla prawidlowego funkcjonowania powota-
nych przez nich instytucji. Ich trwanie warunkuje nieustanne odwolanie sig
do Zrédia charyzmatu, w ktérym rozpoznaja — jako swoje — wezwanie Chry-
stusa: ,,Duc in altum” W tym sensie XIX-wieczna duchowos¢, ze swym
ukierunkowaniem na jedno$é, jest zywotnym elementem tamtej tradycji.
Wypelnia ona w miarg, obraz rzeczywistosci ekumenicznej, z ktorg zetknat
sie Sobér. Lacznie z elementami, ktére znalazly akceptacj¢ w ekumeniczne;j
doktrynie Kosciota, pozostaje integralng cz¢scia tamtej, charyzmatycznej
duchowosci. Jej zauwazenie i uwzglednienie w dyskusji nad charakterem
ekumenicznej duchowosci wydaje si¢ wrgcz koniecznoscig. Chocby przez
wzglad na fakt, ze ide¢ Oktawy Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan z 1908 r.
wyprzedzita idea §wigtowania Oktawy Epifanii z 1836 r. Byta ona pierwsza,
szeroko rozumiang ,.,ekumeniczng” oktawg Kosciota.

Jubileusz Stulecia Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ sktania do glgbokiej re-
fleksji i rodzi pytanie o jej historyczne Zrédta. W jakim sensie idea wspdlne;]
modlitwy chrzescijan wyraza glebie ekumenicznej duchowosci? W jakim
stopniu wyczerpuje zakres tego pojecia?

Niniejsze opracowanie jest prébg zwrdécenia uwagi na zrédla duchowosci,
ktére ksztaltowaly soborowa doktryne ekumeniczng i idee Tygodnia Mod-
litw o Jednos¢. Wczesniejsze préby opisania ekumenicznej duchowosci
wskazuja na liczne trudnosci wynikajace gléwnie ze specyfiki samego De-
kretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Jego lektura domaga si¢
uwzglednienia szerokiego kontekstu historycznego, koniecznego do odczy-
tania ducha soborowego przestania, jak i soborowego rozumienia ekume-
nizmu. Po czegsci sprzyja temu Jubileusz Tygodnia Modlitw o Jednosé.
W naturalny sposéb sklania do retrospekcji historycznej i pytan o zrédio
ekumenicznej duchowosci, ktérej jest wyrazem. Te sig¢gajg swymi poczat-
kami duchowo$ci, ktéra spowodowata XIX-wieczne przebudzenie w Kos-
ciele 1 chrzescijanstwie.

Czy byla to duchowosé katolicka, czy prad w calym éwczesnym chrze-
scijanstwie? Na jakiej zasadzie doszto do zblizenia tych nurtéw? To de facto
pytania o zrédta duchowosci, ktére odwrdcily bieg historii chrzescijanstwa:

dectwem o Chrystusie (lex operandi). W ten sposéb, poszczegélne elementy: doktryna, kult
i Swiadectwo nie sg ,,cegietkami” catosci, ale kazdy z nich jest jednoczesnie wyrazem jednosci
i jej dopetnieniem (gr. TepLy WpNGLG). Rozréznienie ulatwia zrozumienie, a zarazem przetamanie
stereotypow, narostych w interpretacji starochrzescijanskiej zasady i dostrzezenie jej jednosci we
wzajemnym dopelnianiu si¢ wiary, kultu i zycia.
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proces rozpadu i separacji wyznaniowej na proces poszukiwania idealu
chrzescijanina, wspélnoty Ducha i idealu Kosciota. Interesuje nas przede
wszystkim ideat, ktéry doprowadzit do wspélnoty modlitwy o jednosé.

Jaki przyswieca jej ideal? Jakie sa tego teologiczne podstawy? W jakim
stopniu modlitwa o jedno$¢ jest wyrazem duchowosci chrzescijanskiej?
W jakim stopniu jest wyrazem jej ekumenicznej specyfiki?

Zasygnalizowane wyzej pytania, jak i ponizsze refleksje sa zaledwie
proba wigczenia si¢ w dyskusj¢ nad fundamentalnym pytaniem — o ekume-
niczng duchowosc¢.

I. KU EKUMENICZNEJ DUCHOWOSCI

Analiza rozdziatu zatytutowanego ,,Ku ekumenicznej duchowos$ci” wspom-
nianej wyzej monografii Ku chrzescijanstwu jutra u$wiadamia, ze w swojej
ideowej wymowie Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio nie tyle jest
zrodiem dla ekumenicznej duchowosci, co wezwaniem do namystu nad
ekumeniczng duchowoscig.

Schemat rozdzialu i zawarto$¢ tresciowa ukazuja trzy aksjomaty, na
ktérych autorzy opieraja swoje refleksje: doktryna (zasady ekumenizmu) —
kult (modlitwa o jednos¢) — §wiadectwo (postawa ekumenicznej otwartosci).
W pewnym sensie pokrywa si¢ to ze starochrzescijanska zasada lex credendi,
lex orandi i1 lex operandi (okreslajaca ideal duchowosci chrzescijanskiej).
Jednak refleksji nad specyfikg ekumenicznej duchowosci najcz¢sciej towa-
rzysza watki sugerowane Dekretem.

Nie jest tajemnica, ze soborowa doktryna ekumeniczna jest konglomera-
tem trzech réznych watkéw: wywodzacej si¢ z protestantyzmu idei ekume-
nizmu, ktérg Sobdr przyjal i uznat za ,,znak czasu” oraz ,powiew i Dar
Ducha Swietego” i dwu — wzajemnie przenikajacych sie — uniwersalnych
idei: wspdlnej modlitwy i ekumenizmu duchowego. Obie sg katolickiej pro-
weniencji i si¢gajg daleko poza historyczne ramy ruchu ekumenicznego. Po-
dobnie rzecz ma si¢ w odniesieniu do sfery ideowej i powiagzanej z nig
duchowosci katolickich promotoréw ekumenizmu®

% Idea ,,ekumenizmu duchowego” wywodzi si¢ z klimatu, jaki towarzyszyt zblizeniu kato-
licko-anglikanskiemu na przetomie XIX i XX wieku. Jednym z protagonistéw byt ks. F. Portal
(1855-1926), kontynuatorem za$ ks. Pierre Couturier (1881-1953). Ten ostatni stworzyl orygi-
nalng doktryn¢ ekumeniczng, w ktérej za Srodek do osiggnigcia jednosci uwaza zjednoczenie
z Chrystusem w modlitwie o jednos¢ i duchowe odrodzenie prowadzace do jednosci z bra¢mi. Takie
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Niewatpliwie, zar6wno oktawa, jak 1 ruch ekumeniczny partycypuja
w jednym Duchu jako wspdlnym zrédle duchowosci. S3 wyrazem ducha
jednosci. Jednak w swietle Dekretu nie jest to takie oczywiste. Mimo ze
przyjecie przez Sobér ider ekumenizmu duchowego wptyne¢to na jednolitosc
ideowg Dekretu i pomoglo w okreslenie katolickich zasad ekumenizmu, to
w sferze dotyczacej wyrazu ekumenicznego ducha (kultu i $wiadectwa),
a wigc przejawéw duchowosci ekumenicznej, raczej problem zaciemnia.
Stad opis fenomenu duchowosci ekumenicznej, w swietle soborowej doktry-
ny ekumenicznej, w perspektywie stuletniej historii ruchu ekumenicznego,
jest przedsi¢wzieciem niestychanie trudnym. Zwtaszcza préba opisu ducha
ekumenizmu: ekumeniczna nadzieja i dary Ducha oraz wyrazu ekumenicz-
nego ducha: duchowoé¢ catoéci i myslenie scalajace’

Trudnos¢ polega na tym, ze fenomen ekumenizmu, jako dar Ducha,
otwartos¢ ekumeniczna, nawet dar caloSciowego postrzegania rzeczywistosci
chrzescijanskiej, nie sg przyczyna (duchem ekumenizmu), ale ,,owocem”
Ducha. W $wietle teorii duchowosci dar Ducha jest cnota, ktéra determinuje
postawe chrzescijanskiej, w tym wypadku ekumenicznej, otwartosci. Ma ona
swéj archetyp w teologii Sw. Pawta. Apostot opisuje ideat chrzescijanina,
ktéry otrzymatl zycie od Ducha. Wyjasnia, ze dary: ,,milos¢, rados¢, pokdj,
cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, tagodnosc, opanowanie” sg owocem Ducha
(por. Ga 5, 22-25). Ow Duch udziela si¢ w postaci daréw. Sa nimi poje-
dyncze cnoty. L.acznie skladajg si¢ na ideat czlowieka duchowego (chrze-
scijanina). W tym sensie mozna méwi¢ o duchowosci chrzescijanskiej,
zbudowanej na fundamencie udzielajacego si¢ w postaci daréw Ducha. Stad
tez wynika prosty schemat: Duch — dary Ducha.

Jednak Pawlowy opis idealu cztowieka duchowego sigga giebiej. Czlo-
wiek duchowy jest opozycja do wczesniejszego opisu cztowieka cielesnego,
ktéory nie ma w sobie Ducha Chrystusa. Stad nie posiada daréw (cnoét),
niezbednych dla zachowania prawidtowych relacji. Ich brak rodzi wzajemna
wrogos¢ 1 wznieca podziaty (Ga 5, 16-18). Opis ten ma charakter wybitnie

rozumienie ekumenizmu przyjal Sobér Watykanski II w Dekrecie Unitatis redintegratio. Dla
Kosciota katolickiego ekumenizm duchowy stat si¢ ,,dusza ekumenizmu” Znamienny i mylacy
moze okaza¢ si¢ podtytul w Dekrecie, traktujagcy o zaangazowaniu ekumenicznym katolikéw:
Wprowadzenie ekumenizmu w Zycie (rozdz. II), ktéry de facto méwi o zaangazowaniu w wewngtrz-
na przemiang serca (gr. petavota). Por. Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. W: Sobor
Watykanski 1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Poznan 1967 s. 312-327.
Por. L. Balter. Duch Swiery a nadzieja ekumeniczna. W: Ku chrzescijanstwu jutra s. 766-722;
Por. A. Nossol. Najwigksza jest mitosé. Tamze s. 803-808; Por. W. Hryniewicz. Du-
chowosé catosci. Tamze s. 750-758; te n z e. Stowo o ekumenicznej nadziei. Tamze s. 809-818.
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chrystocentryczny i w istocie eklezjocentryczny. Wprawdzie jednos$¢ i har-
moni¢ w Kosciele gwarantujg dary Ducha Chrystusa, to jednak daru jednosci
udziela bezposrednio swoim wiernym. To oni buduja Kosciél Chrystusa
1 konstytuuja jego jednosé¢. Od ich kondycji duchowej 1 stopnia recepcji uza-
lezniona jest jednos¢ i wzajemna harmonia. Obowiazek pielegnowania daréw,
ktére z natury swojej sa jednoczace, jest obowigzkiem wszystkich wyznaw-
c6w Chrystusa. Stad mozna méwi¢ o powszechnym powotaniu chrzescijan do
jednosci. W tym sensie mozna tez méwi¢ o duchowosci ekumenicznej (Duch
Chrystusa — dary Ducha jednosci). Poniewaz ekumenizm jest reakcjg na
rozwarstwienie si¢ relacji mi¢dzy chrzescijanami, duchowos$¢ ekumeniczna
jest uwrazliwieniem na to, co dzieli chrzescijan: unikanie postawy cztowieka
cielesnego przez pielegnowanie ideatu cztowieka duchowego.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie: Na ile Duch jednosci jest Duchem
przemiany, ktdry zmienia czlowieka ,,cielesnego” w prawdziwego chrzesci-
janina? Czy jest to Duch Chrystusa — Duch Swiqty — sprawca jednosci
Kosciota?

Problem tkwi w sformulowaniu, jakim Dekret okresla nowozytny ruch
ekumeniczny. Sobor przyjat i uznal ekumenizm za ,,znak czasu” oraz ,,powiew
i Dar Ducha Swietego™® Wprawdzie Duch Swiety jest Duchem Chrystusa
i Duchem Jego Kos$ciota, to w kontek$cie soborowej wypowiedzi ekumenizm
jako ,,znak czasu” nie brzmi jednoznacznie. Wprost przeciwnie, uzyta —
w kontekscie udzielania si¢ Kosciotowi dar6w Ducha Swictego — kategoria
»znaku” w wigkszym stopniu sugeruje ciggltos¢ duchowosci chrzescijanskiej w
Kosciele, anizeli sprzyja opisowi duchowos$ci ekumenicznej. Nic wigc
dziwnego, ze kwestia ta wzbudza watpliwosci teologéw duchowosci, ktorzy
widza w niej przejaw duchowosci chrzescijanskiej, a w kontekscie podziatu
Kosciota co najwyzej jedng z form wyrazu duchowosci wyznaniowe;j’

% Por. Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. W: Sob6r Watykariski Il s. 278 (Wstep).

7 Zgodnie z definicja: ,,Duchowos¢ chrzescijanska jest forma duchowego zycia cztowieka re-
ligijnego, zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa, ksztaltowana 1 rea-
lizowana zgodnie z Jego nauka, przyktadem Zycia oraz dzielem zbawczym (Ewangelia) w ramach
chrzescijanstwa; obejmuje wszelkie przejawy zycia chrzescijanina wchodzace w zakres etosu
chrzescijanskiego. Podstawa jest bogactwo wezwania ewangelicznego, ktére stwarza mozliwos¢
réznorodnej jego interpretacji i pozwala na wielo$¢ form zycia religijnego. W tym sensie po-
strzega si¢ ewolucj¢ duchowosci chrzescijanskiej ku duchowosci wyznaniowej. Duchowos¢ po-
szczegbdlnych Kosciotéw 1 wspélnot chrzescijanskich jest zaledwie forma wyrazu duchowosci
chrzescijanskiej, ktéra pod wptywem tendencji roztamowych w Kosciele okreslita swojg toz-
samos¢, jako duchowos$¢ danej spotecznosci chrzescijanskiej” (M. D aniluk. Duchowosé chrze-
scijanska. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Lublin 1986 s. 317). Por. The Story of Christian
Spirituality. Red G. Hursell. Oxford 2001.
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Nie ufatwia tez zycia ekumenistom, ktérzy — zreszta zgodnie Z logika
i duchem Soboru - staraja si¢ ukaza¢ duchowo$é ekumeniczng w przestrzeni
,pomiedzy oczekiwaniem i nadzieja”®

Problem sigga o wiele glebiej, anizeli wynika to z samej lektury doku-
mentu. Dekret jest przede wszystkim jednym ze $§wiadectw przetomu, ktdry
dokonat si¢ w Kosciele, a ktéry zmierzal do ukazania nowej wizji Kosciota
i $wiat; przetomu, ktéry — w zamierzeniach Soboru — miat by¢ odejsciem od
tradycyjnego postrzegania Kosciota w kategoriach instytucji i nadania mu
cech ,,wydarzenia” Niewatpliwie rozwéj ruchu ekumenicznego poza grani-
cami instytucjonalnymi Kosciola i jego uznanie, jako wspdlnego dobra, za-
stuguje na miano precedensu niespotykanego w dotychczasowej historii. Stad
uzasadnione zdziwienie i przekonanie, ze Dekret o ekumenizmie jest dzietem
taski Ducha Swietego, ktéra wyprzedzila nawet najémielsze pragnienia Ojcéw
Soboru, jest wrecz ,,darem Laski Bozej udzielonym dla naszych czas6w™’

Dzisiaj, po czterdziestu latach od tego wydarzenia, nadal pozostaje otwarte
pytanie o istot¢ Soboru. Na jakiej drodze dokonat si¢ 6w soborowy przetom —
na drodze dlugotrwalego procesu dojrzewania samoswiadomosci Kosciota czy
na drodze kompromiséw i precedens6w? Na czym w istocie polegatl 6w
ekumeniczny precedens? Byl skutkiem rozwoju ekumenicznej swiadomosci
Kosciola, jak chcg jedni, czy wydarzeniem ,,z gory”, jak widzg to drudzy?

Kwestia ekumenicznej duchowosci jest czgscig wcigz otwartej dyskusji wo-
kot Soboru i1 istoty soborowej odnowy. W jej tle ksztaltuja si¢ rysy ducho-
woscl nie tyle na miare¢ oczekiwan Soboru, ale na miar¢ oczekiwan Kosciota.

Zagadnienie jest bardziej skomplikowane w $wietle duchowosci katolickiej. Por. M. Chmie -
le wski. Duchowosé. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red. M. Chmielewski. Lublin—
Krakéw 2002 s. 226-232.

8 Uznanie przez Sobdr nowozytnego ekumenizmu oznaczalo jego przyjecie ,,z dobrodziej-
stwem inwentarza” W soborowej eklezjologii pojgcie ,,ekumenizm” znalazto swoje zastosowanie
w relacji Kosciota do Kosciotéw i wspélnot chrzescijanskich (dialog ad extra). Jako wydarzenie
precedensowe dialog ekumeniczny stal si¢ swego rodzaju terenem ,,éwiczen praktycznych” dla
dialogu teologicznego i teologii ekumenicznej. Na przestrzeni minionych lat stal sie najbardziej
rozwini¢ta forma otwarcia i dynamizacji Kosciola przez dialog. Dialog ekumeniczny i dialog
teologiczny zmierzaja w dwoch kierunkach: pragmatycznym i teologicznym. Pierwszy mozna
okresli¢ jako pragmatyczne,oczekiwanie”, drugi domaga si¢ uwzglednienia boskiej ekonomii,
ktéra mozna okresli¢ jako ,,nadzieja” Nadzieja jest nadziejg na Dar z wysoka, ktérego nie mozna
przewidzie¢ ani wymusié (por. Rz 8, 24-25). Mozna i trzeba stworzy¢ warunki na jej przyjecie,
co usiluje czyni¢ dialog ekumeniczny. Por. L. Kamykowski. Pojecie dialogu w Kosciele
katolickim. Wnioski z doswiadczen Kosciota w XX wieku. (Biblioteka Ekumenii i Dialogu t. 19).
Krakéw 2003 s. 90-103. 221-229.

® Wyrazenie Artura Elchingera, 6wczesnego biskupa pomocniczego Strasburga. Cyt. za:
S. Moy s a. Wprowadzenie do dekretu o ekumenizmie. W: Sobor Watvkanski Il s, 299,
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II. W KREGU RELIGIINEGO PRZEBUDZENIA

Mankamentem jest brak gruntownego opracowania duchowosci chrze$ci-
janskiej XIX wieku. Z pewnoscig byta ona odwrotem od spuscizny deizmu,
przejSciem od duchowosci pasywnej i oschlej do duchowos$ci aktywnej —
dynamicznej, owianej duchem apostolskim. Kierunek wyznaczyt jej XVI-
wieczny humanizm sw. Franciszka Salezego (1 1622), ktérego renesans
przypada na czasy wloskiego ottocento. Nacechowany troska o jednos¢ Kos-
ciota humanizm biskupa Lozanny, naznaczony stygmatem podzialu wyzna-
niowego 1 troska o jednos¢ Kosciota, ze swg ,,aksamitno-stalowa asceza”,
znalazt w XIX-wiecznych charyzmatykach podatny grunt. Salezjanska idea
powszechnego powotania do Swigtosci wyrazita si¢ w idei powszechnego
powolania do apostolstwa. Bezposrednim celem duchowos$ci apostolskie;j
bylo urzeczywistnienie sie widzialnej jednosci Kosciota'®

Z duchowosci ,,salezjanskiej” wywodzi si¢ duchowos¢ apostolska i ,,eku-
meniczne” ozywienie, ktére wyrazilo si¢ wieloma ,,misyjno-ekumenicznymi”
inicjatywami. Wsrod nich na pierwszy plan wysuwa si¢ XIX-wieczne zaanga-
zowanie Ko$ciota katolickiego w zjednoczenie z Kosciotem anglikanskim''

Postaciami, ktdre uobecniaja Owczesny apostolski zapal w dziele budo-
wania jednosci koscielnej, byl anglikanin-konwertyta John Henry Newman
(1801-1890) i rzymski ksiadz Wincenty Pallotti (1795-1850)"? Dla obu, jak
dla sw. Pawla, Chrystus byl wszystkim. Eaczyla ich ta sama wizja jednosci
Kosciota. Obaj byli gigboko przekonani, ze jednos¢ Owczarni Chrystusa

"Por. D. Koztowski. Humanizm chrzescijariski u podstaw powszechnego powolania do
swigtosci — sw. Franciszek Salezy. W: Renesansowy ideat chrzescijanina. Zrédta jednosci
narodéw Europy. Red. W. Sajdak. Lublin 2006 s. 285-298.

Tradycyjna historiografia wyznaniowa umieszcza posta¢ katolickiego biskupa Lozanny na
linii reformacja — kontrreformacja. Ewenementem jest esej teologa protestanckiego W. Nigga,
zatytutowany Cudowny poléw. Franciszek Salezy (1567-1622), ktéry mozna uznaé za cenne zréd-
lo dla poszukiwan ekumenicznych waloréw jego duchowosci i zrédet duchowosci huma-
nistycznej XIX wieku. Por. W. N i g g. O wielkich swigtych — inaczej. Poznan 1980 s. 174-212.

"por. P. JaskG6ta. Kosciot anglikarski a ekumenizm (Anglikanizm a Kosciét rzymsko-
katolicki). W: Ku chrzescijanstwu jutra s. 322-323.

12 John Henry Newman to jeden z najwigkszych myslicieli epoki, po konwersji na katolicyzm
— kardynat, lider ruchu zjednoczeniowego i wspolnoty katolickiej w Anglii. W 1992 r. papiez Jan
Pawet II oglosit go blogostawionym, a proces kanonizacyjny jest w toku.

W. Pallotti — ,,Apostot i Mistyk”, lider przebudzenia duchowego w Rzymie. Na bazie idei
o powszechnym powotaniu do apostolstwa w Kosciele zainicjowatl w Rzymie ruch zwany ,,Apo-
stolatem Katolickim” (tac. Apostolatus Catholicus, wt. Apostolato Cattolico). W 1950 r., uznany
za prekursora Akcji Katolickiej, otrzymat tytut btogostawionego, a w 1963 r. papiez Jan XXIII
przyznal mu czes¢ nalezng swigtym. Por. J. Stabinsk a. Wincenty Pallotti. Poznan 1982.
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dokona si¢ ,,na drogach Bozych, nie naszych”'? Gig¢boka troska o speinienie
sic woli Chrystusa wobec Kosciota byla inspiracja do zorganizowania
publicznych modlitw o jednos¢ Kosciota.

Na uwage zastuguje aspekt zjednoczeniowy, utozsamiany dzisiaj z tym,
co rozumiemy pod pojeciem ,,ekumenizm” Ks. Wincenty Pallotti, podobnie,
jak inni przedstawiciele ruchu przebudzeniowego, ide¢g modlitwy o jednos¢
zaczerpnal z opisu Modlitwy Arcykaptanskiej. Idei Wieczernika nie ogra-
niczyt jednak li tylko do wydarzenia z Wielkiego Czwartku. Jego gi¢bokie
pragnienie przebywania w Wieczerniku obejmowato takze etap po Zmart-
wychwstaniu. Fascynacja Wieczernikiem w dniu Pigédziesigtnicy skianiala
go do poszukiwania bardziej dynamicznych elementéw duchowosci apostol-
skiej. Odnalazt je w zaangazowaniu calego Kosciola w dzieto ewangelizacji
swiata. To, co pdzniejsza tradycja przypisuje Apostotom i ich nastgepcom
(biskupom), w $wietle Wieczernika Zielonych Swiat jawito si¢ jako powo-
tanie wszystkich zgromadzonych — Apostotéw 1 catego Kosciol: mezczyzn
1 kobiet.

W 1836 r. ks. Wincenty Pallotti zainicjowat w Rzymie uroczyste obchody
Oktawy Epifanii, ktére miaty ukaza¢ dwie rzeczywistosci Kosciota, tzn.
czym Koscioét jest i czym by¢ powinien. Na 6wczesne czasy byly publicz-
nym wezwaniem chrzescijan do jednosci i harmonii, byty obchodem tajem-
nicy objawienia Chrystusa swiatu, historii, r6znym kulturom, zapowiedzia
wezwania wszystkich ludéw i narodéw do wiary, powszechnym $wigtem
ewangelizacji. Tajemnica Objawienia si¢ Chrystusa §wiatu stata si¢ glow-
nym Swi¢tem Apostolatu, a uroczyscie obchodzona Oktawa Epifanii byla
manifestacja jednosci i réznorodnosci Kosciota'*

Tym, co zastanawia w precedensie rzymskiej Oktawy Epifanii, jest jej
pozorna ,.egzotyka” w stosunku do teologii tacinskiej. W tradycji zachodnie;j
Epifania jest osobnym $wigtem, oddzielonym od Uroczystosci Narodzenia

1> Opere Complete San Vincenzo Pallotti. Red. F. Moccia. T. 4. Roma 1967 s. 318.

14 Ks. Pallotti zapoczatkowal w Kosciele tradycj¢, ktdra miata wyraza¢ ideg apostolatu
katolickiego. Samo pojecie od poczatku wzbudzato kontrowersje i sprzeciw hierarchii, a i dzisiaj
jest bardziej znanym niz zrozumianym poj¢ciem! W istocie chodzito o ozywienie KoS$ciota przez
ukazanie ideatu chrzescijanina i jego postannictwa w Kosciele w swietle tego, co w istocie ozna-
cza biblijne greckie poj¢cie ambéoTohog ‘wystannik, postany’ Akcentujac powszechne powotanie
do apostolstwa w Kosciele, wprowadzat nowa jakos¢ w rozumienie natury Kosciota i relacji
w Kodciele. Dzisiaj mozna doszuka¢ si¢ pewnego powinowactwa z soborowa idea ..dialogu”
Kosciota: ad intra (wewnatrz chrzeécijanstwa). Por. Stabinska. Wincenty Pallotti s. 122-141.
Odnosnie do rzymskich obchodéw Epifanii por. G. Ranocchini. Vincenzo Pallotii e I'Otta-
vario dell’ Epifania. Roma 1947.
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Panskiego, ktdre z racji rangi posiada swojg wigilie i oktawe. Epifania zas,
tacznie ze Swigtem Chrztu Panskiego (i zaledwie wspomnieniem cudu w Ka-
nie), pelni funkcje podkreslajaca range tajemnicy Wcielenia: Narodziny
Boga-Cztowieka, celebrowane w dniu 25 grudnia, w ktérym poganski Rzym
czcit narodziny Apollina — Stonca Niezwyciezonego. Celebrowana przez
Ormian, Syryjczykéw, Perséw i Hinduséw liturgia 6 stycznia nie jest de
facto upami¢tnieniem poklonu Magéw, jak to rozumie Kosciét zaré6wno
prawostawny, jak i katolicki, ale Uroczystoscig ,,Bozego Narodzenia”
(wedtug kalendarza zydowskiego)"

Zasadnicza réznica dotyczy sposobu postrzegania tej tajemnicy. Dla
Koscioléw kregu kultury grecko-rzymskiej jest to celebracja ,,narodzin”,
ktorym towarzyszg oznaki prawdziwego cztowieczenstwa. Dlatego elementy
swiadczace o prawdziwym Bostwie sg celebrowane w osobnym $wigcie. Dla
Wschodu jest to tajemnica objawienia si¢ na ziemi Syna Bozego, ktéremu
towarzyszg znaki godnosci mesjanskiej. Przez pryzmat teofanii: pokion
Magow, chrzest w Jordanie 1 cud w Kanie celebrujag Uroczystos¢ przyjscia na
swiat Zbawiciela. Stad powszechne nieporozumienie, dodatkowo zaciemnione
roéznicg kalendarza (6 stycznia to w prawostawiu wigilia Bozego Narodzenia).

Wowczas Oktawa Epifanii byla manifestacjg jednosci Apostolatu Kato-
lickiego i1 antycypacjg w przyszlej jednosci jednego, swigtego katolickiego
1 apostolskiego Kosciota — w wielosci 1 r6znorodnosci. Owa jednosc¢, o ktorg
si¢ modlono, miata by¢ uwienczeniem apostolskich wysitkow calego, ogar-
nigtego duchem apostolskim Kosciota. Apostolstwo byto srodkiem do urze-
czywistnienia si¢ widzialnej jednosci (celu ruchu zjednoczeniowego), ktdrej
gwarantem jest modlitwa samego Chrystusa. Jednak, w odréznieniu od mod-
litwy Chrystusa, modlitwa z Chrystusem o jedno$s¢ Kosciota miala swoje
ograniczenia. Jej celem bylo ,przyblizy¢ dzien, kiedy zapanuje jedna ow-

1> Méwi o tym ,,ekumeniczne” Wyznanie wiary ormianskiego katolikosa Nersesa, przestane
do Konstantynopola w 1165 r. wraz z objasnieniem zwyczajéw liturgicznych, wsréd nich
ormianskiej tradycji §wietowania tajemnicy Wcielenia Boga-Stowa (Bozego Narodzenia w swiet-
le tajemnicy Objawienia Panskiego). Wywdd Nersesa zastuguje na szczeg6lna uwagg ze wzglgdu
na to, ze nie ogranicza si¢ li tylko do arsenatu argumentacji z tradycji, ale do opisu Zwiastowania
(por. £k 1, 9-24) i wyliczen na podstawie kalendarza zydowskiego, z ktérego wynika, ze Zwia-
stowanie mialo miejsce 6 kwietnia, nie zas, jak w tradycji grecko-rzymskiej, 25 marca. Po
doliczeniu 9 miesiecy brzemiennosci — Boze Narodzenie przypada 6 stycznia, co potwierdza
starozytna praktyka. Wedtug katolikosa Koscioty apostolskie pierwotnie swigtowaty obie tajem-
nice w jednej uroczystoéci. Z czasem niektére Koscioty je rozdzielity, a za nimi poszty inne.
Kosciét ormianski pozostal przy tradycji, ktora zaszczepit sw. Grzegorz Oswieciciel. Por.
K. Stopka. Armenia Christiana. Unionistyczna polityka Konstantynopola i Rzymu a tozsamos¢
chrzescijanstwa ormianskiego (IV-XV w.). Krakéw 2002 s. 103-131, zwl. przypis 29 na s. 109.



36 ANDRZEJ KAIM SAC

czarnia i jeden Pasterz” Warto zaznaczyé, ze ze wzgledu na swe uni-
wersalne przestanie rzymska ,,Swie;ta Oktawa Rozkrzewiania Wiary” byla,
w szerokim pojeciu, pierwsza ,,ekumeniczna” oktawa'e

Najwickszym jednak osiagnieciem przebudzenia okazato si¢ dostrzezenie
aktywnosci chrzescijanskiej jako elementu jednoczacego chrzescijan 1 ich
Koscioty. Stad zrodzily si¢ zaczatki nowej jakosci w duchowosci chrzesci-
janskiej (duchowo$é w stuzbie jednosci) i nowy typ stowarzyszen i zgro-
madzen zakonnych o charakterze misyjnym czy apostolskim. Swiadomog¢
stuzby na rzecz jednosci Kosciota umozliwila przywrdcenie tradycyjnie
rozumianej dziatalnosci misyjnej, ryséw ewangelizacji, a powolaniu chrze-
scijanskiemu charakteru apostolskiego. Przy tym, w perspektywie jednosci
Kosciota, obydwa pojecia wzajemnie si¢ dopetniaja: zar6wno ewangelizacja,
jak i apostolstwo pozostaja dwiema perspektywami tego samego powszech-
nego powotania do jednosci.

Pragne¢ podkresli¢, ze XIX-wieczny epizod z rzymskg tradycja swigto-
wania Epifanii jest zaledwie szczytem ,,géry lodowej” w oceanie proble-
matyki chrzescijanskiej. Jest swoistym memento, nie tylko dla teologii eku-
menicznej, ale dla catej teologii, do refleksji nad wiarg, liturgig 1 tradycja
Kosciota zakorzenionego w kulturze grecko-rzymskiej. Epifania jest zaled-
wie konsekwencjg przyjetych wéwczas zasad. Osobiscie uwazam, ze spor
o swietowanie Bozego Narodzenia jest pochodng sporu o §wigtowanie Wielka-
nocy, konsekwencja dogmatu o Bosko-ludzkiej naturze Chrystusa i apologii
Jego czlowieczenstwa. Jest prébg wyliczenia daty Jego fizycznych narodzin
i realnej smierci wedlug kalendarza rzymskiego. Priorytetem byl 14 Nisan,
ktéry przypada na dzien 3 lub 7 kwietnia.

W kalendarzu rzymskim dzien ten ma swojg wymowe w ,,teologii” po-
ganskiego Rzymu (dzief,, w ktérym Wenus jest w najwiekszej opozycji do
Marsa — zwycigstwo dobra nad ziem) i wspéibrzmi z teologia Wielkiego
Piatku oraz sprzyja przyjetej w Nicei (325) zasadzie akomodacji, z jednym
wszakze wyjatkiem. Data Smierci pozostawala w $cistej zaleznosci od teo-
logii kalendarza Zzydowskiego (Pascha), byta datg ruchomg. Niemozno$¢

'® Wyraznie ekumeniczny charakter miata ,Oktawa Modlitw o Przyspieszenie Jednosci
Chrzescijan”, zwigzana z Oktawg Uroczystosci Zestania Ducha Swigtego, zalecana przez papieza
Leona XIII listem Provida Matris (1895).

Uroczystosci zainicjowane w 1838 r. pozostaly czescig dziedzictwa w Stowarzyszeniu
Apostolstwa Katolickiego, celebrowane w duchu Pallottiego w Rzymie i réznych czesciach
swiata do reformy liturgicznej (1967). Wéwczas zrezygnowano z pielggnowania wiasnej, apo-
stolskiej duchowosci na rzecz wiaczenia si¢ w ogodlnokoscielne obchody Tygodnia Modlitw
0 Jednos¢ Chrzescijan.
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umieszczenia jej w kalendarzu solarnym przemawiala za pozostawieniem
ruchomej daty $mierci w kalendarzu liturgicznym. Mimo ze w prébie okres-
lenia daty Smierci zachowano jej charakter teologiczny i zwigzek z teologia
paschalng, to w interpretacji Wielkanocy jako wydarzenia przewazyla men-
talno$¢ rzymska. Préba okreslenie daty $mierci zaowocowata historycznym
sporem o datg¢ Swigtowania Wielkanocy. Reminiscencja préb okreslenia daty
smierci sa Swi¢ta ruchome. Kwestie obliczenia daty Wielkanocy powierzono
Kosciolowi w Aleksandrii. Odtad, jak glosi Sobér Nicejski (325), ,,wszyscy
bracia ze Wschodu, ktérzy niegdy$ swigtowali Pasche z Zydami, beda ja od
tego czasu obchodzi¢ z Rzymianami i z nami oraz z tymi wszystkimi, ktérzy
od dawnych czaséw obchodzili Wielkanoc w tym samym czasie, co my”"’

Data narodzin (25 grudnia) jest kolejnym etapem tego procesu. Zostata
wyliczona na podstawie priorytetu Wielkanocy i w powigzaniu z wczes$niej-
szg teologig kalendarza solarnego (rzymskiego). Nie od razu jednak tak sie
stalo. Uwrazliwiona na nowos¢ chrzescijanstwa Aleksandria niechetnie pa-
trzyla na sposéb wyliczenia swigtowania Epifanii, o ktérym moéwi katolikos
Nerses. Dodatkowym powodem niecheci byta zbieznos¢ daty 6 stycznia
z kalendarzem Ptolemeuszéw — tego dnia w Egipcie swigtowano narodziny
bostwa stonecznego Aiona, ktore przez gnostykéw zostalo utozsamione
z tajemnicg chrztu Chrystusa w Jordanie (wzigcie Jezusa w posiadanie przez
Logos). W tej sytuacji data 25 grudnia wydawala si¢ rozwigzaniem kompro-
misowym. Odtad stala data swiat Bozego Narodzenia uchodzi za upamigt-
nienie historycznego dnia narodzin Chrystusa. Od niej pochodzi cykl swiat
statych w kalendarzu liturgicznym18

Liturgiczne status quo ante usankcjonowal Sobdér Chalcedonski (451).
Owczesne ,,zwyciestwo” Soboru utrwalito podziat w Kosciele. List dogma-
tyczny papieza Leona nie okazal si¢ rozwigzaniem Salomonowym, ale zabie-
giem bardziej dyplomatycznym i gestem wobec Aleksandrii. W swej tresci
opowiadat si¢ za chrystologig antiochenskg — inkarnacyjng, z réwnoczesnym
pot¢pieniem jej przedstawicieli. Dalo to podstawy do rozwoju odr¢bnej teo-
logii i duchowosci w Kosciele tacinskim. Wypracowana przez komisj¢ teo-
logiczng, pod naciskiem cesarza, stynna formuta wiary, ktéra miata pogodzi¢
trzy rozbiezne terminologie, jakimi postugiwano si¢ w Rzymie, Antiochii

‘" List synodu w Nicei do Egipcjan nr 12. W: Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst
grecki, tacinski i polski. Uktad i opr. A. Baron H. Pietras. Krakéw 2001 s. 53.

'8 Por. Ksiega Swiadkéw. Martyrologium ekumeniczne. Red. R. Larini. Przet. K. Stopka.
Czestochowa 2002 s. 39-41; por. J. Naumowicz. Geneza chrzescijanskiej rachuby lat. Kra-
kéw 2000; Czas i kalendarz. Red. Z. Kijas. Krakéw 2001.
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i Aleksandrii, okazala si¢ de facto zwyciestwem teologii greckiej. Na jej
podstawach wyrosta p6zniejsza teologia 1 duchowos¢ prawoslawna19

Konsekwencja sporéw chrystologicznych i poktosiem Chalcedonu jest
oddzielenie Epifanii od Bozego Narodzenia i ustanowienie osobnego swigta.
Sposrdéd trzech tajemnic jednego misterium Epifania zostala utozsamiona
z tajemnicg Chrztu Panskiego (prawostawny Jordan). Pokton Medrcow, kté-
ry pierwotnie wskazywat na treéci chrystologiczne i uniwersalizm Kosciofa,
pozostat w dalekim tle. Catkowicie znikla wymowa tajemnicy wesela w Ka-
nie, ktérej wezwanie: ,,Zrébcie wszystko” (J 2, 5) bylo corpo motore cen-
trale aktywnos$ci Kos$ciota apostolskiego. Byla synteza duchowosci Kos-
ciota. Do dzisiaj nie budzi specjalnego zainteresowania teologii.

111. W SWIETLE TAJEMNICY WIECZERNIKA

Niewatpliwie wiek XIX sktonil do refleksji nad spolecznym wymiarem
Kosciota, mobilizowat do pogl¢bionej refleksji nad tajemnice powolania
chrze$cijanskiego. Przede wszystkim jednak byl wspdlnym wotaniem 6w-
czesnego chrzescijanstwa o glebig.

Wszystkie wywodzace sie z XIX-wiecznego przebudzenia ruchy 1 instytucje,
niezaleznie od srodowiska i przynaleznosci wyznaniowej, laczy glgeboka reflek-
sja nad tajemnicg Kosciota w swietle jego apostolskich poczatkéw. Najbardzie;j
odpowiednim, do wymogéw spotecznych i religijnych epoki, okazatl si¢ znany z
Dziejow Apostolskich opis Kosciota jerozolimskiego, zwlaszcza Kosciota
zgromadzonego w Wieczerniku, Kosciota w dniu Pigédziesiatnicy, ale przede
wszystkim opis zycia pierwotnego Kosciota: ,,Trwali oni w nauce Apostotow
i we wspélnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Ow pierwotny
obraz, daleki od uksztaltowanego przez wieki modelu Kosciota-instytucji, bliski
charyzmatycznej wizji Kosciota-,,wydarzenia”, pozostal elementem spajajacym
wszystkie nurty catego ruchu. Ukazujac ideal, r6wnoczesnie wskazal na biblijne
zrédlo utraconej i powszechnie poszukiwanej harmonii®

' Por. N. Zernov. Wschodnie chrzescijanstwo. Przel. J. Los. Warszawa 1967 s. 48-59 zwt.
s. 49. Autor zwraca tez uwage, ze jedynie odrodzenie miejscowych autonomii mogto ocali¢ jed-
nosé, lecz ani cesarstwo, ani wigkszos¢ hierarchii nie byty do tego skionne. Wolaty przymusowe
ujednolicanie i bunt. Spychano nieustannie chrzescijan w potozenie, w ktérym za utrzymanie
jednosci trzeba bylo ptaci¢ zaniechaniem inicjatyw i rezygnacja z wlasnej tradycji. ,,Wybierac
mogli pomiedzy wszechwladza panstwa a roztamem; wielu wolato wybra¢ roztam™ (tamze s. 57).

0 Dalszy opis dotyczacy sposobu zycia miodego Kosciota: ,,przebywali razem i wszystko mieli
wspélne” (Dz 2, 44-47) byt nie lada wyzwaniem dla chrzescijan wobec zainteresowan spotecznych
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W tym kontek$cie mozna méwi¢ o narodzinach ruchu ekumenicznego, jako
dazeniu do urzeczywistnienia si¢ jednosci Ko$ciota w jednosci wiary, sakra-
mentow 1 wspélnego $§wiadectwa. Z jednym — waznym — zastrzeZeniem: naro-
dzinom ruchu ekumenicznego towarzyszylo glebokie odczucie dramatu po-
dzialu wyznaniowego i ch¢¢ jego przezwyci¢zenia. Stad potrzebny byt §rodek
na jego przezwyci¢zenie. Nie przypadkiem zwrécono uwage na opis Wieczer-
nika w dniu Wielkiego Czwartku — miejsce narodzin Kosciota, ktérym towa-
rzyszyta Modlitwa Arcykaptanska Chrystusa: ,,Aby byli jedno, jak my [...]
Aby wszyscy byl jedno, jak Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie [...] Aby byli
jedno, jak my jedno jestesmy” (J 17, 12-21). Uswiadomiono sobie, ze jednos¢
Kosciota jest przede wszystkim darem Ojca i tajemnicg ukryta w relacji
Ojciec—Chrystus. Stad na plan pierwszy wszelkich dziatan zjednoczeniowych
wysuwa si¢ obraz Wieczernika z Chrystusem upraszajacym od Ojca daru
jednos¢ dla swojego Kosciota. Dla chrzescijan poszukujacych skutecznego
sposobu przekroczenia granic Koscioléw mistrzem modlitwy ekumenicznej stat
si¢ sam Chrystus. W ten sposéb na nowo ozylo wezwanie Sw. Pawla: ,Mitos¢
Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5, 14), ktére stalo si¢ hastem dla calego
religijnego przebudzenia, a dla wielu instytucji idea zycia apostolskiego®'

Duchowos¢ Wieczernika — idea nasladowania Chrystusa w modlitwie
o jednos¢ — jest trwatym fundamentem duchowo$ci chrzescijanskiej, ktéra
mozna nazwac¢ ekumeniczng duchowoscia. Niezaleznie od zmieniajgcych si¢
koncepcji eklezjologicznych i modeli jednosci trwa gigbokie przekonanie, ze
jednos¢ Kosciola nastgpi wylacznie na drogach Bozych. Stad punktem
odniesienia wszelkiego zaangazowania ekumenicznego jest Wieczernik,
a skutecznym srodkiem jest Modlitwa Arcykaptanska Chrystusa. Kosci6t
laczy swoje modlitwy z modlitwa Chrystusa®

epoki. Ow spoteczny wymiar zycia Kosciota apostolskiego stal si¢ sprzymierzencem odrodzenia
w XIX stuleciu XVI-wiecznego chrzescijafiskiego humanizmu §w. Franciszka Salezego.

2l Owa biblijna i na wskros chrystocentryczna wizja jednosci zaowocowata wieloma inicja-
tywami, ktére wpisaty si¢ w histori¢ duchowosci ekumenicznej. Wsréd nich na uwage zastuguje
rys ekumeniczny w duchowosci apostolskiej Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, zatozo-
nego przez $w. Wincentego Pallottiego — idea modlitwy z Kosciolem apostolskim, zebranym
w Wieczerniku, czy Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej Rodziny, zalozonego przez bt.
Bolestawe Lament (1862-1946) — tgczenie sie z Chrystusem we wspdlnej Modlitwie Arcykaptan-
skiej, zwlaszcza w Wielki Czwartek. Por. http://www.brewiarz.katolik.pl/czytelnia/swieci/01-29b.php3

22 Starochrzescijanska zasade modlitwy ,.do Ojca — przez Chrystusa — w Duchu Swigtym”
zaciemnily spory chrystologiczne, ktére uksztattowaly model modlitwy do Chrystusa. Formuta
mszalna: ,,Per Ipsum” (w przekladzie polskim: ,Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie™)
wskazuje na interpretacj¢ chrystologiczng hymnu na cze$¢ niedosciglej madrosci Bozej (Por.
Rz 11, 36).
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IV TYDZIEN MODLITW O JEDNOSC CHRZESCIJAN

Biblijna idea zjednoczenia Kosciota wokét jego Pasterza (por. J 10, 16)
znalazta swé6j wyraz w XIX-wiecznej formie oktawy publicznych modlitw
o jednos¢ Kosciota. Poczatkowo byla to Swieta Oktawa Rozkrzewiania
Wiary, zainicjowana w Rzymie w 1836 r. i skoncentrowana wokot tajemnicy
Objawienia Panskiego. Nast¢pnie Oktawa Modlitw o Przyspieszenie Jed-
nosci Chrzescijan z 1895 r., zwigzana z tajemnicg Zestania Ducha Swiqtego.
Z kolei Oktawa Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan (18-25 stycznia) powstata
w 1908 r. Wbrew zyczeniowym interpretacjom, jest bardziej kontynuacjg
nurtu zjednoczeniowego w Kosciele katolickim anizeli inicjatywa ekume-
niczng w dzisiejszym tego stowa znaczeniu.

Idea modlitwy o zjednoczenie chrzescijan z 1908 r. powstala z inicjatywy
anglikanina Spencera Jonesa i Paula Wattsona (1863-1940) z amerykanskie-
go Kosciota episkopalnego. Konwersja Wattsona, wraz z zalozonym przez
siebie zgromadzeniem Franciscan Friers of the Atonement, na katolicyzm
stworzyla korzystny klimat dla rozwoju obchodzonej w dniach 18-19 stycz-
nia Oktawy Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan, ale ograniczyla jg do tegoz
Kosciota. W 1908 r. Oktawa otrzymata blogostawienstwo papieza Piusa X.

W potowie lat trzydziestych XX wieku nowym wspéitwdrcg okazat si¢
ks. Paul Couturier (1881-1953), kt6ry tchngt w nig mistyke nadrzgdnej roli
mitosci, przezywanego z Chrystusem bélu z powodu rozdarcia, a przede
wszystkim wigczenie w Jego wszechogarniajgca 1 wszechmocng modlitwe.
Ks. Couturier nadat Oktawie nowy kierunek - ,modlitwy o taka jednos¢
Kosciota, jakiej chcial Chrystus” Pozostawil termin Oktawy, ale zmienit jej
nazw¢ na Tydzien Powszechnej Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. Dopiero to
spotkato si¢ z odzewem Srodowisk niekatolickich. W 1915 r. pojawila si¢
nowa propozycja Ruchu i Komisji ,,Wiara i Ustrdj” przeniesienia terminu
obchodéw na oktawe Uroczystosci Zestania Ducha Swigtego. W 1941 r.
powrécono do daty styczniowej?

Dzien zakonczenia Oktawy (25 stycznia) w 1959 r. zbiegt si¢ z dniem
zwolania Soboru Watykanskiego II, ktéry oficjalnie uznat ruch ekumenicz-
ny. Odtad Oktawa Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan pozostaje wspSlnym dzie-
dzictwem Koscioléw, ktére o$mielone Modlitwa Arcykaptanskg Chrystusa,
we wspolnej modlitwie z Chrystusem upraszaja daru jednosci i pokoju.

20 poczatkach Oktawy i jej wspéttwdrcach por. http://www.weekofprayer2008.org/about-
founders.html


http://www.weekofprayer2008.org/about-founders.html
http://www.weekofprayer2008.org/about-founders.html

O EKUMENICZNA DUCHOWOSC 41

Tradycyjnie obchodzony od stulecia, choé¢ pod zmieniajacymi sie na-
zwami, w réznych formach i terminach, Tydzien Modlitw o Jedno$é Chrze-
scijan zachowat swoja specyfike duchowosci epoki przetomu wiekéw i ty-
sigcleci, opartej na nasladowaniu Chrystusa i uczestniczeniu w Jego Modlit-
wie Arcykaplanskiej. Mozna ja nazwac ekumeniczng duchowoscig. Sprzyjat
temu kierunek rozwoju ruchu ekumenicznego, ktéry znalazt swéj instytucjo-
nalny wyraz w powotanej w Amsterdamie w 1948 r., czyli czterdziesci lat po
pierwszym obchodzie Oktawy, Swiatowej Rady Kosciotéw. Wedlug samo-
okreslenia sformutowanego w New Dehli (1961) jest ona: ,,wspdlnota Kos-
ciolow, ktore — zgodnie z Pismem $w. — wyznaja, ze Pan Jezus Chrystus jest
Bogiem i Zbawicielem i dlatego razem daza do wypetnienia swego wspdl-
nego powotania, ku chwale Jednego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego”
Owa baza doktrynalna w specyficzny sposéb zakreslita kontury wypraszanej
wspoélnoty wiary, kultu 1 Swiadectwa w jednym KoSciele.

Od Zgromadzenia w Vancouver (1983) cel ruchu ekumenicznego zostat
poszerzony. Zgodnie z wizjg sw. Pawia (Ef 1, 10) celem ruchu ekume-
nicznego jest nie tylko pojednanie chrzescijan w jednym Kosciele, ale pojed-
nanie calej ludzkosci, a nawet calego stworzenia. U zrddet tak szeroko
okreslonego celu znajduje si¢ mysl biblijna o jednoczagcym zamiarze i1 dzia-
faniu Boga w swiecie (Boska ekonomia).

Po Zgromadzeniu w Canberze (1991), ktére wzywalo zgromadzone
Koscioty do dzialania na rzecz pojednania $wiata, naptyn¢ly apele ze strony
Kosciotéw Azji i Ameryki Lacinskiej o ,,szerszy ekumenizm” czy ,,makro-
ekumenizm”, rozumiane jako glos o otwarcie si¢ ruchu ekumenicznego na
inne religie i tradycje kulturowe. Rodzg si¢ napigcia i antagonizmy mi¢dzy
zwolennikami spotecznej roli ekumenizmu i tymi, ktérzy akcentujg prymat
ekumenizmu duchowego i doktrynalnego. Tego postgpujacego procesu nie
powstrzymato nastgpne Zgromadzenie Ogélne Swiatowej Rady Kosciotéw,
ktére odbylo si¢ w Harare (1998). Wrgcz przeciwnie: zapoczatkowane
jeszcze w 1989 r. dyskusje nad dokumentem programowym Ku wspdélnemu
rozumieniu i wizji Swiatowej Rady Kosciotéw, ktéry miat byé ,.ekumeniczng
karta dla chrzescijanstwa XXI wieku”, koncentrujg si¢ bardziej na biezace]
problematyce spotecznej i politycznej anizeli na teologicznej refleksji o jed-
nosci i ekumenizmie®*

Postepujacy proces rozwoju ruchu ekumenicznego pocigga za sobg zmia-
ny w rozumieniu poj¢cia ekumenizm. Na obecnym etapie rozeznania bywa

* Por. K. Karski. Od Edynburga do Porto Allegre. Warszawa 2007.
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925

czesto utozsamiany z pojeciem ,dialog” - ,dialog ekumeniczny Czy
obserwowane zmiany w postrzeganiu celu Tygodnia Modlitw i Jednos¢
Chrzescijan nie sg wyrazem ewolucji w teologii ekumenicznej? Na ile
poszerzenie tradycyjnego schematu Tygodnia Modlitw o Dzien Judaizmu
i Dzien Islamu, czyli religie pnia Abrahamowego, jest efektem pogl¢bione;j
refleksji teologicznej nad zrédlami wiary 1 tozsamosci chrzescijanskiej? Na
ile jest ,,wymuszona” wyzwaniami wspoiczesnego swiata? Wreszcie — na ile
jest wyrazem celowych dzialan, zmierzajagcym do poszerzenia bazy teo-
logicznej Tygodnia Modlitw o elementy soborowej eklezjologii — kregi przy-
naleznosci do Kosciola (por. Lumen gentium 2, 16)? Pytanie ostatnie jest
o tyle zasadne, ze istnieje juz tego rodzaju precedens w odnowionej liturgii
Kosciota. Przyktadem tego jest ,,Modlitwa Powszechna” w ,Liturgii Wiel-
kiego Pigtku”

W obliczu nieuchronnych zmian, ktére wymusza jednoczacy si¢ Swiat,
rodzi si¢ pytanie o teologiczne podstawy ekumenicznej duchowosci na miarg
nowego tysiagclecia. Czy tradycyjny, odziedziczony z przetomu wiekow,
model duchowosci ekumenicznej nie jest nazbyt eklezjocentryczny? Czy nie
trzeba zwréci¢ uwagi na podstawy duchowosci bardziej ukierunkowanej na
Bozy zamyst wobec calego stworzenia?

Zarysowany wyzej problem tylko pozornie skupia si¢ na formule Tygod-
nia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan. W istocie domaga si¢ odpowiedzi na
pytanie: czy i na ile idea Wieczernika i duchowos¢ oparta na nasladowaniu
Chrystusa wyczerpuje calg glebi¢ duchowosci ekumenicznej? Czy tradycyj-
nie przyjety model Oktawy nie prowadzi de facto do utozsamienia granic
Kosciota z sumg Kosciotéw chrzescijanskich, uniwersalizmu Kosciota apo-
stolskiego z partykularyzmem Kos$ciotéw wyznaniowych i w konsekwencji
teologii jednosci Kosciola apostolskiego (por. Ef 1, 9-10; Kol 1, 19-20)
z teologig ekumeniczna?

Gwoli sprawiedliwosci trzeba doda¢, ze idea Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan jest jednym z wielu przejawdw ozywienia religijnego i wraz-
liwosci ekumenicznej ostatniego stulecia. Jej historia jasno wskazuje na jej
bardziej ewolucyjny anizeli logiczny rozwéj. Tym, co niezmienne i wspdlne,
pozostaje szczere przekonanie o koniecznosci wzajemnej modlitwy i nadzieja
na urzeczywistnienie si¢ widzialnej jednosci. Zagadnienie formy zewngtrznej,

Bw dotychczasowym rozumieniu kategoria ,,dialogu” ma swoje teologiczne i eklezjologicz-
ne ograniczenia, wyznaczajace granice Kosciotléw i zasady ich ekumenicznego zaangazowania.
Przykladem jest nowa wizja Kosciota, a kluczem hermeneutycznym katolickich zasad ekume-
nizmu jest pojecie ,,dialog”, ktére okresla relacje Kosciola ad intra i ad extra.
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terminu czy trwania noszg znamiona przypadku i pozostaje kwestig otwartg.
Tym, co najwazniejsze, jest jasne okreslenie takiej perspektywy, w ktorej
zachowana zostanie wzajemna réwnowaga i spdjnos¢ mig¢dzy dazeniem do
jednosci wiary, kultu i wspélnego swiadectwa. Wydaje si¢, ze tym, co moze
ochroni¢ stuletnia ide¢ od teologicznego koniunkturalizmu, religijnego
rytualizmu 1 wyznaniowego partykularyzmu jest baczniejsze zwrécenie uwagi
na szerszy kontekst religijny i historyczny, w ktérym powstawaty réznorodne
inicjatywy zjednoczeniowe 1 rodzit si¢ wspélczesny ekumenizm.

*

Na szczegllne zainteresowanie zasluguje tajemnica Epifanii, ktéra
moze sta¢ si¢ inspiracjg dla ekumenicznej duchowo$ci na miarg
chrzescijanstwa III Tysigclecia.

Ta niepozorna Uroczystos¢, ktéra pozostaje w cieniu Bozego Narodzenia,
ma niestychanie gie¢boka wymowe teologiczng. W stosunku do Bozego
Narodzenia jest swigtem starszym i wigkszym. W $wigtowaniu Epifanii
Kosciét apostolski celebrowal potréjne misterium objawiajacego si¢ Stowa:
pokton Megdrcow, chrzest w Jordanie i wesele w Kanie. Byla jedna z naj-
bardziej swietlanych tajemnic wiary i syntezg katolickosci Kosciota. W petni
wyraza uniwersalizm tajemnicy Boga objawiajgcego sie Swiatu, ludziom
1 calemu stworzeniu, a takze ekonomii Boga, Ojca wszystkich ludéw i naro-
doéw. Stuzy temu paralela Epifanii Chrystusa 1 Wieczernika w dniu Pigé-
dziesiatnicy (wspélnota ludéw i narodéw)*

Tym, co najwazniejsze, jest sposOb postrzegania trzech tajemnic: pokton
Megdrcow — chrzest w Jordanie — wesele w Kanie w trzech wzajemnie uzu-
petniajacych si¢ perspektywach, ktére w pelni wyrazajg starochrzescijanski
ideat harmonii wiary, kultu i swiadectwa. Mozna go nazwa¢ pierwotnym
ideatem doskonatosci chrzescijanskiej czy — jak kto woli — duchowosci
chrzescijanskiej. Niewatpliwie jest tym poszukiwanym idealem dla przywro-
cenia jednosci i harmonii migdzy wiarga, liturgiag i zyciem chrzescijanskim.

Mimo ze teoretycznie Kos$cioty prawostawne i Koscioly zachodnie wspo-
minaja te trzy tajemnice w obchodach Uroczystosci Objawienia Panskiego,
to praktycznie uwaga skupia si¢ na poklonie Me¢drcé6w jako biblijnej ilu-
stracji tajemnicy dnia (wiara wyznawana) i chrzcie w Jordanie (wiara celeb-
rowana — uswiecenie czlowieka). Praktycznie nieobecna jest tajemnica we-

Por. M. Matkiewicz. La solennita dell 'Epifania del Signore nella Liturgia Horarum di
Paolo VI. Romae 2007.
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sela w Kanie, ktéra wprost odnosi si¢ do $wiadectwa zycia Kosciofa.
W pierwszej kolejnosci polecenie: ,,Zrébcie wszystko™ (J 2, 5) jest wezwa-
niem do maksymalizmu: objawiania Boga $wiatu, ludziom i wszelkiemu
stworzeniu, objawiania tajemnicy Chrystusa wszystkim ludom i narodom
i objawiania jednosci wsréd tych, ktérzy uwierzyli i zostali ochrzczeni. Dla
wszystkich Tajemnica Epifanii jest fundamentem, z ktérego wynika po-
wszechne powolanie do jednosci.

W tym kontekscie jak bumerang wraca XVI-wieczna synteza Swigtosci,
sformutowana przez §w. Franciszka Salezego: ,,O nic nie prosi¢ — niczego
nie odmawia¢”?” W XIX stuleciu wyznaczyla glebi¢ przebudzenia religij-
nego i apostolskiej duchowosci. Czy éwczesny ,,Cudowny potow™ byt we-
zwaniem do powszechnego powotania ku jednosci? Czy Owczesny obraz
,.ekumenicznego” Boga i tajemniczy opis cudu w Kanie stuza sformutowaniu
zasad ekumenicznej duchowosci? Na ile ekumeniczna zasada: ,,ufa¢ Bogu —

zrobi¢ wszystko” jest jej synteza?
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FOR ECUMENICAL SPIRITUALITY
ON THE CENTENARY OF THE WEEK OF PRAYERS FOR CHRISTIAN UNITY

Summary

The centenary of the Week of Prayers for Christian Unity (1908-2008) and the approaching
one hundredth anniversary of the ecumenical movement (1910-2010) inclines one to reflect on
the sources of the ecumenical spirituality. Its specificity is postulated by the Council Decree on
ecumenism Unitatis redintegratio. However, its roots are deep in the 19™ century religious
awakening that was a return to the ideals of the apostolic Church.

Attention is drawn to Saint Francis of Sales’ 16" century Christian humanism and his syn-
thesis of sainthood: “Ask for nothing — and deny nothing.” Its renaissance in the 19" century re-
vealed its values in the quality of the religious awakening in the Church, contributed to an in-
crease in Christian activity and pointed to the theological depths of the apostolic spirituality.

The spirituality of the Cenacle, focused on the ideal of Christ-the champion of prayer, was
a manifestation of the spirit of the epoch. Consideration of the mystery of His prayer in the
Cenacle directed the ideal of imitating Christ to the prayer for unity of the Church. At the same
time it encouraged the Christian conviction about the universal vocation for unity.

The Octave of Prayers for Unity in the present situation of a divided Church is an expression
of a simple way of imitating Christ in His prayer for unity. The form and the content of the prayer
was ripening along with the ongoing process of the ripening of the Church’s consciousness about
the universal vocation for unity. The present form of the Week of Prayers for Christian Unity is
merely an expression of the present level of the ecumenical consciousness and a stage in the
historical process of the Church’s ripening for the ecumenical spirituality. According to its nature
it should be characterized by a Christological-ecclesiological features.

The ecumenical spirituality assumes a close dependence on the Church’s primary spirituality
expressed in the harmony and unity of the confessed faith, of the celebrated faith and of the
testimony of life. The apostolic churches expressed it in the celebration of the mystery of the
revealed Word. The triple theophany: the bow of the Magi, the baptism in the Jordan and the
wedding in Cana was not only an expression of the Church’s universalism and “Catholicism”, but
also of its “ecumenical” nature. Hence celebration of the mystery understood in this way is an
archetype of the pattern of a celebration whose aim is unity as well as a valuable source for
defining the foundations of the ecumenical spirituality.

What is the most valuable in the tradition of the apostolic Church for us is the significance of
the wedding in Cana. The image of the “ecumenical” God that has been inherited from the past as
well as a deep reflection on the call “Whatever He says to you, do it” (John 2, 5) may prove to be
the element of the ecumenical spirituality that we are looking for. The synthesis of spirituality
formulated by Saint Francis of Sales “Ask for nothing — and deny nothing” has the following
form here: “Trust in God — whatever He says, do it”

Translated by Tadeusz Karlowicz
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Stowa kluczowe: duchowos¢ chrzescijanska, ekumeniczna duchowosé, Chrystus wzorem mod-
litwy ekumenicznej, powszechne powolanie do jednosci, Oktawa Epifanii, Tydzien Modlitw
o Jednos¢ Chrzescijan.
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