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Sposréd licznych dwustronnych dialogéw teologicznych na szczeblu Swia-
towym z udzialem oficjalnych przedstawicieli Kosciota rzymskokatolickiego,
najwigkszym zainteresowaniem ciesza si¢ dwa: z Kosciolami prawostaw-
nymi i ze Swiatowa Federacja Luterafiska. Pierwszy przyciaga zaintereso-
wanie opinii publicznej z powodu swojej dramaturgii (nieporozumien
i konfliktéw spoza sfery teologicznej), drugi ze wzgledu na Wspdlng dekla-
racje w sprawie nauki usprawiedliwieniu (1999)', ktéra uchodzi za najwaz-
niejsze porozumienie doktrynalne podpisane kiedykolwiek przez Kosciot
rzymskokatolicki z przedstawicielami inne) tradycji wyznaniowe;.

Trwajacy od blisko czterdziestu lat dialog Papieskie; Rady ds. Jednosci
Chrzescijan® ze Swiatowym Aliansem Kosciotléw Reformowanych nie moze
zapisa¢ na swoim koncie nieporozumien i konfliktéw ani tez tak spektakular-
nego sukcesu, jaki byl udzialem dialogu katolicko-luteranskiego. Niemniej
jednak zastuguje na blizsze potraktowanie chociazby z tego wzgledu, ze
chodzi tu o rozmowy Kosciota rzymskokatolickiego z rodzing Kosciotow
wyrostych na gruncie drugiego — obok luteranizmu — giéwnego nurtu Refor-
macji XVI wieku. Plonem pierwszej fazy dialogu, obejmujgcej lata 1970-
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' Por. Deklaracja o usprawiedliwieniu (historia powstania, tekst deklaracji, opinie, komen-
tarze). Bielsko-Biata 2000 s. 21-41.

2 Jej poprzednikiem w latach 1960-1988 byt Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan (Secretariat for
Promoting Christian Unity). Nazwa ,,Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan™ (Pontifical Council
for Promoting Christian Unity) zostata wprowadzona w zycie Konstytucjg apostolska Pastor bonus
papieza Jana Pawta II z 28 czerwca 1988 r.
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1977, byt raport Obecnosé Chrystusa w Kosciele i swiecie’; fazy drugiej,
obejmujacej lata 1984-1990 — raport Ku wspélnemu rozumieniu Kosciota®:
fazy trzeciej, obejmujacej lata 1998-2005 — raport Kosciot jako wspdlnota
wspdlnego swiadectwa wobec Krélestwa Bozego®

PARTNER EWANGELICKO-REFORMOWANY

W XVI wieku stowem ,,reformowany” postugiwano si¢ tylko sporadycz-
nie. Za pomocg tego pojecia chciano wowczas podkresli¢, ze jeden niepo-
dzielony i nieprzerwanie istniejacy Kosciél Jezusa Chrystusa wymaga stale
odnowy: ecclesia reformata et semper reformanda.

Poczynajac od XVII wieku, zaczeto stosowacé nazwg ,,Kosciél reformo-
wany” w odniesieniu do drugiego — nieluteranskiego — nurtu Reformacji,
ktéry uzyskat prawne uznanie w wyniku Pokoju Westfalskiego (1648).

Pojecie ,,Kosciél reformowany” zadomowilo si¢ przede wszystkim na
kontynencie europejskim. Natomiast w swiecie anglosaskim Koscioty tej tra-
dycji przyjety nazwe ,,Koscioly prezbiterianskie”, przez co chciaty podkres-
li¢, ze ich specyfika jest rozpoznawalna przede wszystkim w ustroju kos-
cielnym (réwnorzgdna rola duchownych 1 §wieckich — starszych, czyli prez-
biterow — na wszystkich szczeblach Zycia koscielnego). Do tradycji reformo-
wanej zaliczamy tez ,,Koscioly kongregacjonalne”, podkreslajace w szcze-
g6Ilny spos6b autonomi¢ wspdlnoty lokalnej (kongregacji).

> The Presence of Christ in Church and World. Final Repart of the Dialogue berween the World
Alliance of Reformed Church and the Secretariat for Promoting Christian Unity (1977). W: Growth
in Agreement. Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level. Ed.
H. Meyer, L. Vischer. New York—-Geneva 1984 s. 433-463. Przy omawianiu tego tekstu korzystam
z polskiego przekladu: Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i w swiecie. Raport koricowy z dialogu mig-
dzy S'wiatowym Aliansem Kosciolow Reformowanych a Sekretariatem do Spraw Jednosci Chrze-
Scijan (1977). ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1988 nr 1 (21) s. 73-101.

* Towards a Common Understanding of the Church: Reformed/Roman Catholic International
Dialogue, Second Phase (1984-1990). W: Growth in Agreement II. Reports and Agreed Statements
of Ecumenical Conversations on a World Level, 1982-1998. Ed. J. Gros, H. Meyer, W. G. Rusch.
Geneva 2000 s. 780-818. Przy omawianiu tego tekstu korzystam z polskiego przektadu: Ku wspdl-
nemu rozumieniu Kosciota. Miedzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki, druga faza:
1984-1990. ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne’ 2000 nr 2 (46) s. 75-128.

> The Church as Community of Common Witness to the Kingdom of God. Report of the Third
Phase of the International Theological Dialogue between the Catholic Church and the World
Alliance of Reformed Churches (1998-2005). ,,The Pontifical Council for Promoting Christian Unity
— Information Service” 3:2007 nr 125 s. 110-156.
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Ewangelicyzm reformowany rozwijat si¢ w XVI wieku réwnolegle w wielu
osrodkach, nigdy nie byt tez zdominowany przez jednego reformatora.
Najwybitniejszymi reformatorami w pierwszym pokoleniu byli Ulryk Zwingli
(1484-1531) w Zurychu i Marcin Bucer (1491-1551) w Strasburgu, w drugim
— Jan Kalwin (1509-1564) w Genewie 1 John Knox (1505-1572) w Szkocji.

W 1875 r. powstat Swiatowy Alians Kosciotéw Reformowanych (SAKR),
do ktérego przystapily Koscioty tradycji reformowanej i prezbiterianskie;j.
W 1970 r. polaczyla si¢ z Aliansem istniejaca od 1891 r. Miedzynarodowa
Rada Kongregacjonalna®

Wsp6lng podstawa Kosciolow zrzeszonych w Aliansie jest specyficzne dla
tradycji reformowanej pojmowanie Kosciola: ,,Kosciét opiera si¢ tylko i wy-
lacznie na Jezusie Chrystusie, swoim Panu, w ktérym Stowo Boze stato sie
cialem i o ktérym daje §wiadectwo Pismo Sw.; Ko$ciét na ziemi, choé¢ sktada
sie z wielu czlonkéw, stanowi we wspdlnocie Ducha Swietego jedno ciato,
ktérego gtowa jest jedyny Pan Jezus Chrystus” (Preambuta do Statutu SAKR).

Czlonkiem Aliansu moze zosta¢ kazdy Koscidl, ,ktérego postawa w spra-
wach wiary 1 ewangelizacji jest generalnie zgodna z historycznymi reformo-
wanymi wyznaniami wiary 1 kt0ry uznaje, ze tradycja reformowana jest bib-
lijnym, ewangelickim, doktrynalnym etosem, a nie ciasng monopolistyczna
definicjg wiary 1 ustroju koscielnego” (art. 2 Statutu SAKR)’

Wedlug aktualnego stanu (2008) Alians zrzesza 214 Kosciotéw, ktére
tacznie licza ok. 75 mln wiernych. Z tej liczby 59 Koscioléw znajduje sie
w Afryce, 57 w Azji, 37 w Europie, 20 w Ameryce Péinocnej 1 na Karai-
bach, 23 w Ameryce Lacinskiej, 14 na obszarze Pacyfiku i 4 na Bliskim
Wschodzie® Jednym z czlonkéw Aliansu jest Kosciét Ewangelicko-Refor-
mowany w RP (w 2007 r. liczacy ok. 3500 wiernych”).

GENEZA 1 PRZEBIEG DIALOGU

Swiatowy Alians Kos$cioléw Reformowanych nie okazywal poczatkowo
wickszego zainteresowania dialogiem z Kosciolem katolickim, wychodzac
z zalozenia, ze wystarczy, gdy z Watykanem rozmawia Swiatowa Rada Kos-

® Nairobi. Vereinigende Generalversammlung des Reformierten Weltbundes und des Internatio-
nalen Kongregationalistischen Rats. Witten—Frankfurt—Berlin 1971 s. 45.

" Tamze s. 107.

® Dane ze strony internetowej Swiatowego Aliansu Koscioléw Reformowanych: www.warc.ch

% Dane GUS opublikowane na stronie internetowej Kosciota Zielonoswigtkowego: www.kz.pl
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ciotéw, do ktérej nalezy wigkszo$¢ Kosciolow zrzeszonych w Aliansie.
P6zniej jednak stanowisko to ulegto zmianie. Komitet Wykonawczy Aliansu
obradujgcy w czerwcu 1968 r. stwierdzil, ze ,,w nowej sytuacji trzeba zbada¢
te elementy, ktére przemawiajg za tym, aby wilasnie teraz zapoczatkowa¢
dialog reformowano-rzymskokatolicki”'?

W rezultacie odbyly si¢ dwa spotkania przygotowawcze z udzialem
cztonkéw sztabu SAKR i watykanskiego Sekretariatu ds. Jednosci Chrzesci-
jan — jedno w listopadzie 1968 r. w Genewie, drugie w holenderskiej miej-
scowosci Vogelenzang w kwietniu 1969 r. Podczas obu tych spotkan stwier-
dzono, ze jest pozadane i mozliwe podje¢cie oficjalnych rozméw refor-
mowano-rzymskokatolickich na ptaszczyznie §wiatowej'' Jako ogélny temat
rozméw ustalono: ,,Obecno$¢ Chrystusa w Kosciele i $wiecie”'?

Ogoétem odbylo sie pie¢ spotkan, podczas ktérych zajgto si¢ nastgpuja-
cymi podtematami: ,,Stosunek Chrystusa do Kosciota” (Rzym, 6-10 kwietnia
1970); ,,Autorytet nauczajacy Kosciota” (Cartigny, Szwajcaria, 22-27 marca
1971); ,,Obecnos¢ Chrystusa w Swiecie” (Bievres, Francja, 31 stycznia -
5 lutego 1972); ,.,Eucharystia” (Woudschoten-Zeist, Holandia, 18-23 lutego
1974) 1 ,,Urzad” (Rzym, 3-8 marca 1975)"

W skilad kazdej delegacji wchodzilo po 5 stalych czlonkéw, po jednej
osobie reprezentujacej instytucj¢ odpowiedzialng za prowadzony dialog 1 po
jednym doradcy — specjaliscie w dziedzinie, ktéra w danym momencie byta
przedmiotem debaty'*

Kazde spotkanie przebiegalo wedlug okreslonego wzorca. Cztery podsta-
wowe referaty, po dwa przygotowane przez kazdg ze stron, uczestnicy otrzy-
mywali przed rozpoczeciem obrad. Kazdy referat byt najpierw dyskutowany
na plenum, potem tworzono podkomisje, ktére przedktadaty plenum synte-
tyczne sprawozdania ze wstepnej dyskusji nad tymi referatami. Plenum dys-
kutowato od nowa nad problemami poruszonymi w sprawozdaniach i ogoine
wyniki danego posiedzenia podsumowywano we wspSlnym sprawozdaniu®’

Po kazdym spotkaniu przygotowywano komunikat prasowy, ktérego tres¢
uzgadnialy ze sobg obie delegacje. Uznano, ze z korzyscig dla sprawy
bedzie, gdy zrezygnuje si¢ z publikowania szczegdtdéw dotyczacych wyni-

19 Cyt. za: Obecnosé Chrystusa w Kosciele i w $wiecie [zob. przypis 3] nr 2 (s. 73).
" Tamze.

12 Tamze nr 5 (s. 74).

'3 Tamze nr 6.

' Tamze nr 7.

'> Tamze nr 8.



DIALOG KATOLICKO-REFORMOWANY (1970-2005) 153

kéw roznych dyskusji, zanim nie zostanie opublikowany raport koncowy,
obejmujacy pelng seri¢ rozméw. Po zamknigciu pigtego posiedzenia utworzo-
no komitet, ktéremu powierzono przygotowanie projektu raportu koncowego.
Projekt ten przediozono cztonkom komisji. Podczas spotkania w dniach 21-26
marca 1977 r. w Rzymie przyjeli oni raport koncowy i wraz z paroma
zaleceniami przekazali go Aliansowi i Sekretariatowi'®

Raport koncowy rezygnowat swiadomie z préby syntezy. Byt on wspdlna,
przeredagowang wersja pigciu sprawozdan czastkowych, ktérymi konczyty
si¢ kolejne sesje. W ostatecznej formie raport oddawal wspélne poglady
tych, ktorzy w réznych fazach uczestniczyli w formutowaniu i przyjmowaniu
tekstu'’

Po siedmioletniej przerwie obaj partnerzy — Swiatowy Alians Kosciotow
Reformowanych 1 Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan — przystgpili do
drugiej fazy dialogu. Gléwny temat rozm6éw brzmial: ,,Ku wspélnemu rozu-
mieniu Kosciota” Podobnie jak w pierwszej fazie odbyto pig¢ dorocznych
spotkan: w Rzymie (1984), Kappel-am-Albis (Szwajcaria, 1985), Wenecji
(Wlochy, 1986), Cartigny (Szwajcaria, 1987) i Arricia (Wlochy, 1988). Rezul-
tatem spotkan byl raport przygotowany do publikacji przez wspdlng pod-
komisje, ktéra w tym celu spotkata si¢ w Genewie w 1989 i 1990 r.'®

W drugiej fazie dialogu skoncentrowano si¢ bardziej bezposrednio na
nauce o Kosciele. Niektore problemy eklezjologiczne, poruszone w rozmo-
wach wczesniejszych, byty kontynuowane'

Raport przedstawia wyniki dialogu w czterech rozdziatach. Rozdziat I,
zatytulowany ,,Ku pojednaniu wspomnien”, nawigzuje do Reformacji XVI
wieku 1 ukazuje szczegétowo droge, jaka od tego czasu obrata kazda wspol-
nota. ,,Nowe otwarcie — czytamy — jakie dokonalo si¢ dzigki kontaktom
ekumenicznym, pomoglo nam dojrze¢ dzieje kazdego z nas w nowych per-
spektywach 1 wyjasni¢ nasze dzisiejsze stosunki. Mozliwa jest teraz nowa
ocena naszej wspdOlnej podstawy i naszych rozbieznosci; coraz bardziej zbli-
zamy si¢ do siebie, dzieki czemu bgdzie nas sta¢ na wspdlne napisanie
naszych oddzielnych dziejow”*

W centrum rozdziatu drugiego, zatytulowanego ,,Nasze wspOlne wyzna-
nie wiary” — znajduja si¢ dwa obszary fundamentalnej zgodnosci pogladow:

'® Tamze nr 10 (s. 75).

' Tamze nr 11.

'8 Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota [zob. przypis 4] nr 1 (s. 75).
' Tamze nr 3 (s. 76).

2 Tamze nr 7 (s. 77).
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,»to ze nasz Pan Jezus Chrystus jest jedynym posrednikiem mig¢dzy Bogiem
a czlowiekiem oraz ze otrzymujemy usprawiedliwienie z taski przez wiare.
Z tego wynika, ze réwniez wyznajemy wspdlnie, iz Kosciét jest wspdlnota
wszystkich, ktérzy zostaja powotani, wybawieni i uswieceni przez Jedynego
Posrednika™”'

,Kosciél, ktéry wyznajemy, i nasze podzialy historyczne” — taki tytut
nosi rozdzial trzeci raportu koncowego. Rozwazany jest tutaj stosunek
mi¢dzy Ewangelia a Kosciotem w ich roli stuzebnej 1 instrumentalnej
w oparciu o szereg tematéw: Kosciét jako creatura verbi a Kosciét jako
sakrament taski; kontynuacja i dyskontynuacja w dziejach Kosciota; kwestia
struktury Kosciota i porzadku urzedu postugi®

Rozdzial czwarty — ostatni — szkicuje pewne drogi wiodace w przysztosc.
Mowa jest tu o podejmowaniu specyficznych krokéw dla poglebienia juz
istniejgcej wspdlnoty, takim podejsciu do probleméw, ktore umozliwi po-
jednanie wspomnien, znajdowaniu obszaréw, na ktérych mozna sklada¢
wspélne §wiadectwo oraz o refleksji nad istota poszukiwanej jednosci®

Po zakonczeniu drugiej fazy dialogu nastgpita osmioletnia przerwa. Trze-
cia faza, rozpoczgta w 1998 r., zostala zakonczona w 2005 r. Temat gléwny
brzmial: ,,Kosciét jako wspdlnota wspdlnego swiadectwa wobec Krolestwa
Bozego” Spotkaniom wspélprzewodniczyli: ze strony reformowane)j — prof.
H. Russel Botman (Republika Potudniowej Afryki), ze strony katolickiej -
bp Anthony J. Farquhar (Irlandia Pétnocna). Doroczne sesje odbywaly si¢
w nastepujacych miejscach: Wenecja (Wilochy, 1998), Oegstgeest (Holandia,
1999), Castel Gandolfo (Wtochy, 2000), Kapsztad (RPA, 2001), Newry
(Irlandia Péitnocna, 2002), Toronto (Kanada, 2003), Wenecja (Wlochy,
2004). Po omdéwieniu wszystkich podtematéw powotano podkomitet, kto-
remu powierzono ostateczne opracowanie raportu i przygotowanie go do
publikacji. W tym celu spotkal si¢ on trzykrotnie: dwukrotnie w Rzymie
(2004, 2005) i raz w Genewie (2005)* Raport koncowy zostal udostepniony
dopiero w 2007 r.

Raport koncowy, podzielony na pie¢ rozdziatéw, odzwierciedla ustalenia
poczynione podczas dorocznych sesji. Tytuly rozdzialéw maja nastgpujgce
brzmienie: 1. Krélestwo Boze w Pismie i Tradycji; 2. Dawanie Swiadectwa

2! Tamze nr 8.

2 Tamze nr 9.

2 Tamze nr 10.

8 The Church as Community of Common Witness to the Kingdom of God [zob. przypis 5] nr |
(s. 110).
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Krélestwu: trzy narracje pochodzace z réznych kontekstow; 3. Rozpo-
znawanie woli Boga w stuzbie dla Krélestwa; 4. Krélestwo Boze i Kosciét;
5. Dialog 1 wspélne swiadectwo.

Rozdzial pierwszy nawigzuje do rozumienia Krélestwa Bozego w Pismie
Swietym, lecz takze w tradycji patrystycznej oraz w teologii reformowanej
i katolickiej od XVI wieku®

Partnerzy dialogu poswig¢cali sporo uwagi tzw. teologii kontekstualne;.
Totez w rozdziale drugim zaprezentowali trzy interesujace S$wiadectwa
przedstawiajace ekumeniczng odpowiedz na wyzwania apartheidu w Repub-
lice Potudniowej Afryki, proces pojednania w Irlandii Pétnocnej oraz walke
o sprawiedliwo$é dla aborygenéw w Kanadzie®

Rozdziat trzeci skoncentrowal uwage na zdolno$ci rozpoznawania woli
Bozej w stuzbie na rzecz Kroélestwa. Autorzy zastanawiajg si¢ nad moz-
liwoscia wspélnego §wiadectwa katolikéw i reformowanych?®

Rozdziat czwarty, rozwazajacy wzajemng relacj¢ mi¢dzy Krélestwem
Bozym a KosSciolem, poswigca szczegdlnag uwage wspdélnemu rozumieniu
natury i misji KoSciola, jego kultowi, swiadectwu 1 stuzbie. Mozliwe byto
takze zrewidowanie pewnych ustalen z pierwszej fazy dialogu, dotyczacych
relacji migdzy Kosciotem jako creatura verbi 1 sacramentum gratiae oraz
relacji miedzy Duchem Swigtym a eschatologia®

Rozdzial piaty (ostatni) dotyczy natury dialogu ekumenicznego, ktory jest
juz fundamentalnym aktem wspdlnego swiadectwa i realnym doswiadcze-
niem w zakresie pojednania, ktére moze przyczyni¢ si¢ do odnowy obu
wspélnot”

ISTOTNE WATKI PIERWSZEJ FAZY DIALOGU

Uzasadniajac tematyke pierwszej fazy dialogu, dotyczaca chrystologii,
eklezjologii i stosunku chrzescijanina do $wiata, przedstawiciele obu stron
stwierdzili: ,,Chociaz sg to problemy tradycyjne, to jednak jawia si¢ one
Kosciotowi dzisiaj w nowej formie, gdyz: warunki historyczne, ktére
wpltynety na ich dawniejsze sformutowania, ulegly dzis radykalnej zmianie;

> Tamze nr 8 (s. 111 n.).
% Tamze nr 9 (s. 112).

" Tamze nr 10.

* Tamze nr 11.

2 Tamze nr 12.
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konieczne jest zwrdcenie uwagi na przemiany, dokonujace si¢ w $Swieckim
$wiecie; wyniki nauk historycznych i egzegezy biblijnej zmuszajg do zre-
widowania tradycyjnych postaw”*

W czesci pierwszej, dotyczacej stosunku Chrystusa do Kosciola, na od-
notowanie zastuguje stwierdzenie: ,Istniata zgodnos¢ pogladéw co do przed-
stawiania eklezjologii w wyraznej perspektywie chrystologicznej 1 pneuma-
tologicznej, perspektywie, w ktérej Kosciol jest przedmiotem wyznania
wiary i nie daje si¢ uja¢ w petni za pomoca historycznego i socjologicznego
opisu. Istniala tez zgodnos$¢ pogladéw co do przedstawiania Kosciota jako
ciala Chrystusa”31

W sprawie autorytetu nauczajgcego Kosciota reformowani 1 katolicy stwier-
dzajg: ,JesteSmy zgodni co do tego, iz Kosciél posiada autorytet w tej
mierze, w jakiej slucha Stowa przekazywanego mu stale na nowo przez
Chrystusa”® W kontekécie tym przypomina si¢, ze w dziejach Kosciota
r6znica migdzy katolikami i reformowanymi skupita si¢ od dawien dawna na
przeciwienstwie mi¢dzy ,,Pismem i Tradycjg” a ,,wylacznie Pismem” Jednak
dzisiaj, m.in. dzigki badaniom historycznym 1 ustaleniom Soboru Waty-
kanskiego II, ,,przyjete rozréznienie mi¢dzy Pismem Swie;tym a Tradycja
jako dwoma réznymi Zrédlami, ktére w swej funkcji, jako norma, maja si¢
do siebie albo jako wielkosci alternatywne, albo paralelne, stato si¢ nie-
mozliwe””®> Konkludujac ten watek, partnerzy dialogu stwierdzaja: ,,Jestes-
my zgodni co do tego, ze Kosciél jako creatura verbi jest ze swoja Tradycja
podporzadkowany zywemu Stowu Bozemu oraz ze glosiciele i nauczyciele
Stowa winni uwazaé si¢ za stugi Stowa (por. £k 1, 2) i uczy¢ tylko tego, co
dzigki Duchowi Swiqtemu moga ustysze¢ w Pismie Swie;tym”34

Dokument wskazuje, Zze istnieje rozbiezno$¢ w rozumieniu autorytetu
nauczajacego. Dla reformowanych jest nim wspdlnota (zbér) jako catos¢ -
na niej wylgcznie spoczywa odpowiedzialno$¢, ona tez wyznacza ludzi do
pracy nauczajgcej. Dla katolikéw natomiast istnieje suwerenna odpowie-
dzialnos¢ urzgdu pasterskiego, ktéry zakorzeniony jest wprawdzie w wie-
rzacej wspélnocie, ale autorytet otrzymuje nie od niej”” Reformowani,
w przeciwienstwie do katolikdw, odrzucajg tez zdecydowanie ,,przyznawang

0 Cyt. za: Obecnosé Chrystusa w Kosciele i w $wiecie nr 6 (s. 74).
! Tamze nr 16 (s. 76).

32 Tamze nr 24 (s. 78).

33 Tamze nr 25.

3% Tamze nr 26.

35 Tamze nr 37 (s. 80).
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ludziom nieomylnos¢, wychodzac z zatozenia, ze niedopuszczalny jest taki
sposOb wigzania Boga z Kosciotem, gdyz jest on sprzeczny z suwerenng
wiadza Chrystusa w Kosciele i z wolnoscia Ducha” Poza tym uwazaja, ,,iz
wszelkie roszczenie nieomylnos$ci stanowi przeszkode w wiarygodnym zwia-
stowaniu we wspétczesnym $wiecie”®

Przechodzac do omawiania obecnosci Chrystusa w $wiecie, dokument
stwierdza, ze jest ona ,.konsekwencja kontynuacji dzialania Boga w dziedzi-
nie stworzenia 1 zbawienia” Dzigki tej kontynuacji dochodzg do glosu tak
polityczne, jak i spoteczne implikacje zbawczego dzieta Chrystusa, a takze
wiara jako osobiste zaangazowanie®’ Skutecznym znakiem obecnosci Chry-
stusa w swiecie musi by¢ Kosciol. Nie wolno mu zamykac¢ si¢ w sobie i trzy-
mac¢ si¢ uporczywie przestarzatych struktur, lecz ma by¢ prawdziwym ludem
pielgrzymujacym przez swiat, dajagcym swiadectwo o tym, ze Chrystus jest
tak samo Panem swiata jak KoSciola. Poprzez nabozenstwo i dawanie
swiadectwa Kosciét wystawia centralne wydarzenie — jedno$¢ Chrystusa
z Jego ludem™®

Autorzy dokumentu zwracaja uwage, ze w $wiecie przechodzacym gwat-
towne zmiany musi dojs¢ do glosu lokalny charakter Kosciota i jego kato-
lickos¢. W uzasadnieniu stwierdzajg: ,,Udziat w zyciu calego Kosciola bie-
rzemy bowiem tylko przez uczestnictwo w zyciu wspdlnoty lokalnej. Jed-
nakze wspoélnocie lokalnej, nie majacej uniwersalnego punktu odniesienia
[...] grozi niebezpieczenstwo, ze stanie si¢ gettem lub ze zostanie zdomi-
nowana przez autorytarne jednostki”*® W kontekscie tym podkreslana jest
réwniez wazna rola §wieckich w zyciu koscielnym, bowiem od ich wiedzy
fachowej zalezy w duzej mierze skuteczne swiadectwo Kosciota w réznych
dziedzinach*

Dwie dalsze kwestie, jakie zostaly podjete w pierwszej fazie dialogu,
dotyczyly rozumienia i praktykowania sakramentu Eucharystii oraz urz¢du
duchownego.

Moéwiac o obecnosci Chrystusa w Eucharystii, teolodzy reformowani 1 ka-
toliccy stwierdzaja zgodnie, ze ma ona charakter zarazem sakramentalny
1 personalny. ,,Obecnos$¢ ta ma charakter sakramentalny o tyle, o ile jest kon-
kretng forma, jaka tajemnica Chrystusa przyjmuje w eucharystycznej ko-

% Tamze nr 42 (s. 82).
3 Tamze nr 44.
¥ Tamze nr 60 (s. 86).
3 Tamze nr 62.
40 Tamze nr 63.
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munii Jego ciala i krwi. Ale jest to tez obecnos$¢ personalna, gdyz Jezus
Chrystus jest obecny bezposrednio we wtasnej osobie, oddajac si¢ nam
w swej rzeczywistosci jako prawdziwy cztowiek i prawdziwy Bog. W Eu-
charystii taczy si¢ On z nami w calej swojej boskosci 1 w calym swoim
cztowieczenstwie — cialem duchem i wolg — lecz jednoczes$nie pozostaje
Synem, ktéry jest w Ojcu, jak i Ojciec jest w Nim”*' Reformowani i kato-
licy daja wigc wyraz przekonaniu o centralnym znaczeniu tego chrysto-
logicznego wyznania wiary. Specyficzny sposob rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii jedni i drudzy interpretujg ,,jako obecnos¢ Syna,
ktéry wspdlistnieje z nami w naszej ludzkiej 1 cielesnej egzystencji, a
jednoczes$nie w swojej boskosci wspétistnieje wiecznie z Ojcem i Duchem
Swietym” W konkluzji stwierdzaja: ,,Zasadnicze znaczenie ma tutaj kon-
tekst trynitarny, ktérego doktryna ta si¢ trzyma, i zatozenia chrystologiczne,
ktére w obu tradycjach — rzymskokatolickiej 1 reformowanej — nie wykazuja
zasadniczych réznic”*

Obaj partnerzy wyrazaja przekonanie, ze jawi si¢ mozliwos¢ wyjasnienia
istniejacych jeszcze nieporozumien i réznic pogladéw dotyczacych Wieczerzy
Panskiej. Jednoczesnie podkreslajg, ze obie tradycje — reformowana i katolic-
ka — ,,wierza w realng obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, obie tez trzymajg si¢
przynajmniej pogladu, ze Eucharystia jest migdzy innymi: pamiatka $mierci
i zmartwychwstania Pana; zrédtem wspdlnoty z Nim w mocy Ducha (stad
wigc epikleza w liturgii); zrédiem eschatologicznej nadziei na Jego powrc’)t”43

Reformowani 1 katolicy podzielaja przekonanie, ze urzad Chrystusa,
w tym takze Jego urzad kaptanski, rozciaga si¢ na wszystkich cztonkéw Jego
ciala. Kazdy cztonek wnosi co$ do tego ogdlnego urzedu postugiwania.
Istnieje podzial réznych daréw i kazdy ochrzczony ma udziat w powszech-
nym kaptanstwie wierzacych. To powotanie do kaptanstwa wszystkich nie
oznacza, ,,ze nie istnieja specjalne funkcje, ktére w ramach ciata Chrystusa
sprawuja przedstawiciele szczegélnego urzedu*

Wspomniany urzad szczegdlny to — w rozumieniu obu tradycji wyznanio-
wych — urzad, ,ktéremu powierzono szafarstwo Stowa i Sakramentu”
Podkresla si¢, ze ordynacja lub wyznaczenie do petnienia tych szczegdlnych
postug odbywa si¢ przy udziale wspélnoty wierzacych®, chociaz tworzenie

4! Tamze nr 83 (s.91).
42 Tamze nr 84.
* Tamze nr 91 (s. 93).
*“ Tamze nr 96 (s. 95).
4 Tamze nr 97.
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i autoryzacja urzedu nie jest jej sprawa. ,,Tym, ktéry obdarza wspélnote
urzedem i wlgcza go w jej zycie, jest zywy Chrystus”*

Reformowani i katolicy wierzg, ze istnieje sukcesja apostolska, ktéra ma
istotne znaczenie dla zycia Kosciola, ale ich poglady na role tej sukcesji sa
rozbiezne. Zgodnie stwierdzaja, ze nikt nie przejmuje szczegdlnego urzedu
postugiwania tylko z wlasnej inicjatywy, lecz do stuzby szczegdlnej w dzie-
dzinie Stowa 1 Sakramentu, charakteryzujacej si¢ ciggloscia, wstepuje si¢ na
mocy powolania przez wspdlnot¢ 1 aktu ordynacji dokonanego przez innych
duchownych? Obaj partnerzy podzielaja poglad, ze sukcesja apostolska
istnieje przynajmniej] w dziedzinie cigglosci nauki apostolskiej. Nie widzg
tez sprzecznosci miedzy ta ciggloscig a sukcesja dotyczacg nieprzerwanego
przekazywania urzedu duchownego®®

Obaj partnerzy zgadzaja si¢ tez, ze ,,podstawowa struktura Kosciota
i urzedu ma charakter kolegialny” Po stronie reformowanej ,,kolegialnos¢”
ta znajduje wyraz w organizacji synodalnej, po stronie katolickiej w kole-
gium biskupow. ,,W reformowanej formie wtadzy synod spetnia rol¢ zbio-
rowego episkopatu, sprawujgcego nadzor nad duchownymi i parafiami”
Autorzy dokumentu uwazajg jednak, ze ,,zasada kolegtalnosci nie powinna
ogranicza¢ si¢ tylko do plaszczyzny synodow, a w Kosciele rzymsko-
katolickim nie tylko do plaszczyzny kolegium biskupow lub kleru, lecz
winna by¢ stosowana na wszystkich ptaszczyznach zycia koscielnego”®

W zakonczeniu wyszczegdlniono réznice migdzy katolikami i reformowa-
nymi w przezywaniu katolicko$ci oraz pojmowaniu relacji miedzy urzedem
a sakramentem. ,,Dla katolikéw tacznos¢ z biskupem Rzymu ma decydujace
znaczenie w przezywaniu katolickosci. Reformowani przezywaja katolickos¢
w sposéb najbardziej bezposredni przez uczestnictwo w konkretnej wspélno-
cie lokalnej. Co si¢ tyczy relacji miedzy urzgdem a sakramentem, to katolicy
odnoszg wrazenie, ze reformowani nie doceniajg rozmiaru, w jaki Bog,
w swoim planie zbawienia, zwigzal si¢ sam z Kosciolem, urzgdem i sakra-
mentami. Reformowani z kolei uwazaja, ze teologia rzymskokatolicka zbyt
czgsto nie docenia sposobu, w jaki Kos$ciét, urzad i sakramenty pozostaja
w tacznosci z wolnoscia i taska Bozg™™

*® Tamze nr 98.

" Tamze nr 100 (s. 96).
* Tamze nr 101.

4 Tamze nr 102.

50 Tamze nr 107 (s. 98).
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ISTOTNE WATKI DRUGIEJ FAZY DIALOGU

Rozdzial pierwszy raportu z drugiej fazy dialogu, zatytutowany ,,Ku po-
jednaniu wspomnien”, poswigca sporo uwagi wspéoiczesnym postawom
reformowanych wobec katolikéw i vice versa.

Strona reformowana przyznaje, ze przed II Soborem Watykanskim ogélny
poglad reformowanych byt taki, ze Kosciél rzymskokatolicki nie ustosun-
kowat si¢ do rzeczywistego wyzwania Reformacji i pozostal w istocie Kos-
ciotem ,,nie zreformowanym” To przekonanie w czasach nowozytnych zna-
lazto potwierdzenie na plaszczyznie doktryny przez ogloszenie dogmatéw
o nieomylnosci papieza (1870), niepokalanym poczg¢ciu Maryi (1854) i jej
cielesnym wniebowzigciu (1950). Na obszarze praktycznym to samo prze-
konanie wyrastalo z doswiadczenia mniejszosci reformowanych w krajach
zdominowanych przez katolicyzm rzymski’’

Zasadniczo nowa atmosfera w relacjach reformowano-katolickich nasta-
pita w wyniku Vaticanum II. Umozliwila ona wspdllne dzialanie, a takze
dialog teologiczny na réznych plaszczyznach. Wszystkie te dzialania przy-
czynity si¢ do ,,zniwelowania nieporozumien i odrzucenia wypaczonego
obrazu wspétczesnej rzeczywistosci Kosciota rzymskokatolickiego. Dokonu-
jace si¢ przemiany w spos6b szczegdlny pomogly reformowanym docenic
powage, z jaka Kosciot rzymskokatolicki umiescit Stowo Boze w centrum
swego zycia, w tym takze w nowej reformie liturgiczne;j”*

Katoliccy uczestnicy dialogu zwracajg uwage, ze negatywne nastawienie
rzymskokatolickie wobec Kosciotéw reformowanych w przesztosci miato
kilka powigzanych ze sobg przyczyn. Na ptaszczyznie eklezjologicznej naj-
bardziej oczywistym punktem spornym bylo reformowane odrzucenie urzedu
biskupiego 1 papiestwa, ,,a odrzucenie to wyrazano tez cz¢sto w sposdb,
ktory katolicy rzymscy odczuwali jako najwiekszg zniewage” Inny powdd
antagonizmu polegal na tym, ze ,reformowana zasada sola Scriptura znaj-
dowata ujscie w odrzuceniu pewnych rzymskokatolickich nauk i praktyk, jak
charakter ofiarny mszy, pobozno$¢ maryjna i uzyskiwanie odpustéw”53
Ponadto na terenach, gdzie katolicy byli mniejszo$cia, czuli si¢ oni czgsto
uciskani przez ,,establishment protestancki”54

St Ku wspdlnemu rozumieniu Kosciota nr 28 (s. 83).
52 Tamze nr 29.

33 Tamze nr 56 (s. 93).

>* Tamze nr 57.
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Strona katolicka, podobnie jak reformowana, stoi na stanowisku, ze ,,do-
piero sobor doprowadzit do znamiennego przetomu w zakresie przezwycig-
zenia dlugotrwatego przeciwienstwa w stosunkach reformowano-rzymsko-
katolickich”” Teologowie rzymskokatoliccy uznaja dzisiaj, ze wiele pytan
postawionych przez reformatoréw wymagato pilnego potraktowania i roz-
wazenia. ,,Zarazem historykom rzymskokatolickim sympatyczniejsi stali si¢
Zwingli i Kalwin, mimo ze nie aprobuja oni wszystkich aspektéw ich mysli;
nie widzi si¢ juz w nich gtéwnie buntownikdéw przeciw autorytetowi kosciel-
nemu, lecz reformatoréw, ktorzy przez swoje rozumienie Ewangelii czuli si¢
zobowigzani za wszelkg cen¢ do kontynuowania swoich wysitkéw na rzecz
zreformowania Kosciota™®

W rozdziale drugim, skupiajagcym uwage na wspdlnym — reformowanym
i katolickim — wyznaniu wiary, na szczegdlng uwage zasluguje nastepujace
sformutowanie: ,,Jezus Chrystus, w ktdrego imieniu nasi przodkowie oddzie-
lili si¢ od siebie, jest takze Tym, ktéry jednoczy nas we wspélnocie prze-
baczenia i pokrewienstwa. ChcielibySmy réwniez wyrazi¢ nasze przekona-
nie, ze to, co nas jednoczy jako chrzescijan, jest wazniejsze i istotniejsze niz
to, co nas jako katolikéw rzymskich i reformowanych dzieli. Jesli nawet nie
jest dana nam jeszcze pelna wspoélnota, to naszych wzajemnych stosunkéw
nie mozemy wyrazié¢ w pojeciach podziahu i roztamu™’

Na uwage zastuguje tez wspdlne sformulowanie w sprawie roli Kosciota
w usprawiedliwieniu z taski przez wiar¢. Brzmi ono tak: ,,Usprawiedliwienie
z taski przez wiar¢ otrzymujemy w Kosciele. To nie oznacza, ze Koscidl
sprawuje jakiekolwiek posrednictwo, ktdre uzupetnia posrednictwo Chrys-
tusa lub ze wyposazony jest w wtladze, ktdéra jest niezalezna od daru laski.
Kosci6t jest jednoczesnie miejscem, narzedziem i stugg wybranym przez
Boga, by naglosni¢ Stowo Chrystusa i sprawowa¢ sakramenty w imieniu
Boga przez stulecia. Gdy Kosciét zwiastuje wiernie Stowo zbawienia, spra-
wuje sakramenty w postuszenstwie wobec nakazu Pana i wzywa moc Ducha,
wowczas moze by¢ pewny, ze bedzie wystuchany, gdyz w jego postudze rea-
lizuje si¢ czyn samego Chrystusa™® Autorzy dokumentu czynig jednak za-
strzezenie, ze stuzebna i instrumentalna rola Kosciota w zwiastowaniu
Ewangelii i sprawowaniu sakramentéw w zaden sposéb nie narusza suweren-

> Tamze nr 58.

% Tamze nr 61 (s. 94).
" Tamze nr 65 (s. 96).
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nej wolnosci Boga, ktdéra ,,moze zawsze powotaé¢ kogos do zbawienia nie-
zaleznie od takiego dziatania™

Rozdzial trzeci podejmuje trzy obszary dyskusji eklezjologicznej. Sa to:
dwie koncepcje Kosciota, wizja ciaglosci i jej braku w historii Kosciota oraz
pojmowanie widzialnosci Kosciota i uporzadkowanego urzg¢du koscielnego.

Koncepcja charakterystyczng dla tradycji reformowane;j jest Kosciét po-
jmowany jako creatura verbi, czyli ,twor Stowa” W raporcie czytamy:
»Stowo Boze przyjeto w historii trojakg form¢. W pierwszym rzg¢dzie jest to
Stowo, ktére statlo si¢ cialem; chodzi tu o wcielonego, ukrzyZzowanego
i zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa. W dalszej kolejnosci jest to Stowo
wypowiedziane w dziejach Boga z Jego ludem 1 spisane w pismach Starego
i Nowego Testamentu jako swiadectwo o Jezusie Chrystusie. Po trzecie jest
to Stowo styszane i zwiastowane w kazaniu, w Swiadectwie 1 w dziatalnosci
Kosciota. Ta trzecia forma jest zalezna od drugiej 1 z nig zwiazana; za jej
posrednictwem ma ona dostgp do pierwszej formy, Stowa wcielonego
w Jezusie Chrystusie”®® Kosciét jest zbudowany na Stowie Bozym, zostaje
przez nie zachowany oraz jest stale od niego uzalezniony odnosnie do swojej
inspiracji, sity i odnowy®

W mysli katolickiej, pod wpltywem Soboru Watykanskiego II, upow-
szechnito si¢ pojecie Kosciota jako ,,sakramentu taski” Totez, zdaniem kato-
lickich autor6w dokumentu, wszelkie mowienie o sakramentalnosci Kosciota
musi ,,uwzgledni¢ absolutng wladze¢ Chrystusa nad Kosciotem i sakramen-
tami. Chrystus jest jedynym w swoim rodzaju, podstawowym sakramentem,
to znaczy aktywng i pierwotng mocg calej ekonomii zbawienia, ktéra ujaw-
nila si¢ w naszym sSwiecie. Kosciét jest sakramentem przez dar Chrystusa,
gdyz zostalo mu powierzone, aby byt znakiem i instrumentem Chrystusa”62
Nawigzujac do soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, stwierdzaja: ,, Kosciél widziany w odniesieniu do swego zrodia
moze by¢ opisany jako sakrament Boga, Chrystusa i Ducha — jako sakrament
taski. Widziany w odniesieniu do swego poselstwa i powotania, moze by¢
nazwany sakramentem Krélestwa Bozego lub sakramentem zbawienia”®

W konkluzji teologowie katoliccy i reformowani stwierdzaja: ,,Obie kon-
cepcje, twor Stowa i sakrament taski, mogg by¢ widziane faktycznie jako

% Tamze nr 87.

60 Tamsze nr 96 (s. 105).
¢! Tamze nr 97.

62 Tamze nr 104 (s. 107).
8 Tamze nr 111 (s. 109).
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wyraz tej samej instrumentalnej rzeczywistosci przejawiajacej si¢ w réznych
aspektach, jako wzajemnie uzupelniajace si¢ lub jako dwie strony tego sa-
mego medalu. Moga by¢ one takze biegunami kreatywnego napig¢cia mi¢dzy
naszymi Kosciotami. Szczegélny punkt, w ktérym to napigcie staje sie
oczywiste, zostaje osiagnigty woéwczas, gdy pada pytanie, jak kwestie do-
tyczace cigglosci 1 porzadku w Kosciele na przestrzeni wiekéw jawig sie
w $wietle tych dwéch koncepcji”®

Autorzy dokumentu przyznaja, ,,iz w dalszym ciggu istnieja réznice
mi¢dzy nami w rozumieniu ciggtosci Kosciota i jego widzialnosci. Ko$cioty
reformowane klada gtéwny nacisk na kontynuacj¢ w wyznaniu wiary i nau-
czaniu Ewangelii. W tym sensie Kosciét pozostaje Kosciotem apostolskim
a jego studzy powolani przez Ducha stanowig czg$¢ sukcesji apostolskiej.
Kosciét katolicki ze swej strony uwaza, ze owa apostolsko$¢ wiary i zwias-
towania podobnie jak apostolskos¢ sprawowania sakramentéw jest zwigzana
z okreslona liczba widzialnych znakéw, przez ktére dziala Duch; w sposéb
szczegblny jest ona zwiazana z sukcesja apostolska biskupow”®

Reformowani 1 katolicy r6znig si¢ w interpretacji podzialu, jaki nastgpil
w XVI wieku. Pierwsi uwazaja, ze Reformacja byta zerwaniem z katolickim,
w duzej mierze skorumpowanym ,.establishmentem” owych czasow, ktéry
byt niezdolny do dania odpowiedzi na wezwanie do reformy w sensie po-
wrotu do czystosci Ewangelii 1 Swigtosci wczesnego Kosciola. W zaistnia-
lym podziale nie dostrzegaja jednak zerwania z ciggloscig Kosciota. Zda-
niem drugich to zerwanie zadalo dotkliwy cios ciaglosci tradycji wywodzg-
cej si¢ od apostotéw. Dodajg jednak, ze ,,powaga tego osadu jest dzisiaj
ztagodzona, gdyz kontakty ekumeniczne bardziej uswiadomily katolikom
cechy autentycznej tozsamosci chrzescijanskiej, ktéra zachowatla si¢ w tych
Kosciotach”®®

Autorzy raportu zachecaja do wspdlnego przemyslenia w przysztosci na-
stepujacej kwestii: ,,Jesli uznajemy — na podstawie chrztu i innych czyn-
nikéw kos$cielnych — ze mimo trwania podzialéw istnieje juz rzeczywista,
aczkolwiek niedoskonata wspélnota migdzy reformowanymi i katolikami
rzymskimi, wéwczas musimy si¢ zapytac, jakie implikacje ma ta wspdlnota
dla naszego rozumienia ciagtosci Kosciota?”®’

% Tamze nr 113 (s. 110).
% Tamze nr 120 (s. 112).
% Tamze nr 123 (s. 113).
" Tamze nr 124.
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Katolicy i reformowani potwierdzaja wspélnie ,.istnienie nierozdzielnego
zwiazku miedzy Kos$ciolem niewidzialnym i widzialnym”® Kosciét nie-
widzialny jest ukrytg strong widzialnego, ziemskiego Kosciota® ,Ten
widzialny/niewidzialny Kos$ciét zyje w swiecie jako wspélnota strukturalna.
Zgromadzony wokot Stowa i1 Sakramentu jest on zdolny do zwiastowania
$wiatu Ewangelii zbawienia”’®

Poglady katolikéw i reformowanych rozchodza si¢ w sprawie blizszej
identyfikacji Kosciola z jego widzialnymi aspektami i jego widzialng struk-
turg. Katolicy — zgodnie z ustaleniami soborowymi — twierdza, ze Kosciél
Chrystusowy ,,trwa” (subsistit) w Kosciele rzymskokatolickim (Lumen gen-
tium 8), cho¢ jednoczesnie przyznaja, ze wiele waznych ,.elementéow” lub
,dobr”, dzigki ktérym Kosciétl si¢ buduje, istnieje ,,w Kosciotach i od-
dzielonych Wspdlnotach” (Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio 3).
Reformowani ze swej strony nie rozumiejg Kosciola jako czegos, co da si¢
zredukowac do tej lub innej wspdlnoty, hierarchii lub instytucji. ,,Twierdza,
ze przynalezg do KoSciota, i uznaja przynaleznos$¢ koscielng réwniez innych
chrzescijan. Ich gléwna trudnoscig nie jest rozszerzenie tego uznania na
Kosciét rzymskokatolicki, lecz wizja, jakg posiada ten Kosciél na temat
swojej szczegblnej relacji z Kosciolem Jezusa Chrystusa™’’

W rozdziale czwartym, zatytulowanym ,,Dalsza droga”, zawarte sg m.in.
postulaty manifestowania przez oba Koécioty wzajemnego uznania chrztu’,
blizszego zaj¢cia si¢ pot¢pieniami wypowiedzianymi przeciw sobie w XVI
wieku, gdyz ich skutki s3 odczuwalne jeszcze dzisiaj”, a takze wykorzy-
stania kazdej sposobnosci do zajgcia wspblnego stanowiska wobec wspot-
czesnych probleméw. W kontekscie tym znajdujemy nastgpujace stwier-
dzenie: ,, Kosciét rzymskokatolicki i Swiatowy Alians Ko$ciotéw Reformo-
wanych sg w pelni zgodne co do tego, ze kazda forma rasizmu jest sprzeczna
z Ewangelia 1 musi by¢ z tego powodu odrzucona. Szczegé6lnie w aparthei-
dzie widza system, ktdry Kosciét chrzescijanski musi potgpié, jesli nie chce

narazi¢ na szwank swojej ewangelicznej wiarygodnosci”™

® Tamze nr 126 (s. 114).
% Tamze nr 127.

0 Tamze nr 128.

" Tamze nr 129 (s. 115).
"2 Tamze nr 152 (s. 122).
> Tamze nr 156 (s. 124).
* Tamze nr 158 (s. 125).
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ISTOTNE WATKI TRZECIEJ FAZY DIALOGU

Ogdlng perspektywe raportu tej fazy dialogu tworzy kwestia Krélestwa
Bozego. Totez w sposdb oczywisty rozdziatl pierwszy zaczyna si¢ od analizy
biblijnego znaczenia tego pojecia. Opierajac si¢ na wspotczesnych badaniach
egzegetycznych, autorzy dokumentu stwierdzajg zgodnie, ze ,,Krélestwo Bo-
ze reprezentuje sprawiedliwos¢, pokdj 1 wspdlnote (koinonia), ktéra zaprasza
wszystkich do wspolnego zaangazowania, petnej partycypacji i praktykowa-
nia jedno$ci w réznorodnosci””

Waznym kluczem dla zrozumienia wywodéw raportu sg wypowiedzi doty-
czace tacznosci migdzy Krolestwem Bozym a Kosciotem. ,,Kosciél jest ludem
Bozym, ktéry jest wezwany do konsekwentnego realizowania wartosci
Krélestwa, co moze prowadzi¢ cz¢sto do jego konfliktu ze swiatem [...]. Kos-
cidt, jako rzecznik pojednania, jest znakiem nowego stworzenia Bozego [...]
Zasypywanie okop6w niesprawiedliwosci, wspieranie pojednania i przebacza-
jacej mitosci — oto znaki obecnosci Krélestwa Bozego. Kosciét jako lud Bozy
manifestuje ukryty plan zbawczy Boga”76 Z przytoczonych wywodow wy-
nika, ze relacja migdzy Krélestwem a Kosciolem ma nie tylko wymiar du-
chowy lub teologiczny, lecz takze konkretne odniesienie spoteczne.

Wedtug raportu nie mozna stawia¢ znaku réwnosci mi¢dzy Krélestwem
a Kosciotem. Wystepuje migdzy nimi swoiste napigcie, polegajace na tym, ze
Krélestwo jest juz faktycznie obecne w Kosciele, lecz jednoczesnie prze-
kracza jego granice, gdyz przeznaczone jest ono dla catego stworzenia. Kos-
cidl, jako prorocki znak i skuteczny instrument w reku Boga, ma stuzy¢ jego
ustanowieniu’’ Ta perspektywa otwiera droge do bardziej kreatywnego dia-
logu 1 wspoélpracy z wyznawcami religii Swiatowych, jak rOwniez z wszyst-
kimi osobami, ktére sprzyjaja eksponowaniu wartosci zwigzanych nieodlacz-
nie z Bozym panowaniem, takimi jak wspieranie sprawiedliwosci, wyzwolenie
uciskanych i dyskryminowanych, pokéj i troska o srodowisko naturalne’®

Krélestwo Boze ,,nie jest w pierwszym rzedzie poje¢ciem, lecz wezwa-
niem do rzeczywistej transformacji zycia osobistego i spotecznego w kon-
tekscie, w ktérym sie zyje”” Dla podkreslenia znaczenia aktualnego, kon-
kretnego kontekstu, w ktérym odbywa si¢ refleksja, cztonkowie komisji
katolicko-reformowanej wprowadzili do raportu rozdziat oferujacy trzy opo-

™ The Church as Community of Common Witness to the Kingdom of God nr 19 (s. 113).
’® Tamze nr 46 (s. 117).

" Tamze nr 64 (s. 121).

78 Tamze nr 65.

7 Tamze nr 63 (s. 120).
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wiesci na temat r6znych sytuacji politycznych i spotecznych, z ktérymi ze-
tkneli si¢ przedstawiciele obu Kosciotéw. Opowiesci te mowig szczegoétowo,
obiektywnie i pogladowo o przemianie niesprawiedliwych stosunkow spo-
tecznych, wzroscie solidarnosci, przejsciu z pozycji wrogosci do wspoét-
pracy. Pierwsza historia przedstawia powstanie w Kanadzie koalicji na rzecz
obrony praw aborygenc’)w80 Druga relacja dotyczy Republiki Potudniowe;j
Afryki, gdzie Koscioly stawily czotla niesprawiedliwemu systemowi apar-
theidu®' W ostatniej historii zapoznajemy si¢ z walkg na rzecz pokoju
w Irlandii Pélnocnej** Poniewaz w kazdym z tych krajéw odbyto sie jedno
posiedzenie komisji katolicko-reformowanej, przeto jej czionkowie mieli
sposobno$¢ do nawigzania bezposrednich kontaktéw z lokalnymi spotecz-
nosciami, co umozliwito im skuteczniejsze wniknigcie w ztozonos¢ proble-
matyki i zaowocowalo lepszymi rezultatami.

W kolejnym, trzecim rozdziale, dotyczacym rozpoznawania woli Bozej
w stuzbie dla Krélestwa, autorzy dokumentu zwracajg uwage¢, ze opisane
wczesniej doswiadczenia obu wspdlnot koscielnych pokazuja, ze katolicy
i reformowani potrafig dojs¢ do porozumienia i ztozy¢ wspdlne swiadectwo
na temat pewnych waznych kwestii spotecznych. Co wigcej, mozliwe jest
wzajemne uczenie si¢ od siebie 1 inspirowanie przez takie wspdlne swia-
dectwo® Obaj partnerzy podkreslaja, ze istnieje miedzy nimi podstawowa
zgoda co do tego, ze Kosciét jest 1 powinien by¢ wspolnota wspolnego
swiadectwa wobec Kroélestwa Bozego. Wspdlne swiadectwo umozliwia
wspdllne dzialanie Koscioldw obu tradycji na rzecz realizacji Jezusowego
poselstwa o Krélestwie w ré6znych epokach i miejscach. Wspdlne rozumienie
swiadectwa umozliwia wspélne odczytywanie wielu znakéw czasu. Autorzy
raportu powolujg si¢ tutaj na przykiad Afryki Potudniowej, gdzie cztonko-
wie obu tradycji koscielnych, bedac pod wspélnym wrazeniem usytuowania
przez Jezusa ubogich wobec Krélestwa Bozego, nauczyli si¢ dziata¢ na rzecz
sprawiedliwosci ekonomicznej i rasowej. Totez obie wspdlnoty sa zobowia-
zane do wstuchiwania si¢ w glos ubogich jako uprzywilejowanego zrodla
rozpoznawania wymogéw Kroélestwa Bozego w naszym $wiecie. W tym sen-
sie glos ubogich moze stuzyé jako rodzaj ,klucza hermeneutycznego” dla
interpretacji znakéw czasu i wspélnego zaangazowania®

% Tamze nr 70-81 (s. 122-124).

1 Tamze nr 82-101 (s. 124-128).
8 Tamze nr 102-122 (s. 128-131).
8 Tamze nr 156 (s. 138).

84 Tamze, nr 157.
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Omawiany rozdziat konczy sie nastepujaca konkluzja: ,,W takich sprawach,
jak sprawiedliwo$¢ rasowa lub ekonomiczna, ochrona stworzenia, przemoc w
naszych spoteczenstwach lub prawa ludnosci tubylczej, nie tylko uczymy si¢
wzajemnie od siebie, lecz takze wzajemnie dodajemy sobie otuchy i wspot-
pracujemy. W ten sposéb zaczynamy postrzega¢ siebie w duzej mierze jako
wzajemnie odpowiedzialnych za siebie pod wzgledem moralnym”®

Kolejny, czwarty rozdzial omawianego dokumentu, zajmujacy si¢ relacja
miedzy Krélestwem Bozym a Kosciolem, starat si¢ znalez¢ odpowiedz m.in.
na nastgpujace pytania: Jakie sg implikacje Krolestwa Bozego dla natury
i misji Kosciota? W jakich kwestiach dotyczacych omawianego zagadnienia
obie tradycje koscielne majg poglady rozbiezne, a w jakich sa one ze sobg
zgodne?

Autorzy dokumentu starali si¢ spojrze¢ na omawiang kwesti¢ w bardzo
szerokim kontekscie, czynigc przedmiotem swojej refleksji takze wspotprace
z wyznawcami innych religii. Swiadcza o tym nastepujace stowa: ,Jesli Bég
rozumie Krélestwo jako ostateczny cel dla catlego rodzaju ludzkiego, wow-
czas trzeba rozwazy¢ nie tylko, w jakiej relacji inne religie znajdujg sie
wobec Kosciota, lecz takze wobec Krélestwa Bozego”® Zajmowanie sig
Krélestwem jest takze wezwaniem do podjecia wspéipracy z wszystkimi
ludZmi dobrej woli. Czytamy: ,.Jako obywatele Swiata dzielimy cierpienie
ludzkosci i stworzenia, a to wymaga otwarto$ci wobec innych, cierpliwosci,
decyzji i zobowiazania do tworzenia Swiata lepiej zharmonizowanego z Kré-
lestwem Bozym”®’

Refleksji nad wlasnym doswiadczeniem w dziedzinie dialogu jest poswig-
cony ostatni rozdzial. Autorzy raportu przyznaja, ze ,,wszelki dialog jest
postawa pokory, gotowos$ci przyznania si¢ do ignorancji i btedéw, prag-
nieniem pogtebienia wiedzy i otwartosci naprawde gdziekolwiek ja znajdu-
jemy”® Zwracaja uwage na potrzebe gojenia wspomnien, o czym méwit juz
raport drugiej fazy, laczac to zagadnienie z istotg dialogu i pojednaniem
wspdlnot. Powinnismy z respektem — czytamy — méwi¢ na temat wiary in-
nych chrzedcijan, naszych braci i siéstr. Wymaga to rewizji jezyka, jakim
postugiwaliSmy si¢ w przesztosci, a nawet jeszcze dzisiaj przy charakte-
ryzowaniu naszego partnera®

%5 Tamze nr 158.

8 Tamze nr 178 (s. 141).
87 Tamze nr 186 (s. 143).
88 Tamze nr 203 (s. 146).
* Tamze nr 208 (s. 147).
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W konkluzji raportu czytamy, ze mimo pewnych bolesnych oznak po-
dzialu doszto do nawigzania nowych relacji mig¢dzy Swiatowym Aliansem
Kosciolow Reformowanych a Papieska Radg ds. Jednosci Chrzescijan,
i w ten sposéb miedzy dwiema tradycjami kos$cielnymi, ktére wspomniane
struktury reprezentuja. Obaj partnerzy dialogu uznajg si¢ dzisiaj wzajemnie
za braci i siostry w Chrystusie, mimo Ze nadal pozostajg mi¢dzy nimi po-
wazne réznice w rozumieniu wiary i kwestii doktrynalnych® Dzieki dia-
logowi doszli oni do odkrycia zbieznych perspektyw teologicznych dotyczg-
cych relacji miedzy Krélestwem Bozym a Kosciolem. Odkryli tez konwer-
gencje migdzy Kosciolem jako ,.,tworem Stowa” 1 jako ,,sakramentem laski”,
a takze doszli do przekonania, ze wizje te nie wykluczaja si¢ wzajemnie,
lecz raczej zachodzi migdzy nimi wzajemna zaleznos¢. Wizje te maja pod-
stawowe znaczenie dla zrozumienia istoty Kosciota’ Dialog katolicko-
-reformowany pokazat takze, ze obie tradycje sg w stanie mowi¢ o Kosciele
jako ,,sakramencie Krélestwa Bozego”

Raport nie moze by¢ widziany w pierwszym rz¢dzie jako poglebiony
komentarz teologiczny, lecz raczej jako pilny apel skierowany do obu rodzin
koscielnych. Rozwijajgc refleksje nad Ewangelig, Krélestwem Bozym 1 Kos-
ciolem, stanowi on pilne wezwanie do odpowiedzialnej wspétpracy migdzy
dwiema rodzinami chrzescijanskimi na rzecz wspdlnego zobowigzania do
szerzenia wartosci zwigzanych z Krélestwem Bozym, takich jak pokdyj,
sprawiedliwos¢ 1 szczegdlne wyczulenie na potrzeby ubogich.

DROGA W PRZYSZEOSC

Dialog katolicko-reformowany charakteryzuje si¢ dobrg atmosfera. Histo-
ryczne kontrowersje, ktére zreszta w XVI wieku nie przybraty nigdy tak
gwaltownego charakteru jak polemiki katolicko-luteranskie, juz dawno utra-
cily swoja pierwotng temperature. Wspélczesnie w wielu czg¢s$ciach Swiata
katolicy 1 reformowani wspdtpracuja ze sobg w réznych dziedzinach, przy-
czyniajac si¢ mi¢dzy innymi do poprawy wspoétzycia spotecznego i mig¢dzy-
rasowego. W dotychczasowym dialogu na szczeblu §wiatowym, majacym za
sobg trzy fazy, podejmowano tematyke, w ktérej najpowazniejsze réznice
nie dochodzily do glosu lub najwyzej byty zasygnalizowane. Wiele wskazuje

% Tamze nr 226-228 (s. 149-150).
°! Tamze nr 230 (s. 150).
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na to, ze w fazie czwartej, ktéra — zgodnie z dotychczasowym trybem — roz-
pocznie si¢ za kilka lat, podjete zostang trudniejsze kwestie. Chodzi tu m.in.
o takie sprawy, jak autorytet w KosSciele i tréjstopniowy urzad duchowny
(biskup, prezbiter, diakon) w ramach sukcesji apostolskiej. Katolicki komen-
tator raportu z trzeciej fazy dialogu, o. Jos Vercruysse, swoje refleksje za-
konczyt nastepujagcym zdaniem: ,Dalszy postep w dziedzinie pojednania
wymaga, aby te kwestie, odnoszace si¢ do fundamentalnych aspektéw wiary
katolickiej, staty si¢ przedmiotem dialogu”®?

BIBLIOGRAFIA

DOKUMENTY DIALOGU

Die Gegenwart Christi in Kirche und Welt. Schlulbericht des Dialogs zwischen Reformiertem
Weltbund und dem Sekretariat fiir die Einheit der Christen, 1977. W: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriche auf
Weltebene, 1931-1982. Hrsg. von H. Meyer, H. J. Urban, L. Vischer. Paderborn-Frankfurt
am Main 1983 s. 487-517.

La présence du Christ dans I’Eglise et dans le monde. Dialogue entre 1’ Alliance réformée mon-
diale et le Secrétariat pour 1’unité des chrétiens (1970-1977). ,,Documentation catholique”
75:1978 nr 5/1737 s. 206-233.

The Presence of Christ in Church and World. Final Report of the Dialogue between the World
Alliance of Reformed Church and the Secretariat for Promoting Christian Unity (1977). W:
Growth in Agreement. Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on
a World Level. Ed. H. Meyer, L. Vischer. New York-Geneva 1984 s. 433-463.

Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i w $wiecie. Raport koncowy z dialogu miedzy Swiatowym
Aliansem Koscioléw Reformowanych a Sekretariatem do Spraw Jednos$ci Chrzescijan (1977).
»otudia i Dokumenty Ekumeniczne” 6:1988 nr 1 (21) s. 73-101.

Towards a Common Understanding of the Church: Reformed/Roman Catholic International Dia-
logue, Second Phase (1984-1990). W: Growth in Agreement II. Reports and Agreed State-
ments of Ecumenical Conversations on a World Level, 1982-1998. Ed. J. Gros, H. Meyer,
W. G. Rusch. Geneva 2000 s. 780-818.

Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstindnis von Kirche. Internationaler reformiert/rémisch
katholischer Dialog, Zweite Phase 1984-1990. W: Dokumente wachsender Ubereinstimmung.
Simtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriache auf Weltebene. T. 2:
1982-1990. Hrsg. von H. Meyer, D. Papandreou, H. J. Urban, L. Vischer. Paderborn-Frank-
furt am Main 1992 s. 623-673.

Ku wspélnemu rozumieniu Kosciota. Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki,
druga faza: 1984-1990. ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 16:2000 nr 2 (46) s. 75-128.

2J. Vercruysse, Commentary on the Reformed Catholic Report ,, The Church as Com-
munity of Common Witness to the Kingdom of God’ ,The Pontifical Council For Promoting
Christian Unity — Information Service” 3:2007 nr 125 s. 168.



170 KAROL KARSKI

The Church as Community of Common Witness to the Kingdom of God. Report of the Third
Phase of the International Theological Dialogue between the Catholic Church and the World
Alliance of Reformed Churches (1998-2005). ,,The Pontifical Council for Promoting Chri-
stian Unity — Information Service” 3:2007 nr 125 s. 110-156.

OPRACOWANIA

Achtemeier P.J.: Roman Catholic - Reformed Dialogue. Evaluation - A specimen Paper.
,Reformed World” 36:1981 nr 5 s. 212-220.

Bilateral Dialogues, studies from WARC. Geneva 1993.

Blancy A.: Reformed — Roman Catholic Dialogue. W: Dictionary of the Ecumenical Move-
ment. Ed. N. Lossky [i in.]. Geneva 20027 s. 969-971.

Confessions in Dialogue. Geneva 1975.

Deklaracja o usprawiedliwieniu (historia powstania, tekst deklaracji, opinie, komentarze),
Bielsko-Biata 2000.

Ebneter A.. Wo steht der Dialog zwischen Katholiken und Reformierten?, ,,Orientierung”
45:1981 nr 1s. 7-10.

Falconer A.D.: Towards a Reconciliation of Reformed and Roman Catholic, ,,Mid-Stream”
31:1992 nr 4 s. 301-314.

Frieling R.: Die Gegenwart Christi in Kirche und Welt. Bericht iiber die Gespriache von 1970
bis 1977. ,,Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim” (MD) 29:1978 nr 4
s. 66-70.

Die Gegenwart Christi in Kirche und Welt. Auswertung der Reaktionen auf den rdmisch-
katholisch/reformierten Gespriachsbericht. ,,Una Sancta” 37:1982 nr 1 s. 43-46.

Karski K.: Kosciét Rzymskokatolicki w dialogu z Kosciotami i wspolnotami protestanckimi.
,»Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 5:1987 nr 3 (19) s. 11-22.

— Koscioly reformowane w dialogu. ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 16: 2000 nr 2 (46)
5. 9-27.

— Dialogi dwustronne Kosciota Rzymskokatolickiego. ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
18:2002 nr 1 (49) s. 9-50.

Nairobi. Vereinigende Generalversammlung des Reformierten Weltbundes und des Internationa-
len Kongregationalistischen Rats. Witten—Frankfurt—Berlin 1971.

The Presence of Christ in Church and World: Evaluation Session of the Roman Catholic/
Reformed Dialogue. ,,Reformed World” 36:1981 nr 5 s. 221-226.

Radano J. A.: The Catholic Church in Dialogue with Lutherans, Reformed and Baptists. ,,One
in Christ” 24:1988 nr 1 s. 71-81.

— Catholic — Reformed Dialogue Moves Ahead: separated Christians are gaining new insights
to help promote visible unity” ,,L’Osservatore Romano” (wyd. angielskie tygodniowe) 28:1995
nr 5/1376.

— Ecumenical Relations Face the Challenge of “Metanoia”: Dialogue with Reformed Churches.
,,L’Osservatore Romano” (wyd. angielskie tygodniowe) 29:1996 nr 8/1429.

— International Reformed - Catholic Dialogue. ,JJournal of Ecumenical Studies” 35:1998 nr 3-4
s. 549-550.

Reformed and Roman Catholic in Dialogue. Ed. L. Vischer, A. Karrer. Geneva 1988.

»die modge nicht eine entmutigende Wirkung haben!*: Gesprich mit Professor Dr. Harding
Meyer, Strassburg, zur reformierten Stellungnahme zum romisch-katholischen/reformierten



DIALOG KATOLICKO-REFORMOWANY (1970-2005) 171

Dialog. ,,Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim” (MD) 32:1981 nr 2
s. 29-31.

Vercruysse J.: Commentary on the Reformed Catholic Report “The Church as Community
of Common Witness to the Kingdom of God” ,,The Pontifical Council For Promoting
Christian Unity — Information Service” 3:2007 nr 125 s. 157-168.

Vischer L.: Zaangazowanie ekumeniczne z perspektywy Kosciota Reformowanego. ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 3:1985 nr 1 (9) s. 34-39.

KATHOLISCH-REFORMIERTER DIALOG
(1970-2005)

Zusammenfassung

Die reformierten Kirchen und die romisch-katholische Kirche fiihren seit 1970 einen Dialog
mit dem Ziel, das gegenseitige Verstdndnis zu vertiefen und schlieBlich die Verséhnung beider
Gemeinschaften zu fordern. Die Gespriche werden offiziell vom Reformierten Weltbund und
dem Pipstlichen Rat zur Forderung der Einheit der Christen getragen. Die erste Phase dieses
Dialogs fand zwischen 1970 und 1977 statt. Diese Reihe von Gesprichen fiihrte zu einem Bericht
mit dem Titel ,,Die Gegenwart Christi in Kirche und Welt“, der seine Aufmerksamkeit solchen
Problemen zuwandte wie: das Verhiltnis Christi zur Kirche, die Kirche als Lehrautoritit, die
Eucharistie und das Amt.

Wihrend der zweiten Phase, die zwischen 1984 und 1990 stattfand und zu einem Bericht mit
dem Titel ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstindnis der Kirche“ fiihrte, wurde die
Aufmerksamkeit unmittelbarer auf die Lehre von der Kirche konzentriert. Manche ekklesiologi-
schen Probleme, die in den fritheren Gespriachen angeschnittet wurden, wurden weiter behandelt.
Katholische und reformierte Theologen haben versucht, die gemeinsame Grundlage zwischen
beiden Gemeinschaften weiter zu kldren und zugleich die verbleibenden Differenzen heraus-
zustellen. Sie haben von neuem entdeckt, dass die romisch-katholische Kirche und die refor-
mierten Kirchen durch vielfiltige Bande miteinander verbunden sind.

Die dritte Phase, die zwischen 1998 und 2005 stattfand, beschiftigte sich mit dem Thema
»Die Kirche als Gemeinschaft des gemeinsamen Zeugnisses und das Reich Gottes Beide
Gespriachspartner haben hier an das Verstidndnis des Reich Gottes in der Heiligen Schrift und
Theologiegeschichte (patristische Tradition, Reformation) angekniipft. Viel Aufmerksamkeit
wurde auch der sog. Kontextuellen Theologie am Beispiel der Herausforderungen des Apartheids
in Stidafrika, des Versohnungsprozesses in Nordirland und des Kampfes um Gerechtigkeit fiir die
Aborigenes in Kanada gewidmet. Besprochen wurde auch solche Probleme wie: die Moglichkeit
eines gemeinsamen Zeugnisses von Katholiken und Reformierten, das Verhiltnis zwischen dem
Reich Gottes und der Kirche, wie auch das Verhiltnis zwischen der Kirche als creatura verbi und
sacramentum gratiae.

In den bisherigen Gesprichen sind die schwierigsten Probleme zwar signalisiert, jedoch noch
nicht ernst diskutiert worden. Man gewinnt den Eindruck, dass in der vierten Phase, die wahr-
scheinlich in zwei, drei Jahren ihren Anfang nehmen wird, werden sich beide Partner mit solchen
Themen, wie Autoritit in der Kirche und dreistufiger Kirchenamt (Bischof, Prezbiter, Diakon) im
Rahmen der apostolischen Sukzession beschiftigen miissen.

Zusammengefasst von Karol Karski
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Stowa kluczowe: dialog katolicko-reformowany, Chrystus, Kosciét i $wiat, autorytet nauczajacy
Kosciola, Eucharystia, Krélestwo Boze, dialog i wspé6lne §wiadectwo.

Schliisselbegriffe: katholisch-reformierter Dialog, Christus, Kirche und Welt, Lehrautoritit der
Kirche, Eucharistie, Reich Gottes, Dialog und gemeinsames Zeugnis.

Key words: catholic-reformed dialogue, Christ, church and world, teaching authority of the
Church, Eucharist, Kingdom of God, dialogue and common witness.



