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Czy Kosciét, ktérego grzechy przypominaja nam podr¢czniki historii, jest
w stanie rozpali¢ gasngcg nadziej¢ w sercach ludzkich? Wyznanie win Kos-
ciola, dokonane 13 marca 2000 r. przez Jana Pawla II podczas jubileuszo-
wego nabozenstwa pojednania, zdaje si¢ potwierdza¢ przekonanie o tym, ze
Kosciol, mimo bi¢déw przesziosci, ma w sobie niezwykta zdolnos¢ oczysz-
czania pami¢ci i samopoprawy. Swoja wiarg w zwyci¢stwo taski nad grze-
chem Ko$ciél wyraza za pomocg tacinskiego terminu indefectibilitas. W ni-
niejszym artykule zostanie podje¢ta préba sprecyzowania, czym jest indefecti-
bilitas Ecclesiae, jakie sa jej charakterystyczne cechy i przejawy oraz jakie
czynniki dynamizujg recepcj¢ taski przez wspdlnote eklezjalna.

I. WOKOL POJECIA INDEFECTIBILITAS

Lacinski termin indefectibilitas nastrgcza wiele trudnosci w tlumaczeniu.
Znalezienie dokladnego polskiego odpowiednika jest wrgcz niemozliwe.
Stownik tacinsko-polski wskazuje, ze termin ten oznacza stalos¢, wytrwa-
losé, statecznosé' Biorac pod uwage pole semantyczne tego terminu i $cisle
teologiczny kontekst jego uzycia, nalezy uznaé, ze indefectibilitas Ecclesiae
oznacza, iz Ko$ciét nie moze zosta¢ pokonany przez grzech, ze w ostatecz-
nym bilansie nie moze zawie$S¢ Boga oraz ze jest niezniszczalny w swoje;j
wierno$ci wzgledem Boga.
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Chociaz indefecibilitas nie jest terminem zaczerpni¢tym z Pisma Swig-
tego, to jednak wyrasta on z biblijnego rozumienia rzeczywistosci eklezjal-
nej. Biblia ukazuje Kosciél, na ktérym spoczywa obietnica Pana dotyczaca
jego zwycigstwa na grzechem. W tekscie zwanym obietnicg prymatu odnaj-
dujemy stowa Chrystusa: ,, Ty jeste§ Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbu-
duje Kosciét méj, a bramy piekielne go nie przemogg” (Mt 16, 18). Teo-
logiczna wymowa tekstu wskazuje, ze antyteza budowli Chrystusowej maja
by¢ ,.bramy piekielne” Stanowig one symboliczne okreslenie mocy 1 potegi.
W tym wypadku ,.bramy piekielne” oznaczaja grzech, Smier¢ i pot¢pienie.
Nie nalezy ich kojarzy¢ bezposrednio z okreslonymi spotecznosciami reli-
gijnymi czy $wieckimi’® Widaé¢ wigc, ze Ko$ci6t zbudowany na osobie Piotra
nie zostanie zniszczony przez pot¢ge zta obecnego w historii. Stowa te
mozna interpretowa¢ jako obietnice¢ Chrystusa, ktdra stanowi swoista
gwarancj¢, ze Kosciét bedzie zawsze wiernie trwal w prawdzie i nie
popadnie w stan catkowitej niewiernosci Bogu.

W tym miejscu pojawia si¢ niemata trudnos¢: jak rozumie¢ owa obietnicg
w perspektywie Chrystusowego wezwania do nawrdcenia (por. Mk 1, 15)?
Jak pogodzi¢ pewnos¢ ptyngcg z gwarancji wytrwania Kosciota w wiernosci
z biblijng zapowiedzig Sadu Bozego (por. 1 P 4, 17)?

II. CHARAKTERYSTYKA KOSCIELNEJ INDEFECTIBILITAS
1. Eschatologiczny charakter indefectibilitas

Misja Kosciota jest gloszenie Krélestwa Bozego. Chociaz Kos$ciét nie
utozsamia si¢ z Krélestwem Bozym, to jednak w wymiarze doczesnym jest
zalazkiem tego Krélestwa 1 jego historyczng realizacjg. Dlatego Kosciét
uswiadamia sobie swoj eschatologiczny wymiar, polegajacy na pielgrzymo-
waniu poprzez dzieje $wiata ku petni Krélestwa (por. KK 5).

Indefectibilitas Ecclesiae jest wyprowadzana z eschatologicznego charak-
teru odkupienia powinna by¢ rozumiana jako sakramentalna obecnos¢ daru
zbawienia w widzialnej spotecznosci Kosciota® Indefectibilitas jest konsek-
wencja definitywnego Krélowania Boga, Jego taski 1 odkupienia objawio-

>Cz.Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 207 por. H. Langkammer.
Nowy Testament o Kosciele. Wroctaw 1995 s. 48-50.

YE. Schillebeeckx. Chrystus — sakrament spotkania = Bogiem. Ttum. A. Zuberbier.
Krakéw 1966 s. 266-267.
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nego w Chrystusie. Ko$cidl, gloszac eschatologiczne Krélestwo Boga, musi
dawac Swiadectwo o sobie samym (por. DM 1; KDK 39). Gloszenie to nie
ogranicza si¢ do stlownych deklaracji i liturgicznej celebracji, lecz wyraza
si¢ w historycznie widzialnym $wiadectwie wiernosci Bogu. Stad stusznie
zauwaza Sobo6r Watykanski II, ze ,,Kosciét [Chrystusowy] trwa w Kosciele
katolickim, rzadzonym przez nastgpc¢ Piotra oraz biskupéw pozostajacych
z nim we wspolnocie (communio), cho¢ i poza jego organizmem znajduja si¢
liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy, ktére jako wlasciwe dary Kosciota
Chrystusowego naktlaniaja do jednosci katolickie;” (KK 8). Konstytucja so-
borowa zauwaza, ze biblijne misterium Kosciota Chrystusowego jest w cz¢$-
ci zakryte w Kosciele katolickim ze wzgledu na jego pograzenie w stabosci.
,1dac zas naprzod poprzez doswiadczenia i uciski krzepi si¢ Kosciél moca
obiecanej mu przez Pana laski Bozej, aby w stabosci cielesnej nie odstapit
od doskonatej wiernosci, lecz pozostal godna oblubienicg swego Pana i pod
dziataniem Ducha Swietego nieustannie odnawial samego siebie, poki przez
krzyz nie dotrze do swiattosci, ktéra nie zna zmierzchu” (KK 9).

Dokument podkresla wyraznie, ze mimo swoich grzechow Kosciét nie
ulegnie trwalej degradacji moralnej, gdyz zgodnie ze swg obietnica Pan
w swej taskawosci i mitosierdziu nie dopusci do trwania wspdlnoty eklezjal-
nej w grzechu, lecz zawsze pobudzi jg do autentycznej odnowy. Dzigki tej
obietnicy Kosciél stale odnawiajacy si¢ przez dzialanie Ducha Swietego
moze pozosta¢ wierng Oblubienica Pana mimo swej stabosci 1 réznych
historycznych wypaczen.

2. Indefectibilitas jako dar 1 zadanie

Obietnica skierowana przez Chrystusa do Kosciota jest przede wszystkim
darem Boga. Jej skuteczno$¢ wynika z mocy Stowa Bozego, ktdre nie jest
tylko prostym komunikatem, lecz zawiera w sobie istotny moment tworczy.
Bé6g, dajac Kosciolowi obietnice zwyciestwa nad grzechem, nie tylko
informuje, lecz takze sprawia t¢ rzeczywistos$¢. Indefectibilitas rozumiana
jako dar nie wyklucza odpowiedzialno$ci Kosciota za swoja misj¢ 1 swoj
byt. Dlatego dar staje si¢ dla Kosciola zadaniem i zobowigzaniem. Przede
wszystkim jest to zobowigzanie do przyjecia wezwania do nawrécenia.
Kosci6l, wspominajgc obietnice Pana, nieustannie uswiadamia sobie ko-
nieczno$¢ radykalnego oczyszczania si¢ z grzechdw i podejmowania reformy
rozumianej jako coraz bardziej wyraziste bycie sakramentem jednosci i mi-
tosci dla swiata.
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W konsekwencji trzeba uznac, ze indefectibilitas Kosciota nie lezy w sfe-
rze idei, marzefh lub imaginacji, ale wyraza si¢ poprzez historycznie wi-
dzialng reforme, bedaca odpowiedzia na wyzwania epoki. Zwycigstwo Kos-
ciola nad grzechem i jego niezlomne trwanie w prawdzie, mimo
licznych stabos$ci, nie polega na triumfalnym wyeliminowaniu wszelkiego
zla z obszaru $wiata. Jest to raczej zwycigstwo w stabosci zgodnie z Bozg
logika, ze ,,gdzie jednak wzmoégt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sig
taska” (Rz 5, 20).

Indefectibilitas nie jest naiwng wiara w ztudna moc ludzkich utopii, two-
rzonych przez kolejne generacje fantastow spod znaku Mikotaja Fiodorowa
(1 1903) czy Ernsta Blocha (T 1977). Nie jest tez zwycigstwem KosSciola
pomimo stabosci, co sugerowaloby pewien rodzaj automatyzmu Jub
determinizmu w pojmowaniu dziatania taski Bozej. Jest ona paradoksalnie
zwycigstwem Kosciota w jego stabosciach, jest odnowa wiary, nadziel i
mitosci, bedaca odpowiedzia na przemieniajagcg moc laski Pana. W tym
sensie reforma Kos$ciola nie jest wymystem czysto ludzkim, lecz stanowi
pelng wiary i postuszenstwa odpowiedz na wezwanie Boga, ktéry chce by¢
widzialny i wiarygodny dla swiata w znaku Kosciota. Normg kazdej reformy
jest Pismo Swiete, ktére interpretowane przez Tradycje jest niezastapionym
zrédtem odnowy.*

3. Dynamika koscielnej indefectibilitas

Indefectibilitas nie moze by¢ pojmowana w sposdb statyczny i legali-
styczny. Ble¢dem byloby traktowanie tej rzeczywistosci jako esencjalne)
wlasciwosct Kosciota. Jest ona rzeczywistoscig rozwijajaca sie w dziejach.
Podlega prawu rozwoju i regresu. Wlasciwe rozumienie sensu indefecti-
bilitas musi by¢ dokonywane w powiazanie z egzystencjalng wiarg Kosciota.
Indefectibilitas nie zamyka si¢ jedynie w sferze przedmiotowej wiary Kos-
ciota, ale wyraza si¢ w postuszenstwie wiary. Nie ma ona charakteru ze-
wnetrznej gwarancji nieomylnosci Kosciota, lecz realizuje si¢ w kregu wiary
Kosciota. Laska Boza bgdaca podstawag wiernosci Kosciota catkowicie nie
determinuje odpowiedzi pltynacej ze strony wspdlnoty eklezjalnej.

Zwycigstwo taski w wymiarze historycznym wymaga ze strony Kosciota
odpowiedzi wiary oraz ogromnego wysitku nawrocenia 1 rozpoznania zna-
kéw czasu. Laska zwycigza w Kosciele wéwczas, gdy rzeczywiscie pobudza

*Schillebeeckx. Chrystus Sakrament spotkania = Bogiem s. 280.
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go do samooczyszczenia i poglebienia wlasnej swictosci. Latwo zauwazyé,
ze indefctibilitas nie jest rzeczywistoscig przychodzaca catkowicie z ze-
wnatrz, ale rodzi si¢ wewngtrz wspélnoty Kosciota jako owoc spotkania
taski Bozej z odpowiedzialnoscig wierzacych (catego Ludu Bozego). Docho-
dzi do glosu jako wynik autorefleksji czynionej przez Ko$ciét w doswiad-
czeniu laski powigzanej z ogniem préby. Indefectibilitas rozumiana jako
obietnica staje si¢ indefectibilitas rozumiang jako rzeczywistos$¢ tylko w kli-
macie troski o zachowanie tozsamosci Kos$ciota posréd pozadliwosci $wiata
(por. 1J 2, 16). W zadnej mierze nie jest roszczeniem Kosciota. Zrédlem jej
dynamiki, zmierzajacej ku eklezjalnej odnowie, pozostaje zawsze Duch
Swiety. Dlatego historycznie urzeczywistniana indefectibilitas wiaze sie
z nieustannym przywotywaniem Ducha, ktéry odnawia oblicze ziemi’

4. Historiozbawcze filary indefectibilitas

Kosciét Chrystusa zyje w dialektycznym napigciu miedzy ,,juz” a ,,jesz-
cze nie” Wyraza ono specyfike historycznego rozwoju Kosciota migdzy tak
fundamentalnymi wydarzeniami zbawczymi jak zmartwychwstanie i paruzja.
Kosciot jest kontynuacjag Ludu Bozego Starego Przymierza, ale jednoczesnie
rzeczywistoscig catkowicie nowg. Dlatego stusznie mozna Koscidt opisywac
nie tylko za pomoca kategorii ,,Ludu Bozego”, ale réwniez ,,Ciata Pan-
skiego” Dzieki wcieleniu, zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swigtego
Kosciét znajduje si¢ w zupelnie innej sytuacji niz Lud Bozy Starego Testa-
mentu. Nie bedzie miat juz swojej dalszej kontynuacji, a ponadto 1 przede
wszystkim jako Cialo Pana staje si¢ mieszkaniem Ducha Swietego, ktéry
zostat dany jako osoba. Wydarzenie Zielonych Swiat catkowicie odmienito
perspektywe zycia wierzacych. B6g zamieszkal w Kosciele radykalnie ina-
czej, na sposéb daru-osoby-Ducha Swietego. W efekcie Duch Swiety jako
dar dany Kosciotowi staje si¢ gwarantem jego nieomylnosci w wierze 1 wy-
trwatosci w tasce®

Uswiadamiamy sobie coraz bardziej, ze indefectibilitas Kosciota opiera
si¢ na wydarzeniu Wcielenia i Paschy, ktére stanowia radykalne novum
w historii $wiata. Duch Swiety jawi si¢ Kosciotlowi jako osobowy Gwarant
trwania w prawdzie i jako Ten, ktéry niezawodnie prowadzi wspdlnot¢ wie-
rzacych ku petni, jaka bedzie eschatologiczne zjednoczenie z Trojca.

5 Tamze, s. 280-281.
® Tamze, s. 282-284.
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5. Charytologiczny wymiar indefectibilitas

Nie nalezy wyobrazaé sobie indefectiblitas jako jurydycznie pojmowane;
prerogatywy Kos$ciota. Fakt, ze rodzi si¢ ona jako owoc dzialania nieomyl-
nego Ducha, prowadzi do odkrycia charytologicznego wymiaru indefecti-
bilitas. Jest ona przede wszystkim niezasluzona czysta taska, ktdra staje si¢
rzeczywistoscig wewnetrzng w Kosciele i przez niego przyjetg. Koscidt
nieustannie stoi w koniecznosci recepcji tej taski i stworzenia warunkow do
jej owocowania w konkretnych decyzjach eklezjalnych. Chrystus jest za-
réwno jedynym posrednikiem taski, jak i tym, ktéry w najdoskonalszy spo-
s6b jest odpowiedzig i wzorem recepcji taski. Kosciét w Chrystusie nie
tylko dostepuje taski, ale jednoczesnie przez Chrystusa dzigkuje Bogu
za jego taskawos¢. Stad tez Krélestwo Boze przyjmuje historyczng postaé
i staje sie bardziej dostrzegalne w §wiecie wtedy, gdy wspolnota wierzacych
egzystujgca w osobie Chrystusa na wzér odkupiciela okazuje Ojcu postu-
szenstwo wiary.

Wida¢ wiec, ze odpowiedzialno$¢ wierzacych w Chrystusa koncentruje
si¢ na aktywnym przyjmowaniu daru taski, ktora jest warunkiem trwania
w prawdzie i nieomylnego nauczania w sprawach wiary 1 moralnosci. Do-
swiadczenie uczy nas, ze Kosciét na skutek grzechéw jego cztonkéw nie od-
powiada adekwatnie na dar taski otrzymanej przez Chrystusa. Grzech wie-
rzacych jest przyczyna, ze Kosciét w swojej historycznej widzialnosci po-
nosi odpowiedzialnos¢ za zmarnowane szanse w przesziosci. W §wiadomo-
sci Kosciola indefectibilitas jawi si¢ jako taska Boza wzywajaca do prze-
baczenia, odnowy, samooczyszczenia i w tym sensie jest ona zwycigstwem
mitosci Bozej w historii pielgrzymujacej wspdlnoty wiary. Kosciét uczy sig
przez wieki, jak rozrézni¢ element, ktéry podlega reformie od rzeczywi-
stosci, ktéra nie moze byé zreformowana’

Koscidt odkrywa siebie jako epifani¢ zbawienia w swiecie i podejmuje trud
odpowiedzi na pytanie dotyczace fundamentalnej kwestii, jaka jest ostateczna
przysztosc¢ ludzkosci. Jesli Kosciét w swoim credo wyraza wiare w siebie, to
chce przez to wyrazi¢ prawdg, ze wierzy on w zwycigstwo taski nad ludzka
staboscia® Pomimo historycznych podzialéw, btedéw i zaniedban Kosciét
zmierza konsekwentnie i nieomylnie ku ostatecznemu zjednoczeniu z Bogiem.
W ten sposéb moze by¢ nadzieja dla upadajacych, jej bowiem ,,zrédiem jest

7 Tamze, s. 287.
8 Tamze, s. 284-287.
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Zmartwychwstaly, ktéry przyjdzie znowu jako Odkupiciel oraz Sedzia i ktéry
powoluje nas do zmartwychwstania i do wiecznej nagrody™’

III. KOSCIOL, KTORY (NIE) SLUCHA KRYTYKI

Dzisiaj coraz bardziej pojawia si¢ pragnienie takiego Kosciola, ktéry be-
dzie umiat dostrzec cztowieka poszukujacego odpowiedzi na pytania dotycza-
ce kryzysu wartos$ci we wspéiczesnej kulturze'® We wspétczesnej eklezjologii
akcentuje si¢ pozytywne zjawisko przechodzenia od Kosciota monologicznego
do Kosciota dialogicznego. Kosciét chetniej niz dawniej podejmuje dialog ze
swiatem w nadziei, ze stanie si¢ on sposobem stworzenia ,,jedno$ci w rézno-
rodnosci”'' W opracowaniach teoretycznych Kosciét ujmowany jest wrecz
jako sakrament dialogu. W tym miejscu pojawia si¢ pytanie o rol¢ krytyki
w procesie odnowy Kosciota. Czy kierowana w stron¢ Kosciota krytyka zaw-
sze dynamizuje dzieto odnowy? A moze paradoksalnie je spowalnia?

Krytyka zewne¢trzna (krytyka Kosciola) towarzyszy wspélnocie eklezjal-
nej od zawsze. W zaleznosci od zmieniajgcych si¢ uwarunkowan spoteczno-
-politycznych przybiera ona rézny stopien intensywnosci oraz rozny ksztatt
merytoryczny. Zdaniem ks. prof. Janusza Marianskiego przedmiotem aktual-
nej zewngtrznej krytyki Kosciota w Polsce staly si¢ jego elementy instytu-
cjonalne. Najczesciej towarzyszy jej Igk przed niebezpieczenstwem totalnej
klerykalizacji oraz nieuzasadnionym poszerzaniem przez Kosciét swoich
praw w zyciu publicznym. Niekiedy w sytuacji wzrastajacych problemow
gospodarczych i napie¢ spotecznych zwigzanych z wprowadzaniem trudnych
reform krytyka Kosciola staje si¢ wygodnym tematem zast¢pczym, lansowa-
nym przez niektore grupy spoteczne. Pojawiajg si¢ zarzuty dotyczace braku
umiejetnosci funkcjonowania Kosciota w spoteczenstwie obywatelskim oraz
w systemie demokratycznym'® Ostrze krytyki zostaje skierowane na nie-
ktére aspekty nauczania moralnego, zwlaszcza na katolicka nauk¢ dotyczaca
zycia, seksualnoéci i matzenstwa'

®Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa 21.

®Por. J. Ratzinger. Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i $wiata. Tlum. M. Mi-
jalska. Krakéw 2005 s. 11-13.

""Jan Pawetl II. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa 32.

2y Marianski. Krvtvka Kosciola — ale jaka?. W: Problemy wspdlczesnego Kosciola.
Red. M. Rusecki. Lublin 1997 s. 146.

'Y Por. J. Hot 6 w k a. Ervka w dziataniu. Warszawa 2001 s. 179-197.



54 KS. ANTONI NADBRZEZNY

Jak stusznie zauwaza ks. prof. Janusz Marianski, czasami zwraca si¢
uwage na nadmierng wrazliwos$¢ duchownych na ptyngca krytyke, co w efek-
cie prowadzi do przyjmowania falszywej filozofii ,,oblezonej twierdzy” lub/i
kreowania mentalnoéci tradycjonalistycznego getta'* Krytycy podkreslaja,
ze duchowni tego typu nie widzg zadnych mozliwosci dialogu z kulturg
wspéliczesng dostrzegajac w niej tylko struktury zia i pigtrzace si¢ zagro-
zenia. Obecng zewnetrzng krytyke Kosciola trzeba oceni€ raczej jako umiar-
kowana. Szczegdlnie agresywne jej przejawy naleza do rzadkosci. Zasadni-
czo Kosciét w Polsce moze liczy¢ na wielu mocno zaangazowanych kato-
likéw, zdolnych do podjgcia efektywnej pracy ewangelizacyjnej. W pewnym
zakresie pojawia si¢ rowniez wewnetrzna krytyka koscielna, dotyczaca
profilu dziatalnos$ci duszpasterskiej i stosowanych w nim metod.

Niepokojacym zjawiskiem jest ateizm polityczny wywodzacy si¢ z nie-
ktérych srodowisk postkomunistycznych ograniczajacy role religii i Koscio-
ta jedynie do zycia prywatnego'> Duzy sprzeciw budzi ateizm fundamen-
talistyczny w wydaniu Richarda Dawkinsa, ktéry tendencyjnie i karykatural-
nie prezentuje dialog nauki z wiara'®

Krytyka zewng¢trzna, o ile nie jest arogancka i zideologizowana, moze
przyczyni¢ si¢ w znacznym stopniu do pobudzenia refleksji nad miejscem
1 rolg Kosciota w spoteczenstwem obywatelskim, moze wplynac¢ na polep-
szenie dialogu Kosciota ze wspdlczesna kulturg oraz poméc w umocnieniu
wlasnej tozsamosci doktrynalne;.

Obok krytyki zewngtrznej istnieje krytyka Kosciota posrednia, tzw.
»cicha” (krytyka w Kosciele). Nie jest ona wyrazana stowami, lecz polega na
subiektywnym stosunku wiernych do prawd wiary i moralnos$ci. Selektywne
podejscie do wiary prowadzi do powstawania napie¢ miedzy Urzedem Nau-
czycielskim Kosciota a wiara niektérych cztonkéw Ludu Bozego. W rezulta-
cie Koscioét zaczyna by¢ traktowany jako instytucja ustugowa w zakresie
potrzeb religijnych. Katolicyzm selektywny prowadzi do powstawania réz-
nych konfliktow i zagraza jednosci Kosciota. Jak stusznie zauwaza ks. prof.
Marianski, krytyka zewnetrzna i wewngtrzna jest potrzebna i przyczynia si¢
do procesu oczyszczenia Kosciota'’

“Marianski. Kryryka Kosciota — ale jaka? s. 147.

' Tamze, s. 147-148.

18 por. A. McGrath, J. C. McGrath. The Dawkins Delusion. Atheist Fundamentalism
and the Denial of the Divine. Downers Grove 2007 s. 48-51.

"Marianski. Kryrvka Kosciota — ale jaka? s. 150.
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Pojawia si¢ jednak problem motywéw krytyki. Bledem byloby uprawianie
krytyki destrukcyjnej, skoncentrowanej na irracjonalnym niszczeniu auto-
rytetu Kosciota. Bez watpienia krytyka rozsadna i odpowiedzialna stanowi
niezbedny faktor wzrostu wigzi eklezjalnych i przyczynia si¢ do bardziej sku-
tecznej recepcji taski. Umiejetnos¢ konstruowania wywazonej, rzeczowej i zy-
czliwej Kkrytyki oraz spokojnego przyjmowania krytycznych opinii ze strony
innych stanowi jeden z warunkéw efektywnego dialogu ekumenicznego'®

*

Czy Kosciét obarczony cigzarem win z przesztosci bgdzie zdolny zapalié
na nowo swiatto nadziei gasngcej w ludziach naszej epoki? Z pewnoscia tak.
Jan Pawet II pokornie wierzyl, ze Kosciél, mimo znanych z historii grze-
chéw i1 bledow, jawi si¢ dla Europy jako wspdlnota niosgca Chrystusa, bedg-
cego nadzieja dla tych, ktérzy boja si¢ przyszitosci’ W poczuciu zalu
i wstydu za dawne i obecne niewiernosci odkrywa on w sobie blask obiet-
nicy Pana, ktory posylajac swego Ducha, wcigz przypomina KosSciotowi, ze
»,bramy piekielne go nie przemogg” (Mt 16, 18). Wiara Kosciola w perma-
nentng obecnos¢ Chrystusa 1 wiara w uswigcajaca obecnos¢ Ducha Prawdy
zostaly wyrazone tacinskim okresleniem indefectibilitas.. Nie jest ona ni-

czym innym, jak tylko zwyci¢stwem taski w historii Kosciota.
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INDEFECTIBILITAS ECCLESIAE: THE GRACE THAT ALWAYS WINS

Summary

Proclamation of the Kingdom of God constitutes basic mission of the Church. This proclama-
tion — being done in the history — is liable to the historical evaluation. The Church — being aware
of her sins done in the past — remembers Christ's magnificent promise, which enables her to stand
in the confessed and proclaimed truth.

The Latin term indefectibilitas means that the Church in spite of her weaknesses it will never
be destroyed by sin. Thanks to the God’s grace in each epoch, she undertakes an effort of the mo-
ral renewal. In this way, she becomes an authentic and credible witness of Christ’s redemption.

Summarized by Rev. Antoni Nadbrzeziny
Translated by Rev. Przemystaw Kantyka

Stowa kluczowe: indefectibilitas, zwycigstwo laski, Krélestwo Boze, krytyka Kosciota, krytyka
w Kosciele, reforma Kosciota.
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