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HISTORIA I TEOLOGIA AKLAMACII SANCTUS

Modlitwa eucharystyczna rozpoczyna si¢ i konczy stowami nasyconymi
liryzmem: prefacja 1 aklamacja Sanctus oraz doksologia i aklamacja
»~Amen” Podstawowa trescig tych modlitw jest uwielbienie Boga. W wy-
jasnieniu roli modlitwy uwielbienia przychodza nam z pomoca same teksty
liturgiczne. W czwartej prefacji zwyklej sa zawarte stowa wyrazajace sens
takiej modlitwy: ,,Chociaz nie potrzebujesz naszego uwielbienia, pobudzasz
jednak swoja laska, abySmy Tobie skladali dzigkczynienie. Nasze hymny
pochwalne niczego Tobie nie dodaja, ale przyczyniaja si¢ do naszego
zbawienia”"' Spiew ten wyraza prawde, ze czlowiek, wielbiac Boga, otrzy-
muje lask¢ zbawienia. Mozna powiedzieé, ze uwielbienie jest korona wszel-
kiej modlitwy. Sanctus nastgpuje jako wspdlnotowa aklamacja na motywy
dzigkczynienia i uwielbienia Boga podawane wcze$niej w prefacji przez
kaplana.

W literaturze przedmiotu mozna spotkac twierdzenie, ze od strony historii
i teologii liturgii Sanctus okrywa pewna tajemnica’ Niektérzy autorzy widza
w Sanctus najstarszy zabytek liturgiczny, przyjety z synagogi (Baumstark)®,
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> W modlitwie Osiemnastu Blogostawienstw trzecie blogostawienstwo zawiera wprowadzenie
zawierajace biblijna aklamacjg ~Swigty” Ten dialogowany wstep zawieral nie tylko Sanctus, ale
réwniez Benedictus (rézniacy si¢ nieco od mszalnego). Brzmial on: ,Rzesza nieprzeliczona
z wysokosci, jak i ziemskie zgromadzenia, ztoza u stép twych korong, wszyscy zgodnym chérem
powtarza¢ beda $wigta chwale, jak to powiedzial Twéj prorok: i wotal jeden do drugiego: Swigty,
Swiety, Swiety jest Pan Zastgpow. Cala ziemia peina jest jego chwaly. Nastepnie z pelnym mocy
i potegi odgtosem wielkich wod podnosza swéj gtos ku Tobie i wotaja: Niech bedzie blogo-
stawiona chwata Panska, ze swego swigtego miejsca. Zabtysnij, o nasz Krélu, z twojego swietego
miejsca i kr6luj nad nami, poniewaz oczekujemy na Ciebie. Kiedyz wigc zakr6lujesz? Kréluj na
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inni za$§ pewna wstawke, ktéra przerywa bieg mysli eucharystycznej
(Brinktrine)*

I. BIBLIJNE ZRODLA SANCTUS

Termin ,,$wigty” (fac. sanctus, hebr. kadosz, gr. &ytoc) ma bardzo bogata
tre§¢. Badania biblijne poszerzaja jego interpretacje. Wyniki interpretacji
znaczenia tego terminu wydaja si¢ z pozoru przeciwstawne, lecz w gruncie
rzeczy sa komplementarne. ,,Swiqty” to nie tylko transcendentny, daleki,
niedostepny, ale réwniez bliski kazdego czlowieka i swojego ludu Bég’

1. ,,Sanctus Dominus Deus Sabaoth” — znaczenie terminu ,, sanctus”

Wedtug biblisty ks. J. Kudasiewicza termin sanctus dla wigkszosci dzi-
siejszych egzegetéw oznacza w pierwszym rzedzie ,transcendentny” Jed-
nakze wspoélczesne badania przyniosly poszerzenie rozumienia tresci, jakie
si¢ pod nim kryja. Rdzen hebrajskiego stowa ,,S§wigty” pochodzi od gada, co
oznacza ,,oddziela¢, odcina¢ od tego, co nieczyste czy tez Swieckie i zostato
przeznaczone na wylaczna stuzb¢ Bogu”

~Swicty” to wylaczny atrybut Boga: Jego wielko$¢, majestat i transcen-
dencja. Swietosé w tym ujeciu suponuje takze to wszystko, kim Bég jest w ca-
lym swym bogactwie i pelni zycia, w swej potedze i jednoczesnie dobroci®

Wspobtczesne badania filologiczne rzucaja jeszcze inne $wiatto na stowo
»Swigty” Nie wchodzac w szczegdly lingwistyczne, mozemy powiedziec,
ze termin ten byl uzywany dla wyrazenia idei przynaleznosci. Okreslenie
osoby lub rzeczy przydawka ,,Swigta” oznacza jej przynaleznos¢ do Boga
lub swiatyni. Analiz¢ tekstow biblijnych mozna zamknaé¢ wnioskiem, ze
nie chodzi o osoby czy miejsca odseparowane od innych, lecz raczej po-

Syjonie juz wkrétce, za naszych dni i pozostan z nami! Badz wychwalany i okaz swa $wigtos¢
posrodku Twojego miasta Jeruzalem, poprzez wszystkie pokolenia i na wszystkie wieki! I oby
nasze oczy zobaczyly twoje krélestwo, zgodnie ze stowem, wypowiedzianym przez Dawida
twego pomazanca w piesniach o Twojej potedze: Pan zakrélowal na wieki, B6g twéj Syjonie —
przez pokolenia. Alleluja” (cyt. za: M. Mokrzycki. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijan-
skiego. Warszawa 1983 s. 401).

“Zob.P.Parsch. Wtajemniczenie w ofiare Mszy $wigtej w duchu odnowienia liturgicznego.
Krakéw 1947 s. 174

>J.Kudasiewicz. Poznanie Boga Ojca. Szkice 7 teologii biblijnej. Kielce 2000 s. 286.

® Zob. tamze s. 287.
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swigcone Bogu, przynalezace do Niego. A zatem by¢ $wigtym oznacza
przynaleze¢ do Boga’

Liturgiczny tekst Sancius ma glebokie zrédia biblijne. Prorok Izajasz
przezytl wizj¢: ,Ujrzalem Pana siedzacego na wysokim i wynioslym tronie,
atren jego szaty wypelnial §wiatyni¢. Serafiny staly ponad Nim; kazdy
z nich mial po szes¢ skrzydet; dwoma zakrywat swa twarz, dwoma okrywat
swoje nogi, a dwoma latat. I wotat jeden do drugiego: Swiety, Swiety, Swie-
ty jest Pan zastgpow” (Iz 6, 1-3a). Wobec tych stéw maz Bozy czuje sie
czlowiekiem o nieczystych wargach i mieszka wsréd ludu o nieczystych
wargach (por. Iz 6, 4-5). W opisie tym Bég nazwany zostal przez jednego
z serafinéw Swietym, gdy nawiedza swiatyni¢, aby si¢ spotka¢ ze swoim
ludem. Jahwe pozwala ogladaé swoj majestat w miejscu §wigtym. Wynika
z tego, ze BOg w najwyzszym stopniu $§wigty nie separuje si¢ od czlowieka,
lecz przybliza si¢ do niego. Jego swigtos¢ jest z natury osobowa z wyraznym
cechami proegzystencji (bycia dla innych)® Autorzy biblijni, szczegllnie
psalmisci i prorocy, w tytule ,swigty” wyrazaja prawde o nadzwyczajnej
bliskosci i poswieceniu sie Jahwe wzgledem swego ludu’ Trzykroé Swiety
Bég nie jest oddzielony, lecz bliski, dzieli si¢ swoja §wigtoscia.

Druga modlitwa eucharystyczna rozpoczyna si¢ zwi¢zla formuta, ktéra jest
kontynuacja spiewu Sanctus: ,,Zaprawd¢ swigty jeste$, Boze, zr6dlo wszelkiej
swigtoscit” Najpierw Bog Ojciec jest zrédlem $wigtosci Syna, ktérego w $pie-
wie Gloria nazywamy $wietym (,,Albowiem tylko Tys jest swigty, tylko Tys
jest Panem, tylko Ty$ najwyzszy, Jezu Chryste, z Duchem Swietym w chwale
Boga Ojca”). Jezus Chrystus jest trzykro¢ $wiety jako Syn Trzykro¢ Swigtego
Ojca, ktéry poczal si¢ z Jego Ducha: , Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc
najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swigte, ktére narodzi, bedzie nazwane
Synem Bozym” (Ek 1,35). W liturgii ide¢ bliskosci Boga wyraza pozdro-
wienie ,,Pan z wami” Jest stwierdzeniem Obecnosci Boga wsérdéd ludu i dla-
tego chrzeécijanin moze nazywaé Eucharysti¢ ,,$wieta Szekina”'®

Lacinski tekst Sanctus zachowat hebrajskie stowo ,,Sabaoth.” Pismo $wig-
te nadaje ten tytut Bogu, aby wskazac, ze on jest Panem aniotléw 1 wszelkich
cial niebieskich, ktérych poruszanie si¢ wedlug kosmogonii hebrajskiej
ztaczone bylo z dziataniem aniotéw'’

7 Zob. tamze s. 288

® Zob. tamze s. 293.

° Por. tamze s. 293.

' Por. tamze s. 302.

"G. Liberto. Il sanctus nella preghiera eucaristica. W: Liturgia e santita. A cura del
Centro di Azione Liturgica. Roma 2005 s. 116.
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2. ,,Pleni sunt coeli et terra gloria tua. Hosanna in excelsis”

W rozumieniu biblijnym chwata Boza ukazuje si¢ w obecnosci Boga po-
srod swego ludu. Chwata Boza (gloria) objawia si¢ po przejsciu przez Morze
czerwone (W) 16, 7); na gérze Synaj, w trakcie zawierania przymierza
miedzy Jahwe i jego ludem (W] 24, 16); napeinia namiot spotkania i swiga-
tyni¢ Salomona (Kpt 9, 6.23; 1 Krl &8, 10-11); zamieszkala ostatecznie mig-
dzy ludzmi wraz z tajemnica Wcielonego Stowa: ,,Stlowo stalo si¢ cialem
i zamieszkalo wsréd nas, i ogladaliSmy chwal¢, jaka Jednorodzony otrzy-
muje od Ojca, peten laski i prawdy” (J 1, 14). Sw. Piotr, przywolujac
wspomnienie z gory Tabor, uzywa réwniez tego stowa: ,,Otrzymal bowiem
od Boga Ojca czesé¢ i chwale, gdy taki oto glos Go doszedl od wspanialego
Majestatu” (2 P 1, 17). Réznorodnos¢ terminéw, ktére wyrazaja chwale (1ac.
gloria; hebr. kavod, gr. 36£a) znajduje swoéj najpelniejszy wyraz w przy-
toczonym powyzej zdaniu z Prologu Ewangelii wedlug sw. Jana.

Stowo Hosanna pochodzi z Psalmu 118, 25-26 i1 z opisu wjazdu Pana
Jezusa do Jerozolimy. Psalm 118 towarzyszyl wejsciu orszaku ludu do swia-
tyni z galazkami w r¢gku, siédmego dnia Swig¢ta namiotéw. Z tego powodu,
wedlug tradycji, lud wykonywat ten spiew, aby oglosi¢ Jezusa podczas jego
wjazdu do swiatyni prawdziwym Krélem-Mesjaszem. Hosanna jest wola-
niem prosby, ktore przechodzi w okrzyk chwaly. Termin ten oznacza: ,,zbaw
nas”, ,,Panie, pomé6z mi”, ,,daj nam zwyciestwo”, ,,daj nam zbawienie”

Stowa in excelsis — ,na wysokosciach” — to hebraizm, ktéry wyraza
wyjatkowos¢, niezwyklos¢ imienia Bozego. Zobaczenie Jezusa prowadzi do
uwielbienia Boga Trzykro¢ Swietego, ktéry jest Bogiem mocnym i pelnym
mitosci'?

3. ,,Benedictus qui venit in nomine Domini”

Stowa: Benedictus qui venit in nomine Domini — ,Blogostawiony, ktéry
idzie w imi¢ Panskie” — zostaly zaczerpnigte takze z Psalmu (118, 26). Na
okrzyk rytualny Hosanna (w. 25) kaplani odpowiadali tym blogostawien-
stwem, podj¢tym przez lud w niedziel¢ palmowg. Caly Psalm 118 to litur-
giczny hymn zlozony z trzech strof i jest ostatnim psalmem ,,Wielkiego
Hallelu”, czyli piesni liturgicznych, §piewanych podczas wieczerzy paschal-
nej i wielkich §wiat Izraela. Sam Chrystus $piewal go z uczniami na zakon-

12 Por. tamze s. 111
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czenie wieczerzy paschalnej (Mt 26, 30). Stal si¢ radosna pie$nig paschalng
Kosciota, stawiaca Zmartwychwstanie Chrystusa i zapowiadajaca ostateczne
pokonanie $mierci. W Eucharystii ma miejsce celebracja misterium paschal-
nego, stad slowa tego psalmu stawia samego Chrystusa. Wiersz 24 tego
psalmu (,,Oto dzien, ktéry Pan uczynil”) to opiewanie dominujacego nad
cala historia dnia Zmartwychwstania Chrystusa'’

Autor Ksiggi Apokalipsy méwi o swoim doswiadczeniu mistycznym
w dniu Panskim (,,Doznalem zachwycenia w dzien Panski” — Ap 1, 10).
Dzien Panski to czas ewidentnie liturgiczny. W Ap 4, 1 Apostot jest zapro-
szony, aby wejs¢ do nieba, gdzie widzi zwierz¢ta i dwudziestu czterech
starcOw, 1 styszy trishagion z széstego rozdziatu Ksiggi Izajasza (Ap 4, 8):
LSwiety, Swiety, Swiety, Pan Bég wszechmogacy, Ktéry byt, ktory jest
i ktéry przychodzi” W wersetach 9-10 autor opisuje gest dwudziestu czte-
rech starcéw i zwierzat, ktére padaja przed Swietym. Starcy rzucaja przed
nim korony, méwiac stowa doksologii na temat stworzenia: ,,Godzien jestes,
Panie 1 Boze nasz, odebra¢ chwale¢ i czes¢, 1 moc, bos Ty stworzyl wszystko,
a dzigki twej woli istnialo i1 zostalo stworzone” (Ap 4, 11). W wierszach Ap
5, 1-8 jest opisana zawarto$¢ ksiggi zapiecz¢towanej przez Baranka oraz
tekst piesni temu towarzyszacej: ,,I taka nowa piesn spiewaja: Godzien jestes$
wzia¢ ksigge 1 jej pieczgcie otworzy¢, bo zostales zabity 1 nabyles Bogu
krwia twoja [ludzi] z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i1 narodu” W wer-
setach Ap 5, 11-14, z natury liturgicznych, autor opisuje Spiew aniolow:
»,Baranek zabity jest godzien wzia¢ potgge i bogactwo, i madros¢, i moc,
i czes¢, i chwale, i blogostawienstwo” Do tego spiewu dolaczaja si¢ wszyst-
kie stworzenia: ,,Zasiadajacemu na tronie i Barankowi blogostawienstwo
iczesé, 1 chwala, i moc na wieki wiek6w” (Ap 5, 13). Na zakonczenie
»czworo Zwierzat méwito: Amen” (Ap 5, 14).

Opisang w powyzszym tekScie wspaniala liturgi¢ nieba odzwierciedla
w swojej strukturze anafora w liturgii Kosciola pielgrzymujacego, ktore;j
celem jest uwielbienie Boga i uswiecenie czlowicka'

13 Por. Biblia Jerozolimska. Poznan 2006 s. 818; Pismo swiete Nowego Testamentu i Psalmy.
Czestochowa 2006 s. 780.
41 iberto. Il sanctus nella preghiera eucaristicas. 118-119.
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II. SANCTUS W STRUKTURZE EUCHARYSTII

Nie jest do konca wyjasnione, kiedy Sanctus pojawil si¢ w strukturze
Eucharystii. Nic pewnego nie mozna powiedzie¢ o obecnosci lub nieobec-
nosci Sanctus w tekstach eucharystycznych czaséw $w. Justyna, sw. Ambro-
zego czy tez $w. Augustyna. Nie ma sladéw obecnosci tej aklamacji w ana-
forze Tradycji Hipolita. Istnieje przekonanie, ze w modlitwie eucharystycz-
nej pojawila si¢ najwczesniej w Egipcie, w zbiorze modlitw nazywanym
Euchologionem Serapiona” Serapion byt w latach 339-362 biskupem
Thmuis w Egipcie. Jego Euchologion zostal znaleziony w 1894 r. na Gdrze
Athos. Cecha charakterystyczna tej anafory jest rdwniez to, ze zawiera
epiklez¢ Logosu, a nie Ducha Swietego. Anafora ta jest zbudowana wokét
Sanctus: ,,Przy Tobie stoja tysiace tysigcy i miriady miriad Aniotéw, Arch-
aniotéw, Tronéw, Panowan, Wtadz, Pot¢g. Przy Tobie stoja dwa najczcigod-
niejsze szeScioskrzydle Serafiny, dwoma skrzydlami zakrywajacy oblicza,
dwoma nogami, a na dwéch latajace i uswigcajace. Z ich uwielbieniem przy-
jmij 1 nasze uwielbienie, méwiacych: Swiety, Swiqty, Swiety Pan Sabaoth.
Petne sa bowiem niebiosa i ziemia chwaly Twojej. Pelne jest niebo, peina
ziemia wspaniatej chwaty Twojej”'®

Kolejnym swiadectwem jest List do Koryntian Klemensa Rzymskiego
z okoto 370 r. Po przywotlaniu fragmentu z Ksig¢gi [zajasza 6, 3 i Daniela
7, 10 potwierdza takze: ,,My wolamy do niego: Swiety, Swiety, Swigty...”"”

W tradycji antiochenskiej aklamacji Sanctus nie ma w formutach najstar-
szych. Znajduje si¢ w anaforze syryjskiej §w. Jakuba. Jest rowniez w ana-
forze Addai i Mari oraz w anaforze zawartej w Konstytucjach Apostolskich.
W tej ostatniej, po dlugiej czesci teologicznej, kosmologicznej i antropo-
logicznej oraz po narracji historii zbawienia, nastgpuje przejscie do Sanctus.
Prawie dostownie tekst z anafory antiochenskiej powtarza anafora bizan-
tyjska sw. Jana Chryzostoma z Konstantynopola. Jest to znak, Zze zostata ona
do Konstantynopola przywieziona wlasnie z Antiochii. W Konstantynopolu
zostala uzupetniona przez dodanie frazy Hosanna in excelsis. Sanctus byl
uzywany w Konstantynopolu w 430 r. jako Spiew litanijny, prowadzony na
przemian przez solist¢ i lud. W réznych rytach wschodnich byt tez uzywany

> Por. Motylinski. Sanctus w modlitwie Eucharystycznej s. 142; B. D. Spinks. The
Sanctus in the Eucharistic Prayer. Cambridge 1991.

'"®H. Paprocki. Anafory eucharystyczne chrzescijaniskiego Wschodu. Warszawa 1988
s. 84-87.

'""Liberto. Il sanctus nella preghiera eucaristica s. 121.
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na zakoficzenie ,,matego wejscia”, czyli wejscia procesji z Ewangeliarzem.
Tekst bizantyjski zostal p6zniej przyjety przez Zachéd chrzesdcijaniski. Ana-
fora §w. Bazylego, aleksandryjska w jezyku greckim czy tez syryjska lub
armenska z V wieku, zawiera Sanctus po wielkich i lirycznych frazach prefa-
cji, ktoére gtosza chwate Boga w tajemnicy jego istnienia, atrybutéw i dziel.
Wobec wielkosci i transcendencji Boga wsp6lnota nie jest w stanie wyS$pie-
wac jego chwaly i dlatego z pomoca przychodza Aniotowie (socia exulta-
tione), z ktérymi cale zgromadzenie liturgiczne mogto celebrowaé Pana'®

Sw. Cyryl Jerozolimski (1 386) w swej katechezie o Eucharystii wyraza
lacznos$¢ liturgii ziemskiej z liturgia nieba, powotlujac si¢ na $piew choréw
nieba: ,,Wspominamy tez Serafinéw, ktérych Izajasz widzial w Duchu Swie-
tym koto tronu Boga, jak dwoma skrzydtami zastaniali sobie oblicze, dwoma
za$ latali wolajac: Swiety, Swiety, Swiety (Iz 6,2). Dlatego zas czcimy Boga
hymnem anielskim, bo chcemy si¢ z Nim taczy¢ z niebieskimi zastgpami”'’

W katechezach mistagogicznych Teodora z Mopswestii (1 428) mamy
anafor¢ o nastgpujacej strukturze: dialog, wychwalanie Boga, aklamacja
,Swiety”, napomnienie diakona, epikleza nad wiernymi, modlitwy wsta-
wiennicze za zywych 1 umartych. Dla niego réwniez Sanctus jest elementem
laczacym liturgi¢ ziemska i liturgie nieba. W niebie jest sprawowana liturgia
doskonata, ktéra jest modelem dla liturgii ziemskiej. Liturgia ziemska czer-
pie swoj walor ontologiczny z tego faktu, Zze uczestniczy w liturgii nieba.
Kaznodzieja ten trzykrotne zawolanie ,,S'.wiq;ty” odnosi do Tréjcy Oséb Bos-
kich: ,,Potrdjne Swiqty oznacza trzy osoby: Ojca, Syna i Ducha Swiqtego -
kazda z nich, jak wierzymy, jest Bogiem wiecznym 1 Swietym. Bo tylko Bog
jest swigty i niezmienny. O stworzeniu nie mozna moéwic, ze jest swigte, ani
nie moze staé si¢ $wigtym inaczej, jak tylko przez dar Boga™*

W Italii nie ma §ladéw Spiewu Sanctus az do czaséOw Piotra Chryzologa
(1 450), ktéry wspomina o jego $piewie przez lud Rawenny”’ W liturgii
rzymskiej Sanctus pojawia si¢ na przelomie V i VI wieku. Liber Pontificalis
przypisuje wprowadzenie tej aklamacji papiezowi Sykstusowi III (432-440)*

18 Tamze s. 123.

M. Starowieyski. Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajq
o Eucharystii. Krakéw 1997 s. 201.

2 Tamze s. 264.

21 iberto. Il sanctus nella preghiera eucaristica s.122.

2 por. S. Czerwik. Modlitwa Eucharystyczna. W: Msza $wieta. Red. W. Swierzawski.
Krakéw 1993 s. 261.
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Za J. Brinktrinem mozna powiedzie¢, ze Sanctus bardzo trafnie zostal
umieszczony w modlitwie eucharystycznej przed przeistoczeniem, ma sig
bowiem dokona¢ nowa teofania, dlatego bardzo adekwatny jest spiew anio-
t6w zaczerpnigty z proroka Izajasza. Benedictus zas w jest w swej 1stocie
$piewem mesjanskim (Ps 118, 25), jest okrzykiem radosci skierowanym do
Mesjasza, ktéry ma ukazaé sie niebawem wéréd swoich®

Podsumowujac t¢ historycznoliturgiczng czg¢s$¢ artykulu, powiemy raz
jeszcze, ze Sanctus nie ma w modlitwach eucharystycznych Kosciota pier-
wotnego. Do liturgii zostal wiaczony, kiedy nabrat cech chrystologicznych.
Takie rozréznienie zaklada, ze Jezus, identyfikowany z Trzykro¢ Swietym
Panem Sabaoth, byt juz czczony w ten sposéb poza liturgia eucharystyczna,
czego przykltadem jest hymn Te Deum, ktérego autorstwo przypisuje sig
Anicetowi z Remezjany (ok. 400 r.), a w swej tresci zostal zwrdocony ku
Jezusowi jako Bogu i Panu®

II1. SPIEW SANCTUS

Poczatkowo Sanctus nie mial wlasnej melodii, lecz byl wykonywany
razem z prefacja, ktérej stanowil integralng cz¢sé. Byl to najpierw $piew
ludu, a nie scholi. Prefacja konczyla si¢ zaproszeniem wszystkich uczestni-
kéw do jednoczenia wlasnych gloséw z chérami nieba. Méwig o tym swia-
dectwa z Rawenny z V wieku, gdzie Sanctus byt wykonywany gtosem ludu.
Sw. Cezary z Arles ( 543) potwierdza, ze w Galii spiew ten nalezat do ludu.
Biskup Herard z Tours (T 585) zobligowal prezbiteréw, aby jednoczyli si¢
w tym $piewie z ludem” Takze Karol Wielki potwierdza, ze Sanctus byl
spiewem calego zgromadzenia: ,.et ipse sacerdos cum sanctis angelis et po-
pulo Dei, communi voce: sanctus, sanctus, sanctus decantet”*®

Z czasem Spiew Sanctus zajmuje coraz dluzszy czas w trakcie liturgii,
przy czym, podobnie jak w przypadku innych $piewdw, lud milknie, a za-
czyna spiewal schola. Melodie staja si¢ coraz bardziej rozbudowane.
P. Parsch uwazal, ze Benedictus nalezy do modlitw przedkonsekracyjnych.
Jednakze przy uroczystych celebracjach juz od Wiekéw Srednich $piewano
go po podniesieniu, poniewaz w dlugich kompozycjach muzycznych taczyt

B Por.J.Brinktrine. Msza Swieta. Warszawa 1957 s. 151.
*Liberto. Il sanctus nella preghiera eucaristica s. 120.

25 Zob. tamze s. 126.

¢ Tamze.
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si¢ z przeistoczeniem, tre§ciowo jednak nalezy do poczatku kanonu” Dzieje
si¢ to zwlaszcza w XI-XIV wieku. Wéwczas $piew Benedictus zostal od-
dzielony od Sanctus i byt wykonywany po konsekracji, koncentrujac w ten
sposOb uwage wiernych na sakramencie realnej obecnos$ci Chrystusa. Sanc-
tus zostal rozbudowany, podobnie jak inne $piewy mszalne — Kyrie, Gloria,
Agnus Dei. Oto jeden z przyktadéw $redniowiecznego Sanctus™:

Sanctus, Sanctus, Sanctus

Dominus Deus Sabaoth

Pleni sunt coeli et terra Gloria tua.
Omnes unanimiter, mundi nationes,
dicite suaviter iuvenes et senes

angeli archangeli, dominationes,
cherubim et seraphim, troni, potestates
principatus, virtutes circumclamitantes
voce incessabili Christum venerantes:
Hosanna in excelsis!

Benedictus qui venit in nomine Domini!
Universi populi, omnes iam gaudete,
Deum trinum et unum

hymnis collaudate;

de coelo pro homine descendit Messias
Quem praedixit Gabriel, vates Esaias:
hosanna in excelsis>

Odnowa liturgiczna Vaticanum II przywrdcita Spiew Sanctus przez
wszystkich wiernych. Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego traktuje
Sanctus jako tekst aklamacyjny i dwa razy wspomina o jego wykonywaniu:
,Cate zgromadzenie, taczac si¢ z mocami niebios, $piewa Swiety. Aklamacje¢
te, stanowiaca czes¢ Modlitwy eucharystycznej, wykonuje caly lud razem z
kaptanem” (79 b). Drugie wskazanie w tym samym dokumencie méwi: ,,Pre-
facj¢ spiewa lub odmawia sam gléwny celebrans, natomiast aklamacj¢ Swie-
ty Spiewaja lub recytuja wszyscy koncelebranci razem z ludem 1 scholg”
(nr 216). W obydwu przypadkach méwi si¢ o $piewie, ktéry wykonuje cale
zgromadzenie liturgiczne razem z przewodniczacym liturgii.

77 Zob. P. P ars c h. Wtajemniczenie w ofiare mszy swietej. Krakéw 1947 s. 174.
81 iberto. Il sanctus nella preghiera eucaristica s. 127.
» Tamze s. 126-127.
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IV ZAKONCZENIE

Sanctus w szczegdlny sposdb laczy liturgie Kosciota pielgrzymujacego
z liturgia nieba. Jest to aklamacja, ktérej tresé zakorzeniona jest w stowie
Bozym. Jest gloszeniem mocy Boga, ktéra objawia si¢ w misterium paschal-
nym Chrystusa. W chrzescijanstwie chwala Boza w szczegdlny sposob zo-
stala objawiona w Jezusie Chrystusie, ktérego moc zbawcza uobecnia si¢
w Eucharystii. Chrystus, jedyny Swiety, jest Bogiem dziatajacym i wiacza
w dzieto zbawcze caly kosmos. Jest to szczeg6lny moment tacznosci zgro-
madzenia liturgicznego z calym Kosciolem pielgrzymujacym i chwalebnym.
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HISTORY AND THEOLOGY OF THE ACCLAMATION SANCTUS

Summary

The article deals with the issue of the acclamation Sanctus in the celebration of the Eucharist.
The acclamation has deep roots in the Bible. It consists of the Biblical texts contained in the
Book of Isaiah (6, 3), Book of Psalms (118, 25-26) and the Gospel according to St. Matthew (21,
9). The epiphonema is not included in the Eucharistic prayers of the primeval Church. For the
first time it appears in the anaphore contained in Serapion’s Euchologion in Egypt. It was
introduced in the Christian liturgy of the West by the Pope Sixtus III (432-440). In the Middle
Ages its structure was more developed that it is now. Sanctus was sung before the words of
consecration, and Benedictus followed the transubstantiation. At present it constitutes an integral
part of the Eucharistic prayer. The acclamation in a special way expresses the unity of the liturgy
of the pilgrimizing Church and of the liturgy of Heaven.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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