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SYMBOLICZNY WYMIAR RYTUALOW POGRZEBOWYCH
U LUDU KONKOMBA Z POLNOCNEJ GHANY

Symbolizacja, czyli zdolno$¢ tworzenia symboli, jest jedna z najbardziej
podstawowych funkcji umystu ludzkiego, objawiajacego si¢ nie tylko
w myS§leniu racjonalnym i zachowaniu, lecz réwniez w sztuce, poezji, religii,
kulturze. Z symbolami spotykamy si¢ od zarania ludzko$ci i kultury, ktéra
wyraza si¢ w symbolach. Wszystkie formy kultury s3 w pewnym sensie sym-
boliczne. Symbolizacja stanowi podstawe wszelkiego spotecznego komuniko-
wania. Wedtug filozofa niemieckiego Ernsta Cassirera (1874-1945) symbole
sg fundamentem mys§$lenia i poznania. Formy symboliczne rozumie on jako
formy poznawcze, dzigki ktérym mozna odpowiednio ujmowaé §wiat. Nazywa
on czlowieka, ktory wytwarza symbole 1 wiada nimi, istotag symboliczng. Jego
zdaniem mysSlenie 1 zachowanie symboliczne nalezy do najbardziej charakte-
rystycznych cech ludzkiego zycia'. Jezyk symboli jest uniwersalnym kodem
rodzaju ludzkiego, a myslenie symboliczne stanowi istote czlowieczeristwa®

Myslenie symboliczne i symbole tacza si¢ ze wszystkimi dziedzinami zycia
ludéw afrykanskich, a wéréd nich z problematyka zycia i $mierci, ktora ma
fundamentalne znacznie w ich zyciu spolecznym i religijnym. Tragiczne
wydarzenie §mierci niesie ze soba wiele negatywnych zjawisk, takich jak:
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uczucia zalu, rozpaczy, dezintegracji i zagrozenia, z ktérymi ludy afrykanskie
radza sobie wspdlnotowo, przezywajac je w grupie rodzinnej, lineazowej
i rodowej. Niezastapiona pomoc w znoszeniu uciazliwosci tego krytycznego
okresu sa dla Afrykanéw rytualy pogrzebowe, ktére maja charakter spoteczny,
religijny i symboliczny. Rytualy te naleza do tzw. rytuatéw przejscia, ktore
lacza si¢ ze zmiang statusu i pozycji spolecznej czlowieka.

Na tre$¢ artykutu sktada si¢ krétka prezentacja rozumienia poj¢cia symbolu
w ujeciu antropologéw spolecznych oraz analiza wybranych symboli, wyste-
pujacych w rytuatach pierwszego pogrzebu, czyli w rytuatach pochéwkowych
oraz rytuatach finalnego, czyli wtérnego pogrzebu u ludu Konkomba z pét-
nocnej Ghany® Rytualy pierwszego i wtérnego pogrzebu u tego ludu sa
w sferze rytualnej i widowiskowej spolecznie najbardziej rozbudowane ze
wszystkich rytualéw przejscia. Podstawe Zrédlowa stanowiga literatura afryka-
nistyczna oraz wyniki etnoreligioznawczych badan terenowych, ktére przepro-
wadzitem wsréd Konkomboéw w rejonie Saboby od lipca 1984 do stycznia
1985 oraz od wrze$nia 1990 do sierpnia 1991 roku. Badania prowadzilem
wsrod pigciu plemion tego ludu: Biczabob, Nakpantiib, Binalob, Bimonkpom,
Bigbem. Zamieszkuja one tereny polozone w poblizu Saboby.

I. ETNOLOGICZNA INTERPRETACJA SYMBOLI

Rytualy skladajace si¢ z symboli pelnia istotne funkcje w zyciu afrykan-
skich spolecznosci wiejskich. Zdaniem etnologéw stanowia one klucz do
zrozumienia fundamentalnej postawy spoleczeristw pierwotnych® Kazdy ry-
tual ma wymiar zbawczy w tym znaczeniu, ze przekazuje warto$ci i normy
oraz na nowo stwarza 1 sakralizuje porzadek spoteczny, odwotujac si¢ do
czasu mitycznego. Rytual, czyli §wigte dziatanie, tworzy w dramacie kulto-
wym jedno$¢ z mitem, méwionym stowem §wigtym. Rytual i mit powiazane
sa ze soba nie dlatego, ze uzupelniajq si¢ nawzajem lub wzmacniajg, ale
poniewaz opieraja si¢ na wierzeniach. Rytual wyraza nie tylko zalezno$¢

3 Na problem podwdjnego pogrzebu zwrdcil po raz pierwszy uwage francuski etnolog
Robert Hertz (1882-1915) w pionierskim, obszernym artykule pt. Contribution a une étude sur
la représentation collective de la mort, opublikowanym w 1907 roku w: ,L’Année sociolo-
gique” 10:1905-1906 s. 48-137. Hertz odwotuje si¢ do spotecznoséci z Indonezji, a zwlaszcza
z wyspy Kalimantan (Borneo) oraz innych ludéw spoza Indonezji.

“*M. W ilson. Nyakyusa Ritual and Symbolism. .American Anthropologist” 56:1954
s. 240.
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cztowieka od $wiata nadnaturalnego i oznacza wigcej niz wzmocnienie soli-
darnosci spolecznej; jest tez aktem spolecznym, w ktérym uczestnicy odna-
wiaja swe wierzenia. Rytuat i mit nie tylko opieraja si¢ na wierzeniach, ale
czynia je zrozumiatlymi za pomoca dziatan i jezyka’

Symbole wyrazaja wewnetrzne, duchowe, niewyrazalne do$wiadczenia.
Symbolami moga by¢ stowa, gesty, taniec, przedmioty, kolory, dzialania,
zachowania, zwierze¢ta, zjawiska przyrody lub specjalne wytwory kultury.
Symbol jest jedna z kategorii znakéw (,,znakiem sui generis” — w termino-
logii Hansa Looffa). Znak jest czyms$, co wskazuje na co$ lub co$ reprezen-
tuje. Znaki pelnig funkcj¢ rozpoznawcza i charakteryzuja si¢ jednoznacz-
noScia. Znaki sa naturalne i konwencjonalne, czyli umowne. Symbol jest
znakiem konwencjonalnym, na co zwrdcil uwage amerykanski matematyk
i logik Charles Sanders Peirce (1839-1914)® Symbol jest znakiem majacym
rézne skojarzenia, czgsto natury emocjonalnej, a jego tre$¢ mozna tylko cze-
§ciowo okreslié. Symbol charakteryzuje si¢ wieloznaczno$cia. Kazdy symbol
w swej strukturze jest polisemiczny 1 ma wiele znaczen, ktére sa niejasne
1 wymagaja dookreslenia w r6zny sposOb przez rozne grupy odbiorcéw. Bry-
tyjski antropolog Victor Witter Turner (1920-1983), badacz ludu Ndembu
w pélnocno-zachodniej Zambii, przypisuje symbolom wlasciwo$§¢ zageszcze-
nia (kondensacji) znaczen. Symbole jako rzeczywistosci zywe, dynamiczne
maja jednoczes$nie wiele réznych znaczen i1 moga funkcjonowaé na réznych
poziomach. Cecha charakterystyczng symboli religijnych jest fakt, ze maja
one znaczenie ideologiczne (intelektualne) i emocjonalne, a wigc sa rozumia-
ne i przezywane. Przekazuja one z jednej strony prawdy religijne, normy
moralne, warto$ci, zasady organizacji spotecznej, ktére okreslaja zachowanie
ludzkie i zapewniaja spoleczefistwu porzadek, kontynuacj¢ i harmonig,
a z drugiej strony, jako wolitywne i afektywne aspekty doSwiadczenia majq
znaczenie emocjonalne. Symbole pomagaja zrozumie¢ wartoSci, ktore repre-
zentuja, podkres§laja ich znaczenie oraz zachgcaja do ich przestrzegania
i realizowania w zyciu. Aspekt kognitywny rytualéw i symboli wskazuje na
komunikacje, a aspekt afektywny — na moc, site’

3> Zdaniem E. Shilsa ,wierzenia moglyby istnie¢ bez rytuatu, ale rytualy nie mogtyby
istnie¢ bez wierzen” Ritual and Crisis. W: The Religious Situation. Ed. D. R. Culter. Boston
1968 s. 736. Zob. réwniez C. B e 1 1. Ritual Theory, Ritual Practice. New York s. 182-187.
6J.Pelc. Wstep do semiotyki. Warszawa 1982 s. 159, 162 n.

7 Turner wyréznia trzy znaczenia semantyczne symbolu: egzegetyczne (the exegetical
dimension), czynno$ciowe (the operational dimension), pozycyjne (the positional dimension).
Zob. V Turner. The Forest of Symbols. Aspects od Ndembu Ritual. 7th printing. Ithaca
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Antropolog brytyjski Edmund R. Leach (1910-1989) zwrécit uwage na
funkcje komunikowania i przekazywania informacji przez rytuaty i symbole®
Antropolog nowozelandzki Raymond William Firth (1901-2002) podkreslit
instrumentalna wartoS¢ symboli, ktére s3 narz¢dziami ekspresji, komunikacji,
wiedzy i kontroli, czyli wltadzy’ Leach i Turner sa zgodni, Ze réznica mie-
dzy werbalna i niewerbalng funkcja komunikatywng symboli nie jest istotna
i wazna!® Turner nazywa symbole, z ktérych sktada sie rytual, ,,magazyna-
mi” zawierajacymi maksymalna ilo§¢ informacji i tradycyjne) wiedzy. Maga-
zyny te sa rownoczesnie ,,sifowniami”, gdyz w sposdb autorytatywny i nie-
podwazalny przekazujg informacje o cztowieku, spoteczeristwie, kosmosie
i §wiecie nadnaturalnym!!.

II. WYBRANE SYMBOLE RYTUALOW POGRZEBOWYCH

W zyciu religijnym i spotecznym Konkombdéw niezmiernie wazng rolg
odgrywaja przodkowie (yajatiib), ktérzy biorg aktywny udzial w zyciu spo-
lecznosci i wptywaja na losy zyjacych. O waznosci przodkow S§wiadcza rytua-
ly pierwszego i wtérnego pogrzebu, ktére wyrazaja wigeZ tzw. zywych zmar-
tych z zyjacymi i umozliwiaja zmarlym przej$cie do krainy przodkéw (yaja-
titbdo). Pierwszy pogrzeb sklada si¢ z pochowku oraz rytow oczyszczajacych
1 rytdw pozegnania z osoba zmarla, a trwa trzy lub cztery dni. Pogrzeby
wtérne odbywaja si¢ co 3-4 lata w danej wiosce 1 wspomina si¢ w nich
wszystkich zmartych z danej wioski od ostatniego pogrzebu wtdrnego. Istote
pogrzebéw wtérnych stanowia: tance; puryfikacja wdow; ryty dywinacyjne
w trzecim dniu, ktérych celem jest wyjasnienie przez dwdéch wrézbitow oko-
liczno$ci i1 przyczyn $mierci wszystkich os6b zmartych w poszczegdlnych
wioskach od poprzedniego pogrzebu wtérnego; wizyty w czwartym i pigtym

1986 s. 28 n., 32, 50 n.; ten ze. Symbolic Studies. ,,Annual Review of Anthropology”
4:1975 s. 155 n.

8 E.R. L e ach. Ritualization in Man in Relation to Conceptual and Social Develop-
ment. W: Reader in Comparative Religion. An Anthropological Approach. Eds A. Lessa,
E. Z. Vogt. New York 1972% 5. 334; t e n z e. Culture and Communication. The Logic by
which Symbols are Connected. Cambridge 1976 s. 9.

°R.Firth. Symbols Public and Private. London 1973 s. 76-91.

101, e a ¢ h. Ritualization in Man s. 336: t e n z e. Culture and Communication s. 15 n.,
41,43 n.; V. T ur ner. The Drums of Affliction. A Study of Religious Processes among the
Ndembu of Zambia. Oxford 1968 s. 2.

""'T urner. The Drums of Affliction s. 1 n.
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dniu wielkiej liczby gosci we wszystkich zagrodach wioski, ktérzy cz¢stowani
sa piwem; strzelanie do stupka (lipil) i koguta w wypadku $mierci najstarsze-
go mieszkanca rodu; pozegnanie zmarlych kobiet pochodzacych z innych
rodéw z mieszkarnicami wioski, w ktérej zamieszkaly po zawarciu matzeristwa;
podzial wlasnoSci zmarlych starc6w w ostatnim dniu pogrzebu wtérnego.
Jedynie osoby starsze (me¢zczyzni i kobiety) ze wzgledu na swéj wiek, status
spoteczny moga po $mierci osiagna¢ godnos$¢ przodké6w. Warunkiem koniecz-
nym zmiany ich statusu jest przeprowadzenie rytualow pierwszego i wtérnego
pogrzebu.

Trescia tego paragrafu jest analiza i interpretacja wybranych symboli wy-
stepujacych w rytuatach pochéwkowych 1 rytuatach pogrzebu wtérnego u ludu
Konkomba. Kolejno przedstawione beda nast¢pujace symbole: kalebasa (tyk-
wa), miejsce grobu 1 polozenie ciala zmarlej osoby, woda, golenie glowy
i biel jako symbole przebaczenia, puryfikacji i zaloby, symbolika plci oraz
tafice.

1. Kalebasa

Kalebasa, czyli tykwa w formie miseczki, jako symbol zycia wyst¢puje
powszechnie w réznych rytuatach ludow afrykarskich. Jako przedmiot natu-
ralny, organiczny tykwa utozsamiana jest z istota zycia. Jest ona tez symbo-
lem matczynego tona. Okragly owoc tykwy (Langenaria vulgaris) zastgpuje
czesto w mitach afrykariskich obraz jaja kosmicznego'? Zdaniem G. Cala-
me-Griaule 1 V Go6rog-Kadary kalebasa jest symbolem plodno$ci na trzech
plaszczyznach: kosmicznej (obraz §wiata), ludzkiej (fono kobiety) i kulturowe;j
(kuchnia)!®> U ludu Konkomba tykwa jest symbolem osobistego ducha dzie-
cka, konsekruje ja ojciec po narodzeniu dziecka i przez to staje si¢ przybyt-
kiem jego ducha osobistego (nwiin)'* Tykwa jest réwniez przybytkiem du-
cha blizniat (garnek z tykwa stuzaca jako przykrywka lub tykwa) oraz gno-
micznych duchéw buszu (bininkpiib lub biponiib). Przybytek tych gnoméw

23,1, Pawlik. Zaradzié nieszczesciu. Rytualy kryzysowe u ludu Basari z Togo.
Olsztyn 2006 s. 127; M. C ar t y. La calebasse de 1'excision en pays gourmantché. ,Journal
de la Société des Africanistes” 38:1968 nr 2 s. 193.

BG.Calame-Griaule, VGorog Kadary. La calebasse et le fouet:

le théme des ,, Objets magiques” en Afrique occidentale. ,Cahiers d’Etudes africaines” 12:1972
nr 1 s. 58.
“H. Zimo f. Religijny wymiar wybranych rytuatéw u ludu Konkomba z pdinocnej

Ghany. W: Studia etnologiczne i antropologiczne. T. 3. Red. 1. Bukowska-Floreniska. Katowice
1999 s. 122.
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sktada si¢ z duzej kalebasy podzielonej na dwie réwne czesci, a mianowicie
na tykwe dolng (symbol matki) 1 tykwe gérna (symbol ojca). Ponadto do tego
przybytku nalezy tykwa bez pokrywki, zwana kiyibon =

Najstarszy lub starszy me¢zczyzna z lineazu zmarlej osoby zaznacza miejsce
grobu specjalng tykwa (kiyibon), symbolizujaca ducha zmarlej osoby (nwiin)
lub zwykia tykwa. Oznaczania miejsca grobu w formie kota dokonuje sie
trzy- lub czterokrotnie (w wypadku Smierci kobiety) lewa r¢gka w odwrotnym
kierunku do ruchu wskazéwek zegara. Inny sposéb oznaczania miejsca grobu
polega na potozeniu na ziemi tykwy odwrdconej dnem do gory i trzy- lub
czterokrotnym oznakowaniu kopaczka lub kijem wokét tykwy w odwrotnym
kierunku do ruchu wskazéwek zegara'®. Do oznaczania miejsca grobu uzy-
wa si¢ lewej reki, poniewaz lewa strona, wedlug wierzen Konkomboéw, sym-
bolizuje zio i nieszczescie!”

Ryt grzebania konczy si¢ zasypaniem przez miodych me¢zczyzn mogily
w ksztalcie prostokata. Po ubiciu ziemi i1 zrobieniu podtuznego kopca, dwéch
me¢zczyzn przesuwa wzdluz jego brzegéw z jednej strony motyke, a z drugie;j
tykwe, dotykajac nimi kilkakrotnie nad glowa i nogami zmartej osoby (m¢z-
czyzny i kobiety). Nastepnie wykopuja oni dotek nad jej gtowa, wktadaja don
tykwe symbolizujaca dusz¢ zmarlej osoby i1 rozbijaja ja motyka. Rozbita
tykwe przykrywaja ziemia's.

Po potludniu széstego dnia pogrzebu wtérnego w wiosce Nalongni odbyto
si¢ pozegnanie zmartych kobiet z mieszkaficami zagréd lineazy Kotiendo
1 Wajado. Kazda zmarta kobietg symbolizowata duza tykwa, zwana likpiyil.
Pozegnanie dotyczyto kobiet z innych rodéw, ktére po zawarciu maizenistwa
zamieszkaly w Nalongni, a takze kobiet pochodzacych z Nalongni, ktére
wyszty za maz za przedstawicieli innych rodéw i zamieszkaty w wioskach

SD. Tait. Spirits of the Bush. A Note on Personal Religion among the Konkomba.
suniversitas” 1:1953 nr 1 s. 17 n.; te n ze. The Konkomba of Northern Ghana. London
1964% 5. 223-225;J.-C.Fro e 1 i ¢ h. La tribu Konkomba du Nord Togo. Dakar 1954 s. 201-
203; Z i m o fi. Religijny wymiar wybranych rytuatow s. 120 n.

1¢ Wedtug informacji starc6w Yacham, Gmana i Batye z przysiétka Gbedo do oznaczania
grobu uzywa si¢ okragtej tykwy, poniewaz, zgodnie z tradycja Konkombéw, otwér tradycyjne-
go grobu mial ksztalt okragtly.

70 symbolice prawej i lewej reki czy strony u ludéw afrykanskich zob.: T. O. B e i-
d el m a n. Right and Left Hand among the Kaguru: A Note on Symbolic Classification.
»Africa” 31:1961 s. 250-257; R. N e e d h a m. The Left Hand of the Mugwe: An Analytic
Note on the Structure of Meru Symbolism. ,Africa™ 30:1960 s. 20-33.

18 Obserwacja wiasna. Zob. réwniez J.-C. F r o e 1 i ¢ h. Animismes. Les religions paien-
nes de l'Afrique d’Ouest. Paris 1964 s. 160.
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mezOow. Pogrzeb wtérny zameznych kobiet przeprowadza si¢ u Konkombéw
zarbwno w wiosce me¢za, jak i w wiosce pochodzenia zmartej kobiety. Po
pochéwku kobiety w miejscu jej zamieszkania, krewni zanosza jej tykwe do
najstarszego mezczyzny lineazu wiekszego lub mniejszego, z ktérego pocho-
dzila zmarta kobieta. Na pogrzeb wtérny zame¢znych kobiet, wywodzacych sie
z innych rodéw, przynosi si¢ ich tykwy do wioski meza.

Odwiedziny zagréd przez kobiety niosace tykwy symbolizujace zmarle
kobiety w towarzystwie innych kobiet i dziewczat byly okazja do zabawy,
tacow i picia piwa. R6wnoczesnie w sposéb symboliczny zmarte kobiety
zegnaly si¢ z mieszkaricami zagréd rodu Nalatiib, z ktérego pochodzity lub
mieszkaly w Nalongni jako zony wywodzace si¢ z innych rodéw. Po pogrze-
bie wtornym tykwe likpiyil przenosi si¢ do wioski pochodzenia zmarte]
i przechowuje si¢ ja w zagrodzie jej najstarszego brata. Cialo zameznej kobie-
ty zawsze grzebane jest w poblizu zagrody jej me¢za, a jedynie jej duch,
symbolizowany przez tykwe, powraca do patrylinearnego rodu i lineazu jej
pochodzenia®®

2. Miejsce grobu i polozenie ciala zmartej osoby

Od pozycji spotecznej os6b zmartych zalezne jest miejsce grobu. Dla naj-
starszego w zagrodzie me¢zczyzny znajduje si¢ ono po prawej stronie przed-
sionka, czyli chaty wejSciowe)j prowadzacej do zagrody, a dla najstarszej kobie-
ty — po prawej lub lewej stronie. Grob ten sytuuje si¢ na osi péinoc—potudnie,
blisko zagrody, co symbolizuje wigZ zmartych przodkéw z zyjacymiZ®

Od lat szes¢dziesigtych XX wieku, pod wplywem chrzescijanistwa plemiona
Biczabob i1 Nakpantiib uzywaja do pochowku ludzi dorostych trumien, dlatego
grob ma ksztalt prostokatny o glebokoSci okoto 120 cm, dlugosci okoto
180 cm i szerokosci okoto 60 cm. Trumna jest symbolem prestizu. Natomiast
czlonkowie plemion Binalob, Bimonkpom i Bigbem do dzisiaj grzebani sa
najczg¢sciej bez trumien i dlatego otwoér grobu ma tradycyjny ksztalt okragly,
do ktérego nogami najpierw wpuszcza si¢ cialo zmarlej osoby?!

Mezczyzna spoczywa w trumnie zawsze na prawym boku, a kobieta — na
lewym. Trumng¢ do grobu prostokatnego lub cialo zmarlej osoby do grobu
tradycyjnego z otworem okraglym wktada si¢ w ten sposob, ze jej glowa

19 Obserwacja wlasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 139.

20 Ludzi w $rednim wieku grzebie si¢ w wigkszym oddaleniu od zagrody, a dzieci jeszcze
dalej, na polu przyzagrodowym.

2Froelich. La tribu Konkomba s. 162.
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wskazuje kierunek poludniowy. Me¢zczyzna, lezacy na prawym boku, zwréco-
ny jest twarza w kierunku wschodzacego storica i zagrody, a kobieta, lezaca
na lewym boku, zwrécona jest twarza ku zachodowi storica. Zgodnie z inter-
pretacja Konkomb6éw zwrdcenie mezczyzny twarza w kierunku wschodnim
oznacza, ze rano ma on uda¢ si¢ na farme¢, a zwrdcenie kobiety twarzg w kie-
runku zachodnim oznacza, ze wieczorem ma ona w kuchni przygotowa¢ posi-

lek rodzinie®?.

3. Woda, golenie gtowy i biel — symbole przebaczenia, puryfikacji i Zatoby

Woda jako jeden z elementéw natury zajmuje wazne miejsce w mitach
i kulcie ludéw afrykariskich. Jest ona elementem ambiwalentnym (dobrym
i szkodliwym); w aspekcie dobroczynnym podtrzymuje zycie, oczyszcza, leczy,
uswigca i odradza. Woda czysta i spokojna symbolizuje zycie, ptodnoS¢ i czys-
to§¢ moralna. W mitach kosmogonicznych woda jest odwieczng pramateria
1 poczatkiem wszelkiego istnienia. Uwaza si¢ ja za odpowiednik macierzynskie-
go tona, zbiornik zarodkéw zycia oraz symboliczne powtdrzenie narodzin §wia-
téw i ,,nowego czlowieka” W wierzeniach wielu ludéw afrykarnskich ocean lub
rzeka stanowi granic¢ mig¢dzy Swiatem ludzi 1 duchéw. Wod¢ uwaza si¢ takze
za mieszkanie duchéw i mocy sakralnych?® U ludu Konkomba woda uzywa-
na w rytuatach pogrzebowych jest symbolem puryfikacji, usunigcia nieczystosci
rytualnej, odrodzenia czlowieka oraz przebaczenia i goscinnosci.

Partnerzy rytualni oraz najblizsi krewni gola glowe zmarlego czy zmarte;j.
Nastepnie siostry, corki, synowe, niezame¢zne dziewczyny i kobiety z zagrody,
lineazu, rodu 1 sasiednich wiosek, kobiety zame¢zne z klanu zmartej kobiety
myja cialo zmarlej osoby na dziedzificu zagrody?* Po kapieli, zawiniete
w tkanin¢ zwloki przenosi si¢ do chaty, gdzie przez kobiety sa pudrowane
i smarowane olejem.

22 Obserwacja wilasna. Zob. tez R. C orn e v i n. L'enterrement d’un chef Konkomba.
»Africa” 24:1954 s. 249. Réwniez u ludéw Basari z péinocnego Togo i LoDagaa z pétnocno-
zachodniej Ghany me¢iczyzna spoczywajacy w grobie zwrdécony jest twarza w kierunku
wschodnim, a kobieta — zachodnim. J. J. P a w 1 i k. Expérience sociale de la mort. Etude des
rites funéraires des Bassar du Nord-Togo. Fribourg 1990 s. 96; J. G o o d y. Death and Social
Control among the LoDagaa. ,Man” 59:1959 s. 136.

2 Zob. J. Rudhardt Water. W: The Encyclopedia of Religion. Vol. 15. Ed.
M. Eliade. New York 1987 s. 350-358; L. J. P e t k a. Woda. W: Religia. Encyklopedia PWN.
T. 9. Red. T. Gadacz, B. Milerski. Warszawa 2003 s. 434; M. E 1 i a d e. Traktar o historii
religii. Tt. J. Wierusz-Kowalski. Warszawa 1966 s. 188-203, 209-214.

24 Obserwacja wlasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 137;
Froelich. La tribu Konkomba s. 162.
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Nad grobem, przed jego zasypaniem ziemia, odbywa si¢ wazny ryt pozeg-
nania ze zmartg osoba. Kolejno trzech me¢zczyzn (czterech — w wypadku
Smierci kobiety) trzyma tykwe z czysta woda albo z woda zmieszang z popio-
lem lub ziemia (njan nnyun) i Zegna si¢ ze zmarla osoba, wypowiadajac
okreslone stowa?

Mezczyzna Yacham, delegat Puinguma, najstarszego mieszkarica przysiotka
Gbedo z Saboby?®, zwrécit si¢ do zmartego stowami:

Satalo?’, nie wiemy dzisiaj, co jest powodem twojej Smierci. Dzisiaj jest dzien
lamo®® Osiagnales kraine twoich dziadkéw, ojcéw i matek. W dniu wrézenia
powiesz nam, co bylo powodem twej Smierci. Jezeli ktéras z twoich cérek, ktorej
dzisiaj tu nie ma, obrazila ci¢, dajemy ci t¢ wod¢ przebaczenia na drogg. Jezeli
ktéry$ z twoich synéw sprawit ci przykro$é, przebacz mu. To jest twoja woda na
droge.

Po stowach pozegnania kazdy z m¢zczyzn wylewa troch¢ wody na trumng
w miejscu, gdzie znajduje si¢ glowa zmarlej osoby. W wypadku grzebania
ciala bez trumny, wlewa si¢ wod¢ do ust zmartej osoby. Czgstowanie woda
oznacza przeproszenie zmarlej osoby za wszelkie zmartwienia, bolesci i przy-
krosci, ktérych doznata od zyjacych?® Swiadczy o tym okreSlenie ,,woda
przebaczenia” Wylewana woda ma towarzyszy¢ zmartej osobie w jej drodze
do krainy przodkéw.

Rankiem trzeciego lub czwartego dnia siostra albo cérka osoby zmarlej
oczyszcza rytualnie chate, w ktérej przebywaly zwloki. Kobiety dokonuja
réwniez rytualnego prania odziezy po zmarlej osobie oraz duzych kawatkow

25 Zob. H. Z i m o fi. Rytuaty pochéwkowe starszych meiczyzn u ludu Konkomba z pot-
nocnej Ghany. ,,Roczniki Teologiczne” 45:1998 z. 2's. 145 n.;t e n z e. Rytualy pochéwkowe
starszych kobiet u ludu Konkomba z pétnocnej Ghany. ,Roczniki Teologiczne” 52:2005 z. 9
s. 135 n.

% Lineaz mniejszy Gbedo i lineaz mniejszy Kpapaab sa potaczone wigzami wspdlnoty
lineazowej, a wigc pokrewieristwa (unibaan), gdyz naleza do lineazu wigkszego Bikumbwam
rodu Biczabob.

%7 Satala to imi¢ zmarlego starca w przysiétku Kpapaab w Sabobie, ktérego pochéwek
odbyt si¢ dnia 18 listopada 1984 roku.

28 Iamo jest drugim dniem po dniu targowym w Sabobie, zwanym kakan. Tradycyjny
tydzied Konkombéw skiada si¢ z szesciu dni. Zob. T a i t. The Konkomba of Northern Ghana
s. 18.

2% Obserwacja wilasna. Zob. réwniez C o r n e v i n. L’enterrement d’un chef Konkomba
s. 249.
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tkanin, ktérymi okrywa si¢ zwloki’® Kolorowe tkaniny przynosza krewni
lineazy, partnerzy rytualni i1 czlonkowie rodéw spokrewnionych. Tkaniny te
sa symbolem przywiazania i szacunku dla zmarlych. Odziez osoby zmartlej
przechowywana jest do drugiego pogrzebu, a tkaniny oddaje si¢ ofiarodaw-
com. Zanosza je corki lub siostry zmarlej osoby po zakonczeniu pierwszego
pogrzebu. Wieczorem rytualnego obmycia dokonuja wdowy czy matka zmar-
tej osoby. Niekiedy réwniez wdowiec jest rytualnie oczyszczony przez gole-
nie 1 obmycie woda.

Wieczorem drugiego dnia pogrzebu wtérnego wdowy poddawane s3 rytual-
nemu oczyszczeniu przez golenie glowy, zmian¢ odziezy i obmycie woda.
Rytom puryfikacyjnym przewodnicza me¢zczyzna 1 kobieta, pochodzacy z sa-
siedniego lineazu tego samego rodu. Uczestniczylem w rytuale oczyszczenia
pigciu wdéw w Nalongni, ktéry odby? si¢ wieczorem drugiego dnia pogrzebu
wtérnego (godz. 19.00-20.30) przed zagroda Nayempwana, najstarszego zmar-
tego gospodarza zagrody z lineazu Kotiendo. Rytom puryfikacyjnym przewod-
niczyl m¢zczyzna Ngmandar, drugi co do wieku gospodarz zagrody z lineazu
Wajado z przysiotka Chachakpaab, w towarzystwie kobiety Manim Madakl
(matka Lasima z lineazu Wajado z wioski Dicheen)’! Podobne rytuaty pu-
ryfikacyjne wdéw odbyly si¢ drugiego dnia pogrzebu wtérnego w lineazu
Wajado w Nalongni i w lineazu Ngambwa w Sobib. Wszystkie te rytuaty
mialy na celu usunigcie stanu nieczystosci rytualnej wdéw, w ktérym znajdo-
waly si¢ one po Smierci swych m¢gzow.

W wielu rytuatach Konkombéw i innych ludéw afrykanskich golenie glo-
wy jest czg¢sto spotykanym symbolem oczyszczenia ze skazenia i nieczystoS$ci
rytualnej (tijon) oraz zmiany statusu spotecznego. U Konkombéw przez gole-
nie glowy wprowadza si¢ na urzad kaptana ziemi i mltodych wrézbitéw oraz
oczyszcza si¢ czarownikdw, oskarzonych o czary w czasie rytuatu puryfikacji.
Golenie wloséw wdéw w czasie pierwszego i wtornego pogrzebu (rzadziej
wdowcdw w czasie pierwszego pogrzebu) symbolizuje oddzielenie duszy od
ciala cztowieka. Wlosy symbolizuja moc (poniewaz rosna) oraz element du-
chowy czlowieka, dlatego wymagajq specjalnej troski i uwagi. Konkombowie
wynoszg Scigte wlosy nieboszczyka umieszczone w czarce glinianej oraz trzy
kamienie paleniska uzywanego do podgrzewania wody, ktéra myje si¢ zmarla

3% Obserwacja wtasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 137 n.
Zmarlym me¢zczyznom i kobietom w mlodszym wieku nie przynosi si¢ tkanin.
31 O przebiegu rytuatu oczyszczenia pigciu wdéw w Nalongni zob. H. Z i m o A. Pogrze-

by wtorne u ludu Konkomba z pétnocnej Ghany na przyktadzie plemienia Biczabob. ,,Roczniki
Teologiczne” 54:2007 z. 9 s. 140 n.
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osobe, na rozstaj drég, gdzie rozbitg czarke i wlosy zakopuja. Obecnie coraz
czgsciej czarke z wlosami umieszcza si¢ w grobie. Zgodnie z informacjami
wielu respondentéw spowodowane jest to obawa, ze wlosy zmarlej osoby
mogloby by¢ uzyte do celéw czarowniczych, czyli ztych®?

Biel jest dla Konkombéw symbolem zatoby™, dlatego wdowy w czasie
rytualéw pogrzebowych ubrane sa na bialo oraz nosza bialty sznurek na szyi az
do wtérnego pogrzebu. Odwiedzajac farm¢ zmarlego starszego mezczyzny
w czasie pierwszego lub wtérnego pogrzebu, kobieta-przewodnik oraz wdowy
ubrane sg na bialo. Wczesnie rano trzeciego dnia pogrzebu wtérnego (17.03.
1991) pig¢ wdoéw z lineazu Kotiendo z wioski Nalongni odwiedzilo wiele za-
grod. Prowadzila je kobieta-przewodnik Manim Madakl. Ubrane na biato wdo-
wy trzymaly w prawej rece tykwe, ktorej zawsze uzywaly w okresie wdowien-
stwa. W kilku zagrodach wdowy czgstowane byty piwem. Ponadto obdarowy-

wano je warzywami: pieprzem, okra, orzechami koli oraz pieniedzmi’*

4. Symbolika pici

U Konkombéw 1 innych ludéw afrykanskich symbolika ptci wyraza sie
w liczbach trzy 1 cztery. Biegunowos$¢ tych liczb (trzy oznacza meskosé,
a cztery — kobiecoS$€) ujawnia si¢ w wierzeniach i rytualach wielu ludéw
afrykanskich, takich jak m.in.: Bambara, Konkomba, Basari, Dinka i inne
ludy nilockie®®> W przeciwiefistwie do tych ludéw symbolika ludu Joruba
z Nigerii jest odwrotna: trzy jest symbolem kobieco$ci i chaosu, a cztery —
meskosci i porzatdku36 Etnolozka francuska Germaine Dieterlen (1903-1999)
przypisuje liczbom trzy i cztery wyraznie znaczenie biologiczne, twierdzac,

320 symbolice wltoséw zob.: P a wlik. Expérience sociale de la mort s. 102;
E. R. L e a ¢ h. Magical Hair. ,,The Journal of the Royal Anthropological Institute” 88:1958
nr2s. 147-164; C. R. Hall pike. Social Hair. ,Man” 4:1969 nr 2 s. 274-298.

33 R6wniez u ludu Basari z pétnocnego Togo (nalezacego z Konkombami do grupy jezy-
kowej gurma) kolor bialy jest kolorem zatoby (kolorem kosci). J. J. Pawlik. Smier¢
w mysli afrykariskiej (na przyktadzie obrzedow pogrzebowych Bassaréw z potnocnego Togo).
»Przeglad Humanistyczny” 46:2002 nr 1 s. 99 i przyp. 16.

34 Rankiem trzeciego dnia pogrzebu wtérnego (8.03.1991) réwniez pig¢ wdéw ubranych
na biato z wioski Sobib odwiedzilo wszystkie zagrody w lineazu Ngambwa. Prowadzila je
kobieta-przewodnik Npobi (cérka Gungula).

35 7Zob. G.Dieterlen. Essaisurla religion Bambara. Paris 1951 s. 211 n.; P a w-
1 i k. Expérience sociale de la mort s. 101; R. M o h r. Zum Glaubensleben westafrikanischer
Stiimme. ,,Wiener Volkerkundliche Mitteilungen” 5:1957 s. 21; G. L i e n h a r d t. Divinity
and Experience. The Religion of the Dinka. Oxford 1961 s. 143, 290.

3 H A Witte. Symbolik van de harde bij de Yoruba. Groningen 1982 s. 73-75,
233 n.
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ze oznaczaja one odpowiednio narzady piciowe mezczyzny (penis 1 dwa
jadra) i kobiety (cztery wargi sromowe)’’ Konkombowie natomiast wyjas-
niaja znaczenie tych liczb wigksza gadatliwoscia kobiet, twierdzac, ze mez-
czyzna méwi tylko trzy razy, a kobieta — wiele razy.

Okres zaloby pierwszego pogrzebu (likpuul) trwa u Konkombow trzy dni
w wypadku $mierci m¢zczyzny, a cztery — w wypadku Smierci kobiety.
W dniu pochéwku grupa tancerzy z duzym bgbnem na czele, niesionym na
glowie przez mlodzienca lub dziewczyng¢, obchodzi trzykrotnie zagrod¢ zmar-
tego me¢zczyzny, wykonujac taniec triumfalny, zwany njeen. Oznakowania
miejsca grobu dokonuje najstarszy lub starszy me¢zczyzna tykwa albo kopacz-
ka czy kijem trzy- lub czterokrotnie (w wypadku Smierci kobiety) lewa reka
w kierunku odwrotnym do ruchu wskazowek zegara. Trzech lub czterech
(w wypadku $mierci kobiety) partneréw rytualnych czy bliskich krewnych
goli gtowe zmarlej osoby.

Po zabiciu wieka trumny miodzi ludzie (m¢zczyZni 1 kobiety) wynosza ja
na zewnatrz zagrody. W przys$pieszonym tempie obnosza zwloki trzy lub
cztery razy (w wypadku Smierci kobiety) dookota taficzacych ludzi. W niekto-
rych wioskach zwloki zmartego gospodarza zagrody obnoszg trzy razy dooko-
la zagrody. Na koniec trzy lub cztery razy (w wypadku $mierci kobiety)
obchodza z trumna gréb®® Trzech lub czterech mezczyzn dokonuje nad
grobem rytu pozegnania z osoba zmarla.

Okres zaloby pierwszego pogrzebu koriczy si¢ rytualem, zwanym Ii-
saachon, ktéry ma przede wszystkim charakter religijny. Najpierw przed
chatg wyjSciowg z zagrody zabija si¢ koguta w wypadku $§mierci mgzczyzny
lub kure, jezeli osoba zmarla jest kobieta. Zabicia kurczaka dokonuje przed-
stawiciel sasiedniego lineazu tego samego rodu lub partner rytualny, jezeli
jest obecny, przez trzy- lub czterokrotne (w wypadku $§mierci kobiety) uderze-
nie o ziemi¢. Zgodnie z wierzeniami Konkombéw duch osoby zmartej przeby-
wa z mieszkancami zagrody. Dlatego codziennie wieczorem przez trzy lub
cztery dni (w wypadku Smierci kobiety) zostawia si¢ mu czark¢ z pokarmem
w wewnetrznym dziedzificu zagrody. Ofiarowanie pokarmu ostatniego wieczo-
ru oznacza pozegnanie si¢ z duchem zmarlej osoby, ktéry od tego momentu
nie bedzie zagrazal i szkodzil mieszkaicom zagrody, lineazu i rodu.

" Dieterlen. Essaisurla religion Bambara s. 5 i przyp. 4. Zob. tezPa w li k.
Expérience sociale de la mort s. 101 przyp. 21; t e n z e. Smier¢ w mysli afrykariskiej s. 99.

38 Zob. réwniez Corne vin. L’enterrement d’un chef Konkomba s. 249.
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5. Tarice

Liczba uczestnikéw pochéwku ludzi starszych wynosi od 200 do 500 os6b,
wSsrod nich jest wiele starszych oséb. W rytuatach pochéwkowych uczestniczy
najwiecej ludzi ze wszystkich rytualéw przejécia celebrowanych przez Kon-
kombow. Ludzi starych, mezczyzn i kobiet, zegna si¢ przy dZwigkach duzych
bebnéw taricami i Spiewem, w ktérych przez wiele godzin bierze udziat prze-
de wszystkim mtodziez, a takze mtodsze osoby wieku dojrzatego obojga pici.
W wewngetrznym dziedzincu zagrody od czasu do czasu zebrane tam mlodsze
i starsze kobiety odbywaja taniec pogrzebowy, zwany icha. Niektére z nich
maja grzechotki. Na zewne¢trznym dziedzificu zagrody tafice i §piewy rozpo-
czynaja chlopcy pochodzacy z wioski osoby zmartej. Z czasem dotaczaja sie
do nich zorganizowane grupy tancerzy i tancerek (od 5 do 10 grup) z lineazy
oraz rodéw partnerOw rytualnych, z sasiednich wiosek zmarlego meza czy
zmarltej zony oraz z matrylinearnego rodu zmartego me¢zczyzny. Nastgpnie
tancerze dotaczaja do grupy tanczacych, w coraz wigkszych 1 oddalonych
kregach mlodziez, me¢zczyzni oraz kobiety wolno i rytmicznie, podrygujac
i przytupujac, poruszaja si¢ dookota doboszy. W czasie tanca pogrzebowego,
zwanego kinaachon tancerze i tancerki $piewajg pie$ni w formie krétkich
powiedzen 1 hasel czgsto powtarzanych. Wspomina si¢ w nich osoby zmarte.

Przed kolacja i1 po kolacji drugiego dnia pogrzebu wtdrnego tancerze i tan-
cerki uczestniczyli w taficu kinaachon oraz w $piewach przy dZwigkach du-
zych i mniejszych bebnéw w wioskach Nalongni, Sobib i Kumwateek (Bicha-
bob). Pod wieczér grupa miodzieficéw i dzieci z lineazu Kotiendo w Na-
longni z duzym bgbnem niesionym przez chlopca, trzykrotnie — w odwrotnym
kierunku do ruchu wskazéwek zegara — okrazyla zagrod¢ zmarlego starca
Nayempwana (gospodarza tej zagrody) i wykonala taniec triumfalny. W Na-
longni i Sambul (Bimonkpom) spotkalem najwigksza liczbg¢ tancerzy i tance-
rek (ponad 200 oséb). Ubrane w kolorowe stroje kobiety wykonywaly tez
taniec, zwany jinani, poruszajac si¢ rytmicznie w prawo i lewo, trzymajac
na glowie zestaw naczyn i tkanin, zwigzanych w ksztalt duzego, podtuznego
stozka. Z przerwami tafice w wioskach Nalongni, Sobib i Kumwateek trwaty
cala noc i konczyly si¢ nastgpnego dnia rano, okolo dziesiate;j.

Taniec towarzyszy radosnym i smutnym wydarzeniom zycia Konkombéw.
Uzewnetrznia si¢ w ten sposOb emocje, napig¢cia i nabrzmiate konflikty, ktdre
taniec oslabia, neutralizuje i skierowuje we wtasciwa strone. Taniec jest takze
u wielu innych ludéw afrykanskich waznym elementem rytuatléw pochéwko-
wych i wtornych pogrzebow, jednym z najbardziej powszechnych sposobéw
oswajania i radzenia sobie z silnymi emocjami — lekiem, ztoscia, zalem, po-
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czuciem bezradnoSci, strata, a zwlaszcza ze émiercia39 Taniec umozliwia
Afrykanom uzyskanie spotecznego wsparcia w grupie oraz pozwala na wyra-
zenie smutku i rozpaczy poprzez ruch. Taniec u Konkombéw odbywa sig¢
w kregu, ktéry daje uczestnikom poczucie wspélnoty i bezpieczenstwa oraz
symbolizuje jedno$¢ zycia i Smierci, a takze wi¢Z pomiedzy zmartymi a zyja-
cymi. Ponadto zamknigta w krggu przestrzen — zdaniem Edwarda Zwolskiego
— chroni przed szkodliwym wpltywem ztych mocy i1 Smierci, a odstrasza je
tupot nég, glos 1 dZwigk instrument6w*® Zywiotowe i pelne dynamiki tarice
pozwalaja Konkombom artykutowaé lgk, zal, rozpacz, gniew i smutek oraz
otrzasna¢é si¢ z przerazenia wywolanego spotkaniem ze Smiercia 0sob najbliz-
szych cieszacych si¢ powszechnym szacunkiem ze wzgledu na wiek 1 ich
status spoteczny. Przeciwstawieniu $mierci sluza tafice akcentujace i celebru-
jace zycie. Przez tanice Afrykanie skladaja hotd starszym zmarlym oraz wyra-
zaja im cze$¢ 1 szacunek. Ponadto tafice przypominajg 1 utrwalaja wiar¢ Afry-
kanéw w po$miertne istnienie tych zmartych, ktérych zycie byto dtugie, uda-
ne i szcze§liwe*!

Sci§le zwiazana z zyciem Smier¢ polaczona jest z wieloma negatywnymi
zjawiskami, z ktérymi Konkombowie 1 inne ludy afrykanskie radza sobie
przezywajac wspélnotowo rytualy pochéwkowe i rytuaty pogrzebu wtérnego.
Duchowe, niewyrazalne 1 bolesne doSwiadczenia zwiazane ze $miercig uwi-
daczniajg si¢ w licznych symbolach. Omoéwiono nastgpujace z nich: kalebasa,
miejsce grobu i polozenie ciala zmarlej osoby, woda, golenie glowy i biel
jako symbole przebaczenia, puryfikacji 1 zaloby, symbolika plci wyrazona
przez liczby trzy i cztery oraz tarce, ktére pozwalaja na uzewng¢trznienie
emocji, smutku, zalu i rozpaczy zwiazanej z tragicznym wydarzeniem Smierci.

Przedmioty, dzialania i akcje symboliczne wyrazaja kognitywny, czyli
ideologiczny aspekt rytéw pogrzebowych, a takze ich cele oraz towarzyszace
im frustracje, emocje i pragnienia. Symbole nie tylko na co§ wskazuja lub

¥ w wypadku nieoczekiwanej, a wigc przedwczesnej $mierci ludzi w sile wieku lub dzieci
nie ma tancOw ani Spiewow.

WE Zwolski. Choreia. Muza i béstwo w religii greckiej. Warszawa 1978 s. 12.

4 Zob. Z.Ped zich. Taniecw rytuale zatobnym i jego zastosowanie w terapii. ,Pol-
ska Sztuka Ludowa. Konteksty” 58:2004 nr 1-2 s. 117-120; G. W i | s o n. Nyakyusa Conven-
tions of Burial. ,Bantu Studies” 13:1939 s. 12-17, 23 n., 27, 29.
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co§ wyobrazaja, ale sa réwniez Zrédlem mocy, dzigki czemu sa skuteczne
1 sprawcze. Moc symboli wynika z ich odniesienia do transcendencji oraz
z uznania ich warto$ci. Antropolodzy spoleczni podkres$laja funkcje komuni-
katywna symboli, ktére sg skarbnica informacji i dlatego rekompensuja
w pewnym sensie brak Zrodel pisanych w afrykanskich spoteczno$ciach nie-
piSmiennych. Przedmioty i czynno$ci symboliczne maja ponadto wymiar
spoleczny. Struktura spoteczna odgrywa istotng role jako wzorzec i Zrédlo
procesu symbolizacji. Nadaje ona ksztalt symbolom, ktére spetniaja okreslone
funkcje spoleczne i s noSnikami znaczeti dla tych, ktérzy si¢ nimi postuguja.
Poszczegdlne symbole sa zrozumialte jedynie w szerszym kontekscie rytuatéw
pogrzebowych i innych rytualéw oraz konkretnych wzorcé6w zachowar z nimi
zwiazanych.
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SYMBOLIC DIMENSION OF THE FUNERAL RITUALS
AMONG THE KONKOMBA PEOPLE OF NORTHERN GHANA

Summary

Symbolic thinking belongs to the most characteristic features of human life. Symbolization,
which is the ability to create symbols, is a universal language of the humankind and it consti-
tutes the basis of all social communication. Symbolic thinking and symbols are linked with all
domains of life of the African peoples, including the problem of life and death, which are of
fundamental importance in their social and religious life.

The subject of the article is to present the understanding of the notion of a symbol in the
view of social anthropologists and to analyse selected symbols which express social and reli-
gious experiences connected with death among the Konkomba of northern Ghana. These sym-
bols occur in the burial rituals and the rituals of the final, or secondary funerals among that
people and other Voltaic peoples of West Africa. The following symbols are discussed: a cala-
bash, the place of the grave, water, shaving the head, and white colour as the symbols of
forgiveness, purification and mourning, the symbols of the gender expressed by numbers three
or four (male and female symbols), and dances, which make it possible to externalize the
feelings of emotions, regret and despair connected with the tragic event of death. Symbolic
objects, activities and actions express the cognitive, i.e. ideological aspect of funeral rituals
as well as their goals and the accompanying frustrations, emotions and desires. Symbols not
only point at something or represent something but they are also the source of power, thanks
to which they are affective and causative. The power of symbols results from their reference
to transcendence and from the recognition of their value. Symbols perform the communicative
function and they have a social dimension. The social structure plays a significant role as the
model and source of symbolization process. Particular symbols are understandable only in
a broader context of funeral rituals, other rituals and specific patterns of behaviour connected
with them. The source basis of the present article are the scientific literature and the results
of ethnological field studies that I conducted among the Konkomba in the region of Saboba,
from July 1984 till January 1985 and from September 1990 till August 1991.

Summarized by Henryk Zimon SVD

Stowa kluczowe: symbolizacja, symbole, pochéwki, pogrzeby wtérne, lud Konkomba i inne
ludy woltanskie, Afryka Zachodnia.

Key words: symbolization, symbols, burials, secondary funerals, the Konkomba and other
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