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BOG I CZLOWIEK W OBLICZU CIERPIENIA -
PERSPEKTYWA KSIEGI HIOBA

Ksigdz Profesor Antoni Tronina jest jednym z inicjatoréw serii Nowy Ko-
mentarz Biblijny wydawanej przez Edycje Swietego Pawta. Opublikowany
w tej serii komentarz Profesora do Ksig¢gi Hioba! stanowi dzisiaj nieoceniong
pomoc w studium tego tekstu madrosciowego dzieki obszernemu wprowa-
dzeniu, gruntownej egzegezie tekstu, odczytaniu go w perspektywie nowo-
testamentalnej, wreszcie dzieki syntetycznemu ujeciu oredzia teologicznego.
Niezwykta umiejetnos¢ syntezy teologicznej Ksiegi Hioba w szerszym kon-
tekscie teologii biblijnej pozostaje wyjatkowym darem wsrod biblistow, przy-
pominajacym o celu egzegezy biblijnej. Wyrazajac wdziecznos¢ za mozliwos¢
studiowania pod okiem Ksigdza Profesora podczas studiéw licencjackich na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a p6zniej wspotpracy w ramach Insty-
tutu Nauk Biblijnych KUL, pragne podja¢ probe syntezy teologicznej tylko
jednego tematu, w znacznym stopniu kluczowego, Ksiegi Hioba — tematu

ludzkiego cierpienia. Ksigdz Profesor w swoim komentarzu aczy ten problem

' Zob. A. TRONINA, Ksiega Hioba. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, NKB.ST XV, Cze-
stochowa 2013.
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z pytaniem o zlo w $wiecie i z kwestig odptaty.? Mam nadzieje, ze ponizsze
opracowanie wpisze si¢ w nurt mys$lenia teologicznego ks. prof. Antoniego
Troniny. Z jego przektadu Ksiegi Hioba bede korzystal w proponowanej nizej
lekturze tej ksiegi.

Problem cierpienia zarysowany w Ksigdze Hioba dobrze oddaje dylemat
wyartykutowany przez greckiego filozofa Epikura (270 przed Chr.): ,,Albo
Boég chee usungc zto, a nie moze, albo moze, a nie chce, albo ani nie chce, ani
nie moze, albo i chce 1 moze. Jesli chce, a nie moze, jest niedot¢zny, co nie
moze dotyczy¢ Boga. Jezeli moze, a nie chce, jest zawistny, co rOwniez nie
moze by¢ cechg Boga. Jezeli ani nie chce, ani nie moze, jest zawistny i niedo-
lezny, a przeto nie jest Bogiem. Jezeli chce 1 moze, co jedynie przystoi Bogu,
skad wigc zto? Albo dlaczego go nie usuwa?”.’> Wielopostaciowa obecnosé
zta w $wiecie rodzi wielokrotnie w Biblii pytania wobec osoby Boga. Ksiega
Hioba jest wrecz jednym wielkim pytaniem o postawe Boga wobec cierpienia.
Ogrom 1 sita nieszcze$cia dotykajacego sktania go do podejrzenia, ze Bog nie
jest wcale Bogiem mitosci, lecz okrucienstwa, ze zamiast by¢ przyjacielem
cztowieka, jest jego przeciwnikiem. Tak oto tajemnica ludzkiej egzystencji

prowadzi Hioba ku pytaniu o tajemnice Bozej Opatrznosci.

1. DramAT HioBA

Kim jest Hiob? Pytanie wydaje si¢ banalne dla egzegetéw, chyba ze po-
jawiloby si¢ w konteks$cie historycznosci osoby Hioba. Pozostajac jednak na
gruncie lektury synchronicznej, wlasciwej wiekszosci czytelnikoéw Biblii,
warto przypomnie¢ obraz tej postaci, jaki wylania si¢ z tekstu w jego final-
nej, kanonicznej postaci. W pierwszych zdaniach ksiggi Hiob zostaje przed-
stawiony jako ,,czlowiek doskonaty i prawy, bogobojny i stronigcy od ztego”

(1,1). To zdanie, brzmigce niczym formuta kanonizacyjna, znajdowato swoje

2 Por. A. TRONINA, Ksiega Hioba, s. 570-572.577-576.

3 Epikur cytowany przez Laktancjusza, O gniewie Boga, X111 13,20 (polski tekst: LAKTANCIUSZ,
Pisma wybrane. De mortibus persecutorum, Epitome, De ira Dei, thum. J. Czuj, POK 16, Po-
znan 1933, s. 187).
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potwierdzenie w rzeczywistosci. Widzimy Hioba najpierw w gronie rodzin-
nym. Szczesliwy ojciec siedmiu synow i trzech corek (1,2) byt zatroskany nie
tylko o ich sprawy bytowe, lecz réwniez o ich relacje z Bogiem. Stad sktadat
w ich imieniu ofiary zado$¢ czynigce mozliwym grzechom popetnionym przez
nich w trakcie biesiad rodzinnych (1,4-5). Dalej Hiob jest prezentowany jako
cztowiek majetny, kto§ na podobienstwo arabskiego szejka, obdarzony zmy-
stem przedsiebiorczos$ci, czego wyrazem byly stada zwierzat liczone w tysigce
sztuk (1,3). Przy tym wszystkim nie ulegt on pokusie tatwego zarobku poprzez
oszustwa w handlu (31,5-6). Zysk nie byt budowany na wyzyskiwaniu stug
1 shuzebnic, ktorym Hiob pozwalal, wbrew standardom prawnym starozyt-
nosci, nawet na wnoszenie skargi sagdowej przeciw swemu panu (31,13-15),
ani tez przy wykorzystaniu stabszej pozycji ubozszych, ktérych byt obronca
1 opiekunem (29,12-17; 31,16-28.31-32). Hiob bral udzial w sprawach admini-
stracyjnych 1 sgdowych rozstrzyganych w bramie miasta, cieszac si¢ najwyz-
szym powazaniem w lokalnej spotecznosci. Na jego stowa ,.ksigzeta przery-
wali rozmowy i reke ktadli na ustach. Dostojnicy $ciszali glosy, a jezyk przy-
wieral im do podniebienia” (29,9-10; por. 29,20-25). W opinii ludzi Hiobowi
towarzyszyto wszedzie blogostawienstwo Boga, ktory ,,otaczat go opiekg wraz
z jego domem 1 wszystkim, co do niego nalezato” (1,10).

Dramat zaczyna si¢ niespodziewanie. Pewnego dnia niezwykta koincy-
dencja huraganu, gwattownej burzy i1 najazdu Sabejczykéw 1 Chaldejczykow
przyniosta mu utrate catego dobytku. Jeszcze dotkliwszg strata byta §mierc¢
wszystkich dzieci (1,13-19). Nieszczescie dotyka samego Hioba, kiedy kilka
dni p6zniej cale jego ciato pokryto si¢ ,,bolesnymi wrzodami” (2,7).

Cierpienie Hioba spowodowane jest jednak nie tylko samg utratg tego,
co moze stanowi¢ o jego pomyslnosci na dzisiaj (majatek) i1 na jutro (dzieci).
Kolejne ,,hiobowe wiadomosci” wywotuja gwaltowne reakcje jego najblizsze-
go otoczenia. Zona naigrawa sie z jego niezachwianej wiary i kaze mu zlo-
rzeczy¢ (2,9). Trzej przyjaciele — Elifaz, Bildad i1 Sofar — porazeni ogromem
nieszczescia, przez siedem dni trwajg z nim w zatobie (2,11-13). Kiedy jednak

mija ustalony zwyczajowo czas wspotczucia, podejmujg oni probe racjonalne-



538 Ks. WoJclecH PIKOR

go wyjasnienia tragedii. Tak rozpoczyna si¢ proces nad cierpigcym Hiobem,
oskarzonym o bezboznos$¢, niesprawiedliwos¢ 1 grzesznos¢.

Nakreslony dramat ma jeszcze jeden wymiar, ktéry nie byt znany ani Hiobo-
Wi, ani jego przyjaciotom. Narrator odstania go w poczatkowej fazie. Czytelnik
staje si¢ sSwiadkiem zaktadu, jaki Pan Bog zawiera z jednym z ,,synéw Bozych”
(anioldéw) stanowigcych dwor niebieski (1,6). Obdarzony imieniem ,,szatan”,
ktore oddaje istote jego wystapienia wobec Hioba jako ,,oskarzyciel”, poddaje
on w watpliwo$¢ bogobojnos¢ Hioba, zarzucajac mu interesownos$¢ w wierze
(1,9). By wykazac ja, otrzymuje od Boga przyzwolenie najpierw na pozbawienie
Hioba dzieci 1 majatku (1,12), a nastepnie ,,dotkniecie jego kosci i ciata” (2,5).
W ten sposoéb chce doprowadzi¢ Hioba do ztorzeczenia Bogu (1,11; 2,5). Po-
kusa — jak najbardziej realna — zostaje odrzucona przez Hioba, ktory przyjmuje
kolejne doswiadczenia i1 btogostawi Boga (1,21; 2,10). Nie oznacza to jednak
rezygnacji Hioba z proby zrozumienia logiki Bozego dziatania. Bég objawia
si¢ cierpigcemu jako Ten, ktory ,,daje 1 zabiera™ (1,21), obdarzajac przy tym nie

tylko dobrem, lecz rowniez ztem (2,10), co rodzi sprzeciw Hioba.

2. LUuDzKIE PROBY WYJASNIENIA TAJEMNICY CIERPIENIA

Cierpienie jest tajemnicg. Intensywno$¢ czy rozmiar bolu przynosza wciaz
nowe pytanie. Jednak dramat cierpienia osigga sw¢j punkt kulminacyjny
w chwili, gdy nie widzi si¢ sensu cierpienia, gdy pozostaje ono niezrozumiale
1 niewytlumaczalne. Stad poszukiwanie przyczyn cierpienia ukierunkowane
jest nie tylko na zaradzenie cierpieniu, ile bardziej na odkrycie drogi przezy-
wania go pozytywnie, twOrczo i sensownie.

Hiob w pierwszym momencie wydaje si¢ akceptowaé swoje cierpienie.
Daleko mu jednak do bycia stoikiem czy pogodzonym z losem cierpigtnikiem,
jak mozna by wnioskowa¢ z dwodch pierwszych rozdzialow ksiegi. Od poczat-
ku Hiob nie ustaje w dazeniu do odkrycia znaczenia swego cierpienia. Podob-
nie czynig tez jego trzej przyjaciele (rozdz. 3-31), do ktérych dolaczy poz-
niej jeszcze jeden, Elihu (rozdz. 32-37). Uprzedza wszystkich narrator, ktory
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w punkcie wyjscia dramatu Hioba thumaczy jego doswiadczenie probg wiary. Cier-
pienie byloby czyms chcianym przez Boga. Stuzac uszlachetnieniu cztowieka oraz
objawieniu heroizmu ludzkiej poboznosci, pozostawaloby przy tym ograniczone
w swoim zakresie dziatania. Bog przyzwala wprawdzie szatanowi dotkng¢ Hioba
cierpieniem, ale rownoczesnie nakazuje mu zachowac jego zycie (2,6; por. 1,12).
Pokonawszy zwyciesko probe, los Hioba rzeczywiscie zostaje ,,odmieniony”, na
powrdt cieszy sie dzie¢mi, za$ jego majatek zostaje pomnozony (42,10-17).
Propozycja ttumaczenia cierpienia jako zaktadu ze strony Boga byto al-
ternatywg dla dominujacej w czasach Starego Testamentu etyki. W jej opi-
nii zrodlem cierpienia cztowieka nie byt Bog, lecz sam cztowiek, jego grzech
1 zto czynione przez niego. Rzecznikiem tej opinii sg przyjaciele Hioba. Od-
woluja sie oni do zasady retrybucji, ktorej fundamentem ma by¢ Boza spra-
wiedliwos$¢: ,,Daleki jest El od grzechu, Szaddaj od nieprawos$ci. Bo odpta-
ca ludziom wedlug ich czyndéw 1 wedhug postepkéw kazdemu przydziela.
El naprawdg¢ nie dziala przewrotnie, a Szaddaj nie tamie prawa” (34,10-12).
Z tego tez powodu ich wizja zycia ludzkiego jest naznaczona automatyzmem
przyczynowo-sprawczym, wyrazanym w maksymie: ,,Kto poczyna ucisk,
urodzi nieprawos¢” (15,35), czy tez: ,,Ci, ktorzy orali nieprawos$¢, siali ucisk
1 zbierali” (4,8). Zupehie inny jest los prawego: ,,Jesli okazesz si¢ czysty
1 prawy, wtedy On bedzie czuwat nad tobg 1 nagrodzi prawos$¢ twego miesz-
kania” (8,6). Kolejne wystapienia Elifaza, Bildada, Sofara i Elihu przynosza
wcigz nowe obrazy z codziennego zycia (np. 8,8-22; 15,20-35; 18,4-21), kto-
re maja potwierdza¢ prawdg, iz ,,El nie odrzuca niewinnego, ani nie podaje
reki ztym ludziom” (8,20). Z ta samg jednak konsekwencja Hiob kontestuje
ich twierdzenia, przywotujac przyktady podwazajace powszechng obowig-
zywalnos$¢ zasady odptaty. Powoluje si¢ przy tym nie tylko na ktodcaca sie
z Bozg sprawiedliwo$cig pomysInos¢ bezboznych (21,7-34; 24,1-25). Jeszcze
bardziej sprzeciw Hioba wobec propozycji przyjaciot wynika ze §wiadomosci
wlasnej prawosci 1 sprawiedliwosci. Uczyniony publicznie rachunek sumienia
(rozdz. 29-31) prowadzi Hioba do wyznania, iz ,,do $mierci nie zdradzi swej

niewinnos$ci, ze trwa w swej sprawiedliwosci 1 jej nie porzuci, Ze sumienie nie
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gani zadnego z jego dni” (27,5-6). Jesli zatem ,,jego dtoni nie plami krzywda,
a jego modlitwa jest szczera” (16,17), czym tlhumaczytoby si¢ jego cierpienie?

Oponenci Hioba, mimo zZe obstaja przy zasadzie odptaty, podaja jesz-
cze inne znaczenia cierpienia. Pochodng zasady retrybucji jest postrzeganie
cierpienia jako wezwanie do nawrocenia. Negatywne doswiadczenia zycio-
we bytyby stowem Boga, ktory ,,wytyka im wystepki 1 wykroczenia ich, ze
bezczelnie dziatali. Otwiera ich uszy na upomnienie i nakazuje, by odwrocili
si¢ od grzechu” (36,9-10; por. 33,19; 34,31-32). W ten sposob cierpienie sta-
je sie narzedziem Bozego wychowania, dyscypling, poprzez ktérg Bog ,,chce
odwies¢ cztowieka od jego czynu 1 zgtadzic¢ jego pyche. Ocala jego dusze od
grobu 1 jego zycie od przekroczenia nurtu (Smierci)” (33,17-18). Zamiast wigc
odrzuca¢ cierpienie, trzeba mu si¢ poddac: ,,Jakze szczesliwy jest czlowiek,
ktorego Bog upomina, nie gardz wiec karceniem Szaddaja. On bowiem zrani,
ale 1 opatrzy, uderzy, lecz takze uzdrowi swa reka. W szesciu nieszczesciach
ci¢ ocali, a w siodmym zto ci¢ nie dotknie” (5,17-19; por. 22, 21-30).

Konkurencyjng dla madrosciowej interpretacji cierpienia jest perspektywa
egzystencjalna, naznaczona gtebokim pesymizmem. Traktuje ona cierpienie jako
element strukturalny cztowieka, przed ktorym nie ma zadnej ucieczki. Ludzkie
zycie, niezaleznie od postepowania moralnego, byloby zwigzane z cierpieniem,
ktorego zrédto trzeba widzie¢ w stworzonosci cztowieka, jako ze ,,rodzi si¢ on,
by cierpie¢” (5,7). ,,Mieszkancy glinianych lepianek, budowanych na piasku”
(4,19) sg skazani na zagtade. Jesli Bog nawet u aniotow dostrzega braki, to tym
bardziej u $miertelnikow (4,17-18; 9,2; 15,14-15), zastugujacych na miano ,,me-
76w obrzydliwych i zepsutych, ktorzy pija nieprawos¢ jak wode” (15,16). Zga-
dzajac si¢ na takg wizje egzystencji ludzkiej, pozostaje tylko przeklina¢ dzien
swoich narodzin (3,1-26) 1 wyglada¢ z utgsknieniem $mierci (14,1-22).

3. OD TAJEMNICY CIERPIENIA DO TAJEMNICY BoGA

Zadna z tych koncepcji cierpienia nie wzbudza entuzjazmu Hioba. ,,Zgne-

biony (ma prawo) do litosci blizniego” (6,14), a tymczasem ,,marni przyjaciele”
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Hioba (16,2) okazujg si¢ by¢ ,,przyjaciotmi, ktérzy z niego szydza” (16,20). Ich
stowa, dalekie od wspotczucia i mitosierdzia, traktujg jego cierpienie jako ,,przy-
padek” wymagajacy postawienia diagnozy. W rezultacie sam Bog staje si¢ dla
nich ,,przypadkiem”, ktéry nalezy opisa¢, zdefiniowac 1 wtloczy¢ we wszystko
thumaczacy schemat myslowy. Cierpienie jako préba wiary zaktadataby niewie-
dze Boga, jak rowniez Jego zgode na zlo. Przyjmujac zasade odptaty, naleza-
toby uzna¢ Boga za niesprawiedliwego. Widzac w cierpieniu tylko narzedzie
wychowania, mozna by podejrzewac¢ Boga o okrucienstwo. Wreszcie pesymi-
styczna wizja zycia bytaby podstawg oskarzenia Boga o oboj¢tnos¢ na cierpie-
nie. Bronigc i usprawiedliwiajagc Boga, paradoksalnie przyjaciele Hioba oddalajg
si¢ od prawdy o Bogu, co w finale ksiegi stwierdza sam Bog: ,,Nie mowiliscie
0 Mnie prawdy, jak m9j stuga Hiob (42,7.8). Prawdy o Bogu trzeba zatem szukac
w stowach Hioba, w jego zmaganiu si¢ z cierpieniem.

Podstawowa réznica migdzy Hiobem i przyjaciétmi zawiera si¢ w sposobie
mowienia o Bogu: oni mowiag o Bogu, Hiob zas méwi do Boga. Podczas gdy dla
jego pocieszycieli Bog pozostaje ideg, pojeciem, o ktérym mozna méwic tylko
w trzeciej osobie, Hiob widzi w Bogu osobg, z ktorg mozna si¢ nie zgadzac, wa-
dzi¢ si¢ 1 dyskutowac, ale tez jej wierzy¢ 1 zawierzy¢. Hiob ani przez moment nie
przestaje wierzy¢ w Boga, ani tez nie odrzuca Jego istnienia. Jest gleboko prze-
konany, ze ,,w reku Boga jest tchnienie wszelkiego stworzenia i duch kazdego
cztowieka” (12,10; por. 10,12; 27,3). To przeswiadczenie staje si¢ dla Hioba zré-
dlem watpliwosci: ,,Uksztaltowaty mnie Twoje rece i uczynity, a teraz odwracasz
si¢ ode mnie 1 niszczysz. Przypomnij sobie, ze uczynite§ mnie z gliny; chcesz
znéw mnie w proch zamieni¢?” (10,8-9). Cierpienie uswiadamia Hiobowi, ze
obraz Boga podsuwany mu przez przyjacidt czy wypracowany przez teologi¢
Izraela daleki jest od prawdy. Jego sprzeciw wobec karykatur Boga prowadzi go
ku poszukiwaniu prawdziwego oblicza Boga. Wprawdzie kwestionuje sposob,
w jaki Bog przedstawia si¢ mu przez cierpienie, ale wlasnie w swojej tragedii
szuka odpowiedzi na pytanie o milczenie Boga.

Duchowa wedréwka Hioba dokonuje si¢ na dwoch ptaszczyznach: patrze-

nia 1 mowienia. Cierpienie wydaje si¢ by¢ miazdzacym doswiadczeniem spoj-
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rzenia Boga: ,,Dlatego drze przed Jego obliczem, mysle o tym 1 strach mnie
ogarnia. El przejmuje Igkiem me serce, przeraza mnie Szaddaj” (23,15-16).
Stad pyta sie, ,,czy Bog nie przestanie go $ledzi¢”, by cho¢ przez chwile mogt
znalez¢ wytchnienie (7,19; por. 14,6). Rownoczesnie jednak Hiob nie chce
,Kry¢ si¢ przed obliczem™ Boga (13,20), gdyz tylko ono, rozpromienione nad
cztowiekiem, jest zrodtem zycia (10,20). Dlatego tez Hiob jest gotow poddac
si¢ osgdowi Boga. Jesli Bog ,,widzi jego postepki i liczy wszystkie jego kroki”
(31,4), bedzie musial uzna¢ niewinnos$¢ Hioba. By tak si¢ stato, trzeba do-
trze¢ do Boga, ktérego milczenie wydaje si¢ czyni¢ Go nieobecnym posrodku
cierpienia. Hiob nie zgadza si¢ na takg postawe Boga i domaga si¢ od Niego
odpowiedzi: ,,Lecz ja chce mowi¢ do Szaddaja 1 przedstawi¢ sprawe samemu
Elowi” (13,3).

Hiob stopniowo odrzuca tradycyjne wyobrazenie Boga jako ms$ciwego s¢-
dziego czy bezlitosnego nieprzyjaciela cztowieka. Gleboko wierzy, ze Bog jest
zupehnie inny, niz cheg tego kanony wiary. Wykrzykujac wobec Boga 1 prze-
ciw Niemu swoj bol, Hiob odkrywa, ze jedynym jego obronca przed Bogiem
moze by¢ tylko sam Bog. Poszukujac rozjemcy czy arbitra w sporze z Bogiem
(8,32-33), wobec pogardy ze strony przyjaciol, ,,swdj zaptakany wzrok zwraca
ku Bogu, by On rozsadzit spér cztowieka z Bogiem (jak sprawe) syna ludz-
kiego z bliznim” (16,20-21). Nadzieja, ze ,,w niebie jest jego §wiadek, a jego
obronca na wysokos$ciach” (16,19), zamienia si¢ w pewnos¢: ,,Ja jednak wiem:
wybawca moim (jest) Zyjacy! Ostatni powstanie przeciw Otchlani. Ostatni
z mej skory usunie nieczystos¢ 1 z mego ciala; chee ujrze¢ Boga!” (19,25-26).
Wprawdzie $§w. Hieronim ttumaczy to niezwykle trudne w jezyku hebrajskim
zdanie jako Hiobowe wyznanie wiary w zmartwychwstanie (,,w dniu ostat-
nim powstang z ziemi”), to taka perspektywa jest jeszcze nieznana Hiobowi,
czemu wielokrotnie on sam daje wyraz (3,11-12; 7,9; 10,21, 16,22, 17,13).
Poszukiwanie Boga przez Hioba w tradycyjnych wyobrazeniach konczy si¢
niepowodzeniem. Nie dostrzega Go rowniez w zadnym zakatku ziemi (23,3.8-
9). Docierajac do granic swoich mozliwo$ci poznawczych, Hiob otwiera si¢ na

mozliwos¢ spotkania Boga w ciemno$ciach wlasnej egzystencii.
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4. TaAJEMNICA BOGA W STWORZENIU

Stowo, ktorym Bog wychodzi naprzeciw dylematom Hioba, przyjmuje
ksztalt dwoch mow (rozdz. 38-39 1 40-41). Zaskakujace jest to, ze Bog nie
podejmuje w nich bezposrednio problemu zta podnoszonego wczesniej przez
Hioba. Odwracajac jego wzrok od dotykajacego go nieszczgscia, Bog wypro-
wadza Hioba z zaklgtego kregu jego wiasnej osoby. Bog zaprasza go, by na
swoje cierpienie spojrzat przez pryzmat otaczajgcego go swiata, w ktorym ob-
jawia si¢ Boza madros¢, tak czgsto zaciemniana ludzkimi stowami (38,2).

Pierwsza czeg$¢ Bozej lekcji na temat stworzenia podnosi kwesti¢ chaosu,
ktory w przekonaniu Hioba mialby rzadzi¢ swiatem (por. jego mowe z rozdz.
3). Poprzez kolejne pytania dotyczace funkcjonowania wszechswiata (38,4-
38), a nastepnie $wiata natury (38,39—40,30), Bog odkrywa przed Hiobem
pickno i porzadek obecny w §wiecie. Swiatem rzadzi nie chaos, lecz Boza
madros¢, ktora lezy nie tylko u poczatkow stworzenia (38,21), lecz stanowi
gwarancje wszelkiego istnienia we wszechswiecie (38,37-38). Niemozno$¢
przeniknigcia finalnosci $wiata, do czego przyznaje si¢ sam Hiob (40,4-5),
nie powinna prowadzi¢ do negowania istnienia Bozego planu w kosmosie.
W picknie stworzenia moze cztowiek odkry¢ pickno Boga, ktérego harmonia
stala si¢ poprzez akt stworzenia udzialem §wiata.

Czy obecnos$¢ zta w $wiecie przeczy tej harmonii, a tym samym Bozej
Opatrznosci? By odpowiedzie¢ na to pytanie, w drugim swoim wystgpieniu
Pan Bog proponuje Hiobowi, by ten zajat Jego miejsce. Nie chodzi wcale
przy tym o o$mieszenie tytanicznych wysitkow Hioba rzucajacego wyzwa-
nie Stworcy (38,3; 40,7). Gdyby bowiem Hiob rzeczywiscie zapanowat nad
pyszatkiem 1 bezboznym, Bog nie tylko by go pochwalit, ale rowniez uznatby
go za rownego sobie (40,9-14). Tymczasem, przywotujagc obraz mitycznego
potwora morskiego behemota (40,15-24) — w thumaczeniu Biblii Tysigclecia
oddany jako ,,hipopotam”, natomiast w komentarzu A. Troniny funkcjonuja-
cy pod imieniem Behemota — Bog konfrontuje stabos¢ i kruchos¢ cztowieka

z potega natury. Jej sita napawa czlowieka lekiem (40,32; 41,1-3.6.17.25-26),
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ale jako dzielo Boga, pozostaje od Niego zalezna (40,15.19). Zatem to nie
stworzenie determinuje Stworce, lecz na odwrot. Odczytywany na tym tle brak
korelacji czasowej miedzy ztem doswiadczanym, czy réwnie czesto powodo-
wanym, przez cztowieka a Boza sprawiedliwoscig w zaden sposob nie przeczy
wszechmocy Boga. Do tej prawdy dociera ostatecznie Hiob, gdy wyznaje, ze

, Ty wszystko mozesz! Zaden Twdj zamiar nie bedzie udaremniony” (42,2).

5. TaJEMNICA BOZEJ WOLNOSCI

Gdyby szuka¢ w Ksigdze Hioba odpowiedzi na pytanie o przyczyny cierpie-
nia, mozna poczu¢ si¢ zawiedzionym. Tak postawiony problem cierpienia ulega
bowiem modyfikacji ze strony samego Boga, ktéry w miejsce ,,dlaczego”, pro-
ponuje szukanie odpowiedzi na pytanie o to, ,,jak” stawi¢ czota ztu. Boza odpo-
wiedz nie jest teoretyczna, gdyz w jej centrum znajduje si¢ osoba samego Hioba.

W werdykcie konczacym debate Hioba z jego przyjaciolmi, Bog przyznaje,
iz to cierpigcy maz z Uc mowit o Nim prawdg (42,7.8). Tym samym Bog uznaje
ludzkie prawo do dylematow 1 watpliwosci wobec do§wiadczenia choroby i1 $mier-
ci. W Hiobowym zmaganiu si¢ z tajemnicg cierpienia Bog widzi miejsce réwniez
na kontestacje swojej osoby. Trzeba jednak, by to stowo bylo kierowane do Boga.

Odpowiedz Boga nie jest natychmiastowa. Jak pokazuje doswiadczenie Hio-
ba, cz¢sto r6zni si¢ ona od naszych oczekiwan. Hiob jest przekonany o milczeniu
Boga, co jednak wynikato z wyobrazenia Boga, ktore posiadat. Jesliby uznaé, ze
sprawiedliwo$¢ Boza jest kalkg ludzkiej sprawiedliwosci opartej na zasadzie wza-
jemnosci (do ut des), wowczas Bog rzeczywiscie by milczal. Tymczasem przez
swoje cierpienie Hiob stopniowo odkrywa, ze dotad ,,styszat o Bogu uszami” —
w sensie ,,ze styszenia” (42,5). By rzeczywiscie pozna¢ Boga, musi on poznac sie-
bie. Hiobowy obraz Boga jako nieobecnego w swiecie byt ksztaltowany przez jego
przekonanie o wlasnej sprawiedliwosci, pobozno$ci i niewinnos$ci. Bog nie neguje
prawdy stow Hioba. By jednak ,,ujrze¢ Boga swymi oczami” (42,5), musi on po-
rzuci¢ wszelkie proby usprawiedliwiania i thumaczenia sobie Boga (40,4). Stanie

si¢ to mozliwe, gdy uzna swoja matos¢ wobec tajemnicy Boga (42,3). W swoim
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ostatnim stowie Hiob ,,odwotuje (sprawe) 1 ustepuje z prochu i popiotu (42,6).
Nie czuje si¢ jednak ani upokorzony, ani pokonany. Czasownik nakam w Nif'al,
oddany przez A. Troning jako ,,ustgpi¢”,* moze odnosi¢ si¢ rowniez do czynnosci
pocieszania. Odkrywajac zatem swojg kruchos¢, swoje bycie prochem i popiotem,
Hiob znajduje ulge i1 pocieche w Bogu.

Hiob zostaje zatem uwolniony nie tylko od cierpienia, lecz przede wszyst-
kim od kontemplacji siebie samego, od zawierzenia swemu rozumowi, od pa-
trzenia na Boga przez pryzmat wtasnych doswiadczen. Bog okazuje si¢ by¢
zupetnie kim$ innym od tego, co moze wyobrazi¢ sobie cztowiek. Czas i spo-
sob dziatania Boga pozostaje Boza tajemnica. Uznanie tej prawdy, pozwolito

Hiobowi odnalez¢ Boga posrodku swego cierpienia.

PODSUMOWANIE

Kazda synteza teologiczna jest wynikiem osobistej lektury tekstu biblijne-
go. W pracach ks. prof. Troniny ten osobisty wymiar studium Pisma Swietego
sprawia, ze jego komentowanie stowa Bozego jest pelne szacunku dla tajemnicy
cztowieka 1 Boga, petne pokory wobec tajemnicy ludzkiego zycia, petne ufno-
Sci i nadziei wobec Boga. Swiadectwem takiego wlasnie umitowania cztowieka
i Boga w postudze stowa Bozego sa zdania, ktérymi Profesor konczy swoj ko-
mentarz do Ksiegi Hioba. ,,Ksiega Hioba jest petna pytan — i pozostawia czytel-
nikdéw z tymi pytaniami. Pomaga ona czytelnikom pyta¢ i shucha¢ pytan w czasie
cierpienia. Pytan skierowanych do Boga — nawet gorzkich. I pytan stawianych
przez Boga. Pytania sg zacheta, jesli wszystko dobrze si¢ uktada. Giebiej jednak
zapadaja w serca podczas cigzkich doswiadczen. Strategia Boga wzgledem Hio-
ba stanowi wzor dla duszpasterzy w pewnych sytuacjach: odpowiada¢ pytaniem
na pytanie. Nie wolno jednak negowac ani lekcewazy¢ doswiadczen ludzi cier-
piagcych. Jesli mamy gotowa odpowiedz na wszystkie pytania, to nawet przyjscie
Boga w wichurze bedzie odebrane jako milczenie. Bog bedzie wtedy milczat, bo

my nie potrafimy shucha¢ Jego pytan”.’

4 Por. A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 550.
> A. TRONINA, Ksiega Hioba, s. 580-581.
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GoD AND THE MAN IN THE FACE OF SUFFERING — THE PERSPECTIVE OF THE Book
oF JoB
(summary)

The subject of Job’s discussion with his friends is the issue of suffer-
ing and its impression in a human'’s life. The matter leads to the ques-
tion of God’s attitude towards suffering and evil in the world. The article
lists answers on the matter of suffering and its meaning in the Book of
Job to show that these answers remain secondary in the face of the
necessity of being receptive to God’s mystery, his freedom and reign in
the world. Job is liberated, not so much by suffering as by seeing God
from the angle of his own experiences.

Stowa kluczowe: Ksiega Hioba, cierpienie, zto, zasada odptaty.
Keywords: Book of Job, suffering, evil, retribution principle.
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