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KOSCIOL JAKO RESZTA POTOMSTWA
KOBIETY-IZRAELA W SWIETLE AP 12

Wizja Kobiety, znajdujaca si¢ w Ap 12, jest jedng z najczesciej komen-
towanych perykop tej Ksiggi. Egzegeci podaja rozne propozycje interpretacji
tego znaku. Najwigcej badaczy stoi na stanowisku, ze chodzi tutaj o Kobiete,
ktora uosabia lud Bozy obu Testamentdw, albo tez lud Bozy Nowego Testa-
mentu — Kos$ciol. Takie interpretacje pozostawiaja jednak wiele pytan, na
ktore badacze nie podaja zadowalajacej odpowiedzi. Chodzi przede wszyst-
kim o rozumienie chronologii wydarzen opisanych w Ap 12, jak rowniez
o interpretacje¢ lokalizacji tych wydarzen. Punktem wyjscia dla niniejszego
opracowania jest propozycja innego odczytania znaku Kobiety, ktora widzi
W niej uosobienie narodu wybranego — Izraela, z ktérego miat przyjs¢ Me-
sjasz. Propozycja ta stanowi pewna modyfikacje postulatow badaczy, kto-
rzy widzg w Kobiecie lud Bozy. Naszym zdaniem rzeczywiscie uosabia ona
lud Bozy, ale epoki Starego Testamentu, czyli Izrael. Z niego, wedlug ciata,
pochodzit Mesjasz. Natomiast Ko$ciot zostaje wprowadzony dopiero w Ap
12,17 1 ukazany jest jako ,,Reszta potomstwa Kobiety”. W ten sposob wcho-

dzi on w role doskonalej eschatologicznej ,,Reszty” zapowiadanej juz na kar-
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tach Starego Testamentu. Ta wlasnie ,,Reszta” — Kosciot staje sie gtownym

celem wrogiego dziatania Smoka.

1. INTERPRETACJA POSTACI KOBIETY z AP 12

I OCENA DOTYCHCZASOWYCH PROPOZYCJI

W historii badan nad Apokalipsa mozna wyr6zni¢ kilka kierunkow inter-
pretacyjnych zwigzanych z postacig Kobiety w Ap 12.! W egzegezie katolic-
kiej przez dlugi czas sporym zainteresowaniem cieszyla si¢ interpretacja ma-
riologiczna. Wedtug niej w Kobiecie z Ap 12 nalezy upatrywa¢ Maryje — Mat-
ke Jezusa (czasami odnoszono ten znak jednoczes$nie do Maryi i do Kosciota).
U podstaw tej interpretacji widziano zwigzek z Protoewangelig (Rdz 3,15) oraz
wystepowanie w obu tekstach motywu weza, jak réwniez idei zmagania migedzy
Kobietg a wezem 1 zwycigstwa jej potomstwa. Jesli natomiast chodzi o argumen-
ty przeciwne, to badacze podawali nast¢pujace: kobieta nie moze by¢ indywi-
dualng postacig, poniewaz tekst mowi takze o reszcie jej potomstwa (cho¢ tutaj
z kolei mozna podnie$¢ argument zwigzany z duchowym macierzynstwem Ma-
ryi —wtedy ,,reszta Jej potomstwa’ to byliby chrzescijanie); nigdzie w Biblii Ma-
ryja nie zostala przedstawiona jako wywyzszona, zas$ sama Apokalipsa w ogoble
Jej nie wspomina; tekst Rdz 3,15 w czasach postawania Apokalipsy nie byt inter-
pretowany w kluczu maryjnym, dopiero egzegeza patrystyczna wprowadza takie
rozumienie; trudno do Maryi odnies¢ wzmianke o boélach porodowych, ponie-
waz te — jak zauwaza Rdz 3,16 — sg konsekwencja grzechu pierworodnego, od
ktorego Maryja byta wolna; trudno$ci sprawia takze wzmianka o ucieczce Ko-

biety na pustyni¢ i 0 zywieniu jej tam — jak 6w motyw odnie$¢ do zycia Maryi??

! Szczegdlowo na temat interpretacji postaci Kobiety w Ap 12 w egzegezie pisze: L. STEFA-
NIAK, Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy sw. Jana w Swietle historii egzegezy, Poznan 1957.
W konkluzji swej pracy badacz zauwaza, ze biblijny sens wyrazowy nie sprzyja odnoszeniu
tekstu Ap 12 do Maryi. W postaci Kobiety nalezy raczej widzie¢ Kosciot Chrystusowy jako
spoteczno$¢ wiernych, natomiast pewne maryjne rysy w interpretacji tego tekstu sag wynikiem
dedukcji teologicznej. Nie oznacza to jednak, ze nie mozna odnosi¢ (zwlaszcza w liturgii) tego
tekstu do Maryi na zasadzie sensu przystosowanego (s. 174).

2 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes, RNT, Regensburg 1997, s. 271-272 (tam
rowniez odnosniki do poszczegdlnych badaczy reprezentujacych ten kierunek interpretacji);
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Inny kierunek interpretacyjny widzi w Kobiecie lud Bozy (Izraela). Obraz
ten ma bogate tlo starotestamentalne (np. u Ozeasza, Jeremiasza i Ezechiela).
Ponadto, wzmianka o porodzeniu me¢zczyzny (12,5) bez watpienia odnosi si¢
do narodzin Mesjasza (na co wskazuje nawigzanie do mesjanskiego tekstu Ps
2,9. Co do tej interpretacji podnoszony jednak jest zarzut, ze brak jest w innych
miejscach Apokalipsy odniesien do Ludu Wybranego. Aktualne jest zatem py-
tanie o to, czy Izrael w ogole znajduje si¢ w polu zainteresowania autora.’

Kolejny nurt egzegetyczny pojmuje Kobiete jako symbol Kosciota w jego
ziemskiej 1 niebianskiej rzeczywistosci. Tu jednak takze rodza si¢ kolejne py-
tania, na ktore nie ma jednoznacznej odpowiedzi: skoro Kobieta ma znaczenie
kolektywne, czy jej potomek moze mie¢ znaczenie indywidualne? Czy Ko-
$cidt moze istnie¢ przed Mesjaszem? Czy Kosciot moze rodzi¢ Mesjasza?*

Wreszcie najbardziej rozpowszechniony jest poglad, ze Kobieta uosabia
lud Bozy w jego calosci — obejmujacy Stary 1 Nowy Testament — a wiec za-
rowno Izrael, jak 1 Kosciol. Taki poglad juz w starozytno$ci reprezentowat
Wiktoryn z Pettau, a w nowszych czasach tacy badacze, jak Allo, Charles,
Feuillet, Wikenhauser, Lohse. Interpretacja ta opiera si¢ na zatozeniu, ze wi-
zjoner caty czas w centrum uwagi ma prawdziwy Izrael: Ko$ciot przezywajacy
sytuacje¢ ucisku. Z drugiej strony obraz Kobiety, majacy liczne powigzania sta-
rotestamentalne, wskazuje na Lud Wybrany. Wreszcie ta interpretacja pozwala
unikng¢ stawiania pytania o to, w jaki sposob Kosciot rodzi Mesjasza (12,5).
Mamy tu zatem z jednej strony kontynuacje, a z drugiej pewng cezure: od na-

rodzenia Mesjasza to Ko$ciot wehodzi w role prawdziwego Izraela.’

A. SATAKE, Die Offenbarung des Johannes, KEK 16, Gottingen 2008, s. 281-282.

3 Por. A. YarBrO CoLLINS, The Combat Myth in the Book of Revelation, Missoula 1976, s. 107:
,»She represents the persecuted People of God from whom comes the messiah”; H. Giesen, Die
Offenbarung, s. 272; D.E. AuNE, Revelation 6-16, WBC 52b, Nashville 1998, s. 680.

* To ostatnie pytanie moze mie¢ odpowiedz twierdzacg, ale wtedy mocno oddalamy sie od
sensu wyrazowego 1 przenosimy si¢ na plaszczyzne jezyka przenosnego. D. KoTeck (Kosciof
w Swietle Apokalipsy sw. Jana, SBP 6, Cz¢stochowa 2008, s. 154) mowi tutaj o narodzinach
Chrystusa Kroéla, rozpatrywanych na dwoch ptaszczyznach: na poziomie historycznym i dru-
gim, urzeczywistniajacym si¢ we wspolnocie Kosciota. Por. TENZE, Szatan a KoSciol w ujeciu
Ap 12, w: ,,Bog jest mitosciqg” (1 J 4,16). Studia dla Ksigdza Profesora Jozefa Kudasiewicza
w 80 rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, RSB 25, Warszawa 2006, s. 225-227.

5 Por. H. GigseN, Die Offenbarung des Johannes, s. 274-275. Oprocz podanych interpretacji
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2. KoBIETA Z AP 12

JAKO SYMBOL LUDU BOZEGO STAREGO TESTAMENTU

Naszym zdaniem, Kobieta ukazana w Ap 12 uosabia Izraela, ktory rodzi
Mesjasza, natomiast o Ko$ciele jako wspdlnocie wierzacych mowa bedzie do-
piero w Ap 12,17, gdzie jest mowa o ,,Reszcie potomstwa Kobiety”. Takg in-
terpretacje uzasadnia szereg argumentow.

Po pierwsze, obraz Kobiety odniesiony do Izraela ma bardzo mocne za-
korzenienie starotestamentalne. Kobieta ukazana jest tam jako symbol Izraela,
czesto w kontek$cie negatywnym — cudzotozna kobieta jako symbol niewier-
nego Ludu Wybranego. Tak jest np. w Iz 1,8; Jr 6,2.23; 14,17; 18,13; 31,4.
Z kolei u Deutero-lzajasza oraz w 4 Ezd 10 kobieta uosabia Izrael odnowiony
w czasach eschatologicznych (zob. 1z 52,2; 54,1-6; 61,10; 62,1-5).* W odnie-
sieniu do Izraela mozna takze rozpatrywa¢ motyw stonca, ksiezyca i gwiazd.
W Rdz 37,9 pojawiaja si¢ one w kontekscie snu Jozefa i, wedtug interpretacji
podanej w samym teks$cie biblijnym, odnosza si¢ do Jakuba, jego zony i sy-
néw (37,10). W apokryficznym Testamencie Abrahama stonce i ksigzyc oraz
gwiazdy odniesione sg do Abrahama i jego zony Sary, a takze do ich potom-
stwa (TestAbr B 7,4-16). Midrasz Rabbah do Lb 2,13 widzi w stoncu symbol
Abrahama, w ksigzycu — Izaaka, a w gwiazdach — Jakuba. W interpretacji zy-
dowskiej owa symbolika miata na celu podkreslenie niezniszczalnego charak-
teru Ludu Wybranego: tak jak gwiazdy na niebie sg poza zasiggiem ludzkich
sit, tak samo Izrael byt wolny od atakoéw wszelkich ludzkich potgg.” Piesn nad

sa jeszcze inne (niektore bardzo oryginalne) reprezentowane przez jednostki: np. Zeilinger
uwaza, ze Kobieta to uosobienie ludzkosci w jej uniwersalnym przeznaczeniu. Ludzko$¢ jest
niejako partnerkg Boga — rodzac Jezusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Cztowieka. Ta-
eger uwaza, ze kobieta to wspdlnota chrzescijanska, a motyw narodzin (12,5 i 17) oznacza
przynaleznos$¢ do tej wspolnoty. Sg badacze uwazajacy Kobiete za figurg astrologiczng, by¢
moze odzwierciedla ona jaka$ konstelacje gwiezdnag (np. gwiazdozbidr Panny). Inni twierdza,
ze mamy tu zapowiedz Niebianskiego Jeruzalem z Ap 21-22. Wreszcie nie brak tez poszu-
kiwan klucza interpretacyjnego Ap 12 w tekstach pozabiblijnych, np. w mitologii greckiej
(Kobieta jako Isis — krélowa niebios). Por. H. GIeseN, Die Offenbarung, s. 274-275 oraz D.E.
AUNE, Revelation 6-16, s. 680-681. Tam rowniez odnosniki do poszczegolnych opracowan.

¢ Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, NIGNTC, Grand Rapids 1999, s. 629.

7 Przyktadem takiej interpretacji jest Targum Neofiti do Ksiegi Rodzaju 50,21, gdzie przyto-
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Piesniami takze poréwnuje Jerozolime¢ (jako synonim ludu Bozego Starego
Testamentu) z Salomonowa krolowa, ktéra jest ukazana ,,pigkna jak ksiezyc,
jasniejgca jak stonce, grozna jak zbrojne oddziaty” (Pnp 6,10).2 W pdzniejszej
literaturze zydowskiej obraz ten odniesiony zostat do wiernego Izraela (np.
Midrasz Rabbah do Wj 15,6 1 Lb 2,4). Splendor stonca i ksiezyca oraz gwiazd
ma uwydatni¢ wierno$¢ Izraela wzgledem JHWH, zaro6wno w niewoli, jak
i podczas wedrowki przez pustynig, wreszcie takze w czasach ostatecznych.’
W podobny sposob, jak w Pnp 6,10, Izrael zostal opisany takze w 1z 60,19-20.
Tam pojawia si¢ motyw oblubienicy powigzany ze stoncem i ksiezycem (nie
ma natomiast gwiazd). Odnosi si¢ on do Syjonu przedstawionego jako oblu-
bienica JHWH. "

Dwanascie gwiazd reprezentuje zatem dwanascie pokolen Izraela. Zda-
niem G.K. Beale’a sposob, w jaki Ap 12 przedstawia Kobiete, moze takze
wskazywac na kaptanski charakter Ludu Wybranego, poniewaz Filon z Alek-
sandrii 1 J6zef Flawiusz, wyjasniajagc Wj 28 1 39, uzywajg obrazu stonca, ksig-

zyca 1 dwunastu gwiazd przy opisie szat zydowskiego arcykaptana (ktory

czone sg stowa Jozefa skierowane do braci bojacych si¢ zemsty za sprzedanie go w niewolg:
,Dziesie¢ gwiazd chciato zniszczy¢ jedng gwiazdg, ale nie potrafity jej zniszczy¢. Jakby to
byto mozliwe, aby jedna gwiazda zniszczyta dziesig¢?” (Cyt. za: Biblia Aramejska. Targum
Neofiti 1. Ksiega Rodzaju. Tekst aramejski — przekltad — aparat krytyczny — przypisy, t. 1, tham.
i opr. M. S. Wrébel, Lublin 2014, s. 513).

§ W Pnp wypowiedz ta pojawia si¢ kontekscie dwoch krolewskich miast — Jerozolimy i Tirsy.
Jerozolima byta stolicg Krolestwa Potudniowego (Judy), natomiast Tirsa byta pierwszg stolicg
Kroélestwa Potnocnego (Izracla — Efraima). Dopiero pozniej Omri uczynit stolica Samarie.
Oba miasta — Jerozolima i Tirsa — uosabiajg zatem caty Lud Wybrany, ktéry mimo podziatu
politycznego po $mieci Salomona stanowi w jakims sensie jedno$¢. Pojawiajacy si¢ tutaj ter-
min ,,zbrojne oddziaty” (hebr. nidgalot) moze oznaczaé takze zastgpy niebieskie, czyli gwiaz-
dy. Tak interpretuje ten rzeczownik wielu badaczy. Dyskusja na ten temat zob.: J. CHERYL
Exum, Song of Songs. A Commentary, OTL, Louisville 2005, s. 218 oraz 222. Inaczej twierdzi
Ji M. Munro (Spikenard and Safron. The Imagery of the Song of Songs, JSOTSup 203,
Sheffield 1995, s. 39), ktora dopatruje si¢ tutaj czysto militarnego kontekstu, argumentujac, ze
w kulturze Bliskiego Wschodu motywy mitosci i wojny byly ze sobg powigzane.

® Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, s. 626. Autor zauwaza, ze tekst Pnp 6,10 jest
w egzegezie zydowskiej interpretowany w odniesieniu do wiernosci Izracla w obliczu przesla-
dowan ze strony narodéw poganskich: Babilonu, Persow, Grekow i Rzymian. Ponadto egzege-
za rabiniczna (np. Midrasz Rabbah do Kpt 30,2; Sifre do Pwt 10,47 i Pesikta de Rab Kahana,
Piska 22) w swojej interpretacji korzysta takze z zaczerpnigtego od Zachariasza (4,2) motywu
swiecznikow, ktory — jak wiadomo — pojawia si¢ takze w Apokalipsie.

10 Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, s. 626.
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przeciez reprezentowal przed Panem dwanascie pokolen). Poszczegdlne cze-
sci kaptanskiego ubioru odniesione byly do ciat niebieskich 1 symbolizowaty
dwanascie pokolen. W ten sposob Izrael ukazany zostal nie tylko w swojej
ziemskiej perspektywie, ale takze 1 w perspektywie niebianskiej. Pozniejsze
zydowskie teksty egzegetyczne takze wskazywaly na powigzania miedzy
dwunastoma znakami zodiaku a dwunastoma pokoleniami.!! Beale, analizujgc
ten motyw, widzi pewne powigzanie, jakie istnieje miedzy znaczeniem sym-
boliki gwiazdy w odniesieniu do eklezjalnej 1 zydowskiej rzeczywistosci. W
Ap 1-3 gwiazdy symbolizowaty aniotéw poszczegdlnych Kosciotow, czyli ich
niebianskich ,,reprezentantow”. Z kolei w Ap 12,1 gwiazdy odniesione do rze-
czywistosci zydowskiej symbolizuja poszczegdlne pokolenia, wywodzace si¢
od synoéw Jakuba. Beale z tego wycigga wniosek, ze w Ap 12 mamy do czy-
nienia z uosobieniem ludu Bozego obu Testamentdéw. Naszym zdaniem nalezy
jednak wprowadzi¢ tu pewng modyfikacj¢. Ot6z uwazamy, ze na jednos¢ ludu
Starego 1 Nowego Testamentu wskazuje nie liczba 12, lecz liczba 24 (jako
suma dwoch dwunastek), ktora pojawia si¢ w odniesieniu do Starszych otacza-
jacych tron Boga.!? Tak wigc w Ap 12 mamy do czynienia nie z ludem Bozym

obu Testamentow, lecz z Izraelem — ludem, ktory wydaje na §wiat Mesjasza. '

' Por. TAMZE, 8. 626-627. Beale odwotuje sie do nastepujgcych tekstow: Jozef Flawiusz, An-
tig. 3,164-172; Filon, Vit. Mos. 2,111-12; Spec. Leg. 1,84-95; Midrasz Rabbah do Wj 15,6;
Midrasz Rabbah do Lb 2,14, b.Berakhot 32b.

12 Szczegbdtowa argumentacja zob.: T. SIEMIENIEC, Rola ,, Zasiadajgcego na tronie” w dziejach
swiata i ludzi. Studium teologii Apokalipsy sw. Jana, Biblioteka Kieleckich Studiéw Teolo-
gicznych 2, Kielce 2012, s. 127-129.

13 Niejako na marginesie warto zauwazy¢, ze taka interpretacja catkowicie nie wyklucza od-
niesien natury mariologicznej, a wrecz mozna stwierdzi¢, ze interpretacja mariologiczna daje
si¢ fatwiej wpisa¢ w rozumienie Kobiety jako symbolu Izraela, niz w sytuacji, gdy w Kobiecie
widzimy symbol Kosciota. Zwraca na to uwage F. Mussner, odwotujac si¢ do prac autorstwa
A. Kassinga oraz J. Scharberta: ,,[...] w tekstach tych daje si¢ zauwazy¢ semickie myslenie,
obecne w Starym Testamencie [...]. Jest to wspolny punkt widzenia w catoSci i w czesSci,
w narodzie i w jego pojedynczym cztonku. Cato$¢ jest obecna w czgsci, a czg$¢ znajduje si¢
w catosci. Tak samo istnieje Scisty zwigzek miedzy catoscig narodu a jego pojedynczym czton-
kiem [...]. W Apokalipsie 12,5 ma si¢ na mysli Maryje¢, poniewaz Mesjasz Jezus ma konkret-
ng, ziemska matke; jednakze jednocze$nie mysli si¢ o ludzie Bozym jako o Matce Mesjasza,
co odpowiada starotestamentalnym tekstom obietnicy i kontekstowi Apokalipsy 12,5. Przez
Maryje lud Bozy rodzi Mesjasza, tak piesniarz z Qumran identyfikuje swoje «ja» z rodzaca
Niewiastg, z ktorej narodzi si¢ Mesjasz. Maryja jest w wizji proroka cztonkiem ludu Bozego,
ktory rodzi Mesjasza” (F. MussNEr, Maryja Matka Jezusa w Nowym Testamencie, Krakow
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3. BOLE PORODOWE

JAKO SYMBOL NADEJSCIA CZASOW MESJANSKICH

Przedstawiona w Ap 12 Kobieta zostaje nastepnie dookreslona. Jest ona
przedstawiona, jako brzemienna, ktora za chwile ma urodzi¢ (en gastri echo-
usa, kai krazei odinousa kai basanizomené tekein). Obraz ten domaga si¢ wy-
jasnienia. Przyjecie, ze w Ap 12 mamy do czynienia z Kobieta uosabiajaca
Kosciot (badz lud Bozy obu Testamentéw) prowadzi do trudnosci w wyjasnie-
niu, jak nalezy ten obraz rozumie¢. Trudno bowiem mowic¢ o tym, ze Ko$ciot
w jaki$§ sposob rodzi Mesjasza. Takie stwierdzenie mozliwe jest na ptaszczyz-
nie jezyka przeno$nego (np. w teologii duchowosci, gdzie mozna mowic, iz
Kosciot rodzi Mesjasza w sercach wiernych), natomiast nie znajduje zadnego
uzasadnienia egzegetycznego, zwlaszcza ze wystepujaca w Ap 12 wzmianka
o walce 1 o stragceniu smoka oraz nastepujacy po niej hymn (12,10b-12) sugeruja,
ze idzie o jednostkowe wydarzenie (hymn zaczyna si¢ od stow arti egeneto).

Mowiac o motywie bolow porodowych, badacze sugeruja, ze nalezy od-
nosi¢ je do sytuacji przesladowania. Przyktadowo, Izrael przezywajacy czas
ucisku prezentowany jest w ten sposob (zob. 1z 21,3; 26,17-18; 37,3; Jr 4,31;
6,24; 13,21; Mi 4,9; 1Hen 62,4). Waznym tekstem jest 1z 66,7, ktory motyw
boléw porodowych odnosi do nadejscia czasoéw zbawienia.

Dla zrozumienia metafory boléw porodowych warto odwota¢ si¢ do badan,
jakie przeprowadzita Claudia D. Bergmann, ktéra przeanalizowata t¢ metaforg
w jej kontekscie biblijnym i pozabiblijnym.'* Otéz zauwaza ona, ze bole po-
rodowe s3 symbolem ukazujacym kryzys/przesilenie, a wigc wskazujagcym na
nadejscie jakiego$ decydujacego momentu. Mozna go rozpatrywaé na kilku
ptaszczyznach: jako kryzys o charakterze lokalnym, uniwersalnym, badz tez

osobistym. Wsrod tekstow zawierajacych te metafore warto odnies¢ si¢ do tych,

2014, s. 101). Warto zauwazy¢, ze w podobnym kluczu badacze interpretuja posta¢ Kobiety
w dwoch kluczowych tekstach Ewangelii Janowej: J 2,1-11 oraz 19,25-27. Szerzej na ten te-
mat zob. 1. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, Theotokos. Seria Mariologiczna
10, Czgstochowa 2000, s. 175-221 1223-246.

14 Zob. C.D. BERGMANN, Childbirth as a Metaphor for Crisis. Evidence from the Ancient Near
East, the Hebrew Bible, and 1QH XI,1-18, BZAW 382, Berlin — New York 2008.
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ktore wskazujg na kryzys w wymiarze uniwersalnym. Sg cztery takie teksty: Jr
4,19-31; 1z 13,1-22; 26,7-27,1 1 J1 2,1-11. Tak skromna ich liczba jest — zdaniem
Bergmann — powodowana faktem, ze pojawiajg si¢ one w szeroko rozumianym
kontekscie apokaliptycznym, a ten, mimo wszystko, petni w Biblii Hebrajskiej
role marginalng. Ten przelomowy moment w wymiarze uniwersalnym charak-
teryzuje si¢ kilkoma cechami. Po pierwsze, dotyka on catg ludzkos$¢ (nawet jesli
w metaforze uzyte jest odniesienie do konkretnego miejsca, np. do Babilonu). Po
drugie, obejmuje on takze te sfere stworzenia, ktora z pozoru wydaje si¢ niena-
ruszalna (czyli $wiat), co skutkuje powstaniem zupetnie nowego porzadku. Np.
u Jr 4,19-31 $wiat wraca do stanu, ktory okreslany jest jako tohii wabohii.
Z kolei u Joela mamy wstrzas$niete ciata niebieskie. Takze u I1zajasza 26 jest mowa
o powstaniu nowego porzadku, ktérego jednym z elementow bedzie powrdt
zmartych do zycia (12 26,19)." Wydaje sie, ze taki wiasnie kontekst nadany przez
metafore bolow porodowych doskonale pasuje do Ap 12. Tak wigc w Kobiecie,
ktora ich doznaje, nalezy — naszym zdaniem — dopatrywac si¢ ludu Izraela, ktory
stoi wobec decydujacego momentu historii $wiata. '

Z czym ten moment si¢ wigze? Tres¢ wersetu 12,5, ktory mowi o mezczyz-
nie majacym pasac¢ narody r6zga zelazng nasuwa jednoznaczne skojarzenia, ze
idzie tutaj o przyjscie Mesjasza. Wskazuje na to zacytowany w 12,5 fragment
mesjanskiego Psalmu 2,7, jak rowniez zbieznos$¢ terminologiczna, jaka zacho-
dzi miedzy Ap 12,1-2 oraz 1z 7,10.14 (wg LXX), a z perspektywy Apokalipsy

15 Por. TAMZE, s. 115-126. Autorka czyni takg konkluzje: ,,What better way to describe turning
points of on human history than by means of the Birth Metaphors, which metaphorically com-
pares these turning points in human life to the turning point in the life of a woman?” (s. 126).
16 Warto w tym momencie zwrdci¢ uwage na pewne odniesienia o charakterze czasowym,
ktore pojawiaja si¢ w Ap 11-12. Otéz w Ap 11,3 jest mowa o dwoch swiadkach, ktorzy majg
prorokowacé przez 1260 dni (czyli przez trzy i pot roku). Podobna wzmianka o takiej samej
ilosci dni pojawia si¢ w 12,6, gdzie wskazany jest czas pobytu Kobiety na pustyni. Sg to je-
dyne miejsca w Ap, gdzie czas zostal symbolicznie wyrazony w ten sposdb. Oznacza to, ze
moment, w ktorym Kobieta doznaje bolow porodowych, dzieli czas niejako na dwie rowne
potowy (jesli 7 lat przyjmiemy jako oznaczenie catosci czasu). Nadto warto zauwazy¢, ze
czasami pojawiajg si¢ propozycje dotyczace chiastycznej struktury catej Apokalipsy, gdzie
Ap 11-12 tworza jednostke centralng. Tak czyni np. B.W. SNYDER w swojej niepublikowanej
pracy: Combat Myth in the Apocalypse: The Liturgy of the Day of the Lord and the Dedication
of the Heavenly Temple, Berkeley 1991 (propozycje struktury przytacza G.K. BEALE, The Book
of Revelation, s. 143).
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1 catego Nowego Testamentu tekst ten nalezy rozpatrywa¢ w duchu mesjan-
skim, tak jak to czyni Mt 1,23.!7 Wspomniany werset 12,5 wskazuje na owo
decydujace wydarzenie, ktore bedzie determinowac catg histori¢ $wiata. Jest
to wydarzenie zwigzane z pojawieniem si¢ Mesjasza. Powstaje jednak pytanie,
czy idzie tutaj tylko 1 wylacznie o sam fakt Jego narodzenia, czy moze autor
Apokalipsy ma na mysli catg Jego ziemska misje. W historii interpretacji Ap
12 uczeni wielokrotnie zauwazali osobliwy charakter wersetu 12,5. Chodzi
przede wszystkim o brak wzmianki o $mierci krzyzowej Jezusa, a przeciez to
wydarzenie stoi w centrum Jego misji. Podawane byty r6zne powody takiego
stanu rzeczy.'® Ciekawg propozycj¢ rozwigzania tego problemu podaje Andras
D. Pataki, ktory uwaza, ze wzmianka o $§mierci Jezusa wcale nie zostata po-
minigta, ale jedynie przesunigta do wersetu 12,11, gdzie jest wzmianka o krwi
Baranka. Zabieg taki jest — zdaniem Pataki’ego — celowy, poniewaz autorowi
Apokalipsy chodzito o to, by nie laczy¢ motywu $mierci Jezusa z dzialaniem
Smoka. Gdyby tak si¢ stato, wtedy czytelnik moglby odnie$¢ wrazenie, ze owa
$mier¢ oznacza, iz zamiar przeciwnika si¢ powiodt.!” Pomimo braku wzmianki
o $mierci Baranka w pierwszej czesci Ap 12, nie mozna zaprzeczy¢, ze Jan
w kazdym czasie podkresla, iz majestat Jezusa jest zwigzany z Jego $mier-
cig krzyzowg. Autor Apokalipsy chce jednak zaznaczy¢, ze wydarzenie to nie

oznacza jakiej$ stabosci Baranka, a raczej objawia Jego panowanie. Nikt nie

17 Owg zbieznos¢ terminologiczng tworzg takie terminy i wyrazenia jak: semeion, hyios, en gastri
echo, tikto. Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, s. 631. Por. takze J. NowiNska, Ap 12 jako
teologia historii, RBL 62 (2009) s. 273: ,,Polaczenie hebr. ‘¢ (gr. sémeion) z niewiasta (hebr.
‘alma, gr. parthenos) w 1z 7,14 nie jest identyczne z tekstem Ap 12,1, jednakze paralele seman-
tyczne 1 kontekstualne (ucisk, pragnienie wyzwolenia, do§wiadczenie Igku — por. Iz 7,1nn z Ap
1,1nn oraz motyw konfrontacji dobra ze ztem — 1z 7,15 1 Ap 12,4. 7nn) wydajg si¢ sankcjonowaé
interpretacje jednego fragmentu w $wietle drugiego. Znakiem okazuje si¢ tu jednak nie tyle Nie-
wiasta, co fakt zrodzenia przez nig Syna. Historia to nie tyle osoby, co wydarzenia”.

18 Dyskusja na ten temat zob. A.D. Pataki, 4 Non-combat Myth in Revelation 12, NTS 57
(2011) s. 259-263. Pataki przytacza opinie wielu uczonych: A. Yarbro Collins uwaza, ze brak
tej wzmianki o ukrzyzowaniu jest skutkiem pracy redakcyjnej autora Apokalipsy, ktory nie-
dbale przeredagowat judaistyczne zrodia; Beale sadzi, ze do sSmierci Jezusa nawigzuje ,,po-
rwaé” w 12,5, ukazujacy zabranie kogos$ sitg; Rissi i Kistemaker méwig o literackim zabiegu
zwanym meryzmem, ktory ukazywalby cata misj¢ Jezusa poprzez wskazanie na jej pierwszy
moment (narodzenie) i ostatni (wniebowstgpienie).

19 Por. A.D. Pataki, A Non-combat Myth, s. 263-267.
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moze zabra¢ Mu Jego zycia. On sam je oddaje dobrowolnie. Nawet szatan,
ciagle probujacy walki, nie moze Mu nic zrobié. Smier¢ Jezusa zostaje zatem

wyakcentowana dopiero w momencie nieobecnosci Smoka.?

4. INTERPRETACJA MOTYWU UCIECZKI KOBIETY NA PUSTYNIE

Ap 12,6 méwi, ze po urodzeniu Syna Kobieta zbiegla na pustyni¢ (kai he
gyné efygen eis ten erémon). Interpretacja motywu ucieczki Kobiety na pu-
styni¢ sprawia pewien problem. Badacze przyjmujacy interpretacj¢ eklezjalng
thumaczg to wyrazenie jako odniesienie do czasu Kosciola, ktory znajduje si¢
nieustannie pod Bozg ochrong.”’ WspomnieliSmy jednak wczesniej, ze w tej
interpretacji problem powstaje przy poszukiwaniu znaczenia wzmianki o po-
rodzeniu Dziecka przez Kobiete. Na ptaszczyznie historycznej Kos$ciot nie byt
pierwszy od Jego Zatozyciela, wigc nie moze Go zrodzi¢. Problem interpreta-
c¢ji motywu ucieczki nie zostaje rozwigzany takze przy zatozeniu, ze Kobieta
to lud Bozy obu Testamentow.

Wedtug najbardziej popularnej interpretacji motyw ucieczki na pustyni¢
nawiazuje do starotestamentalnej relacji o wyjsciu z Egiptu. Opisana w Ap 12
ucieczka staje si¢ zatem jakby nowym exodusem. Czas wedrowki Izraela na
pustyni byt przez Lud Wybrany pojmowany jako czas doswiadczania Bozej
opieki, ktora wyrazala si¢ w obronie przed wrogami oraz w darze pozywienia
zestanego z nieba.” Inny starotestamentalny motyw, ktory tutaj jest przywo-
fany, to wedrowka Eliasza do gory Horeb, gdzie doznaje on umacniajacego
wiarg spotkania z Bogiem (1Krl 17; 19,3-8). Wreszcie badacze doszukujg si¢
takze nawigzan do historii Mojzesza (Wj 2,15). Argumentem za tym powiga-
zaniem moze by¢ fakt, ze w Ap 11,5-6 takze znajduje si¢ odwolanie do tej

postaci. Inny tekst, ktory moze przerzuca¢ pomost pomiedzy relacja o wyjsciu

20 Por. TAMZE, s. 272.

2l Tak np. D.E. AUNE, Revelation 6-16, s. 691: ,Here and in v. 14 the woman appears to be
understood as a personification of the Christian community, which began to experience perse-
cution following the birth and ascension of the Messiah”.

22 Zob. Wj 16,32; Pwt 2,7, 8,3.15-16; 29,5; 32,10; Joz 24,7; Ne 9,19; Ps 78,5.15.19; 136,16.
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a Apokalipsa, to Ap 12,14, gdzie jest mowa o dwoch skrzydtach wielkiego
orla. Motyw ten takze odwotuje si¢ do troski Boga o Jego lud podczas we-
drowki przez pustyni¢ (Pwt 1,31; 9,7; 11,5).2

Ukazang w Ap 12,6 ucieczke na pustyni¢ mozna takze widzie¢ w kontek-
Scie prorockich zapowiedzi, ktore interpretowaty nadchodzace czasy ostateczne
(czasy interwencji Boga na rzecz Jego ludu) jako nowy exodus, kiedy to lud po-
nownie doswiadczy opieki ze strony JHWH.* Nie mozna w tym miejscu jednak
zapomnie¢ o drugim starotestamentalnym konteks$cie zwigzanym z motywem
pustyni, a mianowicie z probg i doswiadczeniem. Otdz, czas wedréwki Izraela
przez pustyni¢ byt nie tylko czasem do$wiadczania Bozej opieki, ale byt takze
czasem proby, z ktorej Lud Wybrany nie zawsze wychodzit zwycigsko (por. Pwt
8,2; Ps 77,14.40 [LXX]; por. takze 1Kor 10,1-13; Hbr 3,7-4,7; Dz 7,39-43).%

Biorac pod uwage powyzsze spostrzezenia, badacze proponujg widzie¢
w ucieczce Kobiety na pustyni¢ wskazanie na czas KosSciota, od jego poczat-
koéw az po paruzje. H. Giesen uwaza, ze w tym kontekscie pustynia nie jest

zatem miejscem proby, lecz szczegdlnej bliskosci Boga, takiej samej, jakiej

3 Por. G.K. BeaLE, The Book of Revelation, s. 643. Nie brak uczonych, ktory w tym opisie
widzg odwotanie do konkretnych wydarzen historycznych z czaséw wspotczesnych autorowi
Apokalipsy, np. R.E. Mounce (The Book of Revelation, NICNT, Grand Rapids — Cambridge
1997, s. 234) twierdzi, ze jest tu echo ucieczki palestynskich chrzescijan do Pelli w momencie
wybuchu zydowskiego powstania przeciw Rzymianom w 66 r. Mounce méwi w tym kontek-
Scie o pustyni, jako miejscu duchowej ucieczki — odosobnienia (spiritual refuge) chrzescijan.
Migjsce to miato by¢ swoistym duchowym azylem w obliczu nadchodzacych przesladowan,
ktore mogty prowadzi¢ i do mgczenstwa.

2 Zob. Iz 32,15; 35,1; 40,3; 41,18; 43,19-20; 51,3; Jr 31,2; Ez 34,25; Oz 2,14-15. Por.
G.K. BEALE, The Book of Revelation, s. 643-644.

% Por. G. KirtEL, erémos ktl., TDNT 11, , s. 657-658. G.K. BeALE (The Book of Revelation,
s. 645) zauwaza, ze ten drugi wymiar pustyni w sposéb szczegdlny widoczny jest w Ap 17,
gdzie na pustyni pojawia si¢ Nierzadnica siedzaca na Bestii. Ap 17 jest (oprocz Ap 12) je-
dynym tekstem w Apokalipsie, gdzie motyw pustyni wystepuje. W tym kontekscie rodzi si¢
pytanie o relacje tych dwoch rozdziatow ksiegi wzgledem siebie. Czy pustynia z Ap 12 1 Ap
17 to jedno i to samo migjsce? Jesli tak, to narzuca si¢ takze pytanie o to, w jakiej relacji
wobec siebie pozostaja obie Kobiety? E. Corsini, interpretujac Ap 12 1 Ap 17, twierdzi, ze
w tym pierwszym tekScie mamy Kobietg jako symbol dwoch rzeczywistosci: calej ludzkosci
oraz Izraela. Symbol ten powraca w Ap 17, gdzie ta sama Kobieta (!) jawi si¢ jako bedaca
w zazyloSci z Bestig. Oznacza ona Jerozolime uosabiajacg Izrael, ktory zerwat oblubiencza
wigz z Bogiem i sprzymierzyt si¢ z szatanskim systemem, ktorego uosobieniem jest Rzym.
Por. E. Corsiny, L’Apocalisse prima e dopo, Torino 1980, s. 316-324 oraz 438-470.
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doswiadczat Lud Wybrany idacy przez pustyni¢ (Pwt 8,2; Oz 9,10; 13,5.15).
Pozywienie dawane przez Boga mogtoby zatem nawigzywac do zywienia Izra-
ela manng i byloby w ten sposéb typem Eucharystii.?® Calosciowe spojrzenie
na Ap 12 z uwzglednieniem tego eklezjalnego kontekstu stawia nas jednak
przed podstawowym pytaniem: jak pogodzi¢ Bozg opieke, ktérg sugeruje mo-
tyw wyjscia na pustynie, z faktem, ze jednak Smok zamierza walczy¢ z ,,resztg
potomstwa Kobiety” (12,17)? Owa ,,Reszta” jednoznacznie wskazuje na chrze-
$cijan (s3 oni bowiem dookresleni jako ,,strzegacy przykazan Boga i majacy
swiadectwo Jezusa”). Egzegeci probuja to wyjasni¢ thumaczac, ze mamy tu
spojrzenie na Kosciot niejako z dwdch perspektyw. Istota Kosciota (Kobieta)
pozostaje bezpieczna wobec dziatan Smoka, za§ poszczegolni wierzacy nadal
jednak muszg si¢ z nim zmierzy¢.?” Kiedy jednak przyjmiemy zalozenie, ze
Kobieta to Izrael, to wtedy otwieraja si¢ nowe mozliwos$ci interpretacji, ktore
wolne sg od wspomnianych wyzej trudnosci.

Owe nowe mozliwos$ci interpretacji wigza si¢ z oryginalng tezg, ktérg po-
stawita w swoim opracowaniu Diane Treacy-Cole.”® Ot6z uwaza ona, ze na-
lezy poszuka¢ starotestamentalnego tta nie tyle dla motywu samej pustyni, co
dla motywu ucieczki kobiety na pustyni¢. Takie tto widzi ona w tekstach Rdz
16121 méwigcych o Hagar. W Rdz 16 mamy motyw ucieczki zwigzany z upo-
korzeniem Hagar przez Sar¢. Dla Hagar pustynia staje si¢ miejscem ucieczki,
ale nie opuszczenia przez Boga. Bog troszczy si¢ o nig. Ta troska wyraza si¢
najpierw w postaniu Aniota Pana, ktory przekazuje jej Boze stowo. Jest to sto-
Wo umocnienia — otrzymuje ona od Boga obietnice¢ dotyczaca swojego potom-
stwa (Rdz 16,10). Obietnica ta jest bardzo podobna do obietnicy danej Abra-
hamowi (Rdz 15,5). Po pewnym czasie od narodzenia Izmaela rodzi si¢ takze
Izaak. Wtedy Hagar po raz drugi udaje si¢ na pustyni¢. Owo drugie wyjscie
na pustyni¢ wigze si¢ z kwestig dziedziczenia po Abrahamie. Sara obawia sig¢,

ze Izmael stanie si¢ konkurentem jedynego dziedzica — Izaaka, dlatego zada

26 Por. H. GIESEN, Die Offenbarung, s. 284.

27 Por. A. SATAKE, Die Offenbarung des Johannes, s. 292.

28 Zob. D. Treacy-CoLE, Women in the Wilderness: Rereading Revelation 12, w: Wilderness.
Essays on Honour of Frances Young, ed. FM. Young — R.S. Sugitrharajah, LNTS 295, London
— New York 2005, s. 45-58.
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odestania Hagar 1 jej syna. Hagar ponownie udaje si¢ na pustyni¢ i ponownie
do$wiadcza troski ze strony Boga. Tym razem obejmuje ona nie tylko stowo
od Boga (Rdz 21,18), ale takze konkretny dar pozywienia (21,19) i obecnos$ci
Boga (,,Bog byt z nim”, 21,20).?° Na histori¢ Hagar i jej syna trzeba spojrzeé¢
niejako z dwoch punktéw widzenia. Z jednej strony jej odejScie na pustynie
zwigzane jest z faktem, ze jej syn (potomstwo) traci status gtownego dziedzica
po Abrahamie. To dziedzictwo przypadnie teraz w udziale [zaakowi 1 jego po-
tomstwu. Z drugiej jednak strony, zmiana jej statusu nie oznacza pozbawienia
Bozej opieki. Zaréwno ona, jak 1 jej syn, tej opieki (we wszelkich jej wymia-
rach) doswiadczajg nadal.

Kiedy uwzglednimy tlo, jakie nadaje tekstowi Ap 12 Ksigga Rodzaju, mo-
zemy dopatrzec¢ si¢ pewnych analogii. Kobieta — Izrael wydaje na §wiat Mesja-
sza. Owo wydarzenie oznacza, ze konczy si¢ pewien etap historii $wiata. Etap,
w ktorym Izrael zajmowat poczesne miejsce. Od tego momentu to miejsce zaj-
mie najpierw Syn Kobiety — Mesjasz, a nastepnie ci, ktory z Nim sg zwigzani.*
Tym mozna wytlumaczy¢ fakt, ze Smok, z poczatku zamierzajacy zaatakowac
takze Kobiete (12,15: kai ebalen ho ofis ek tou stomatos autou opiso tes gyna-
ikos hydor hos potamon, hina autén potamoforéton poiésé), ostatecznie prze-
staje si¢ zwracac¢ przeciw niej. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ma nowy cel, ktérym
jest ,,Reszta jej potomstwa”. Zmiana statusu Kobiety — Izraela nie oznacza, ze
Bog nie roztacza nad nig opieki. Wyrazem tej opieki jest wspomniane w 12,16
otwarcie si¢ ziemi 1 pochtonigcie rzeki, ktorg Smok wypuscit ze swego pyska
(kai eboéthésen he ge te gynaiki kai énoixen hé ge to stoma autés kai katepien
ton potamon hon ebalen ho drakon ek tou stomatos autou). W wydarzeniu
tym egzegeci widzg wyrazne aluzje do starotestamentalnego wydarzenia, czyli
przejscia przez Morze Czerwone. Wydarzenie to bylo najbardziej spektakular-

nym momentem do$wiadczania przez Izrael pomocy ze strony Boga.’! Innym

2 Por. TAMZE, s. 45-48.

39 W ten sposob odparty zostaje argument, ktory badacze wysuwali przeciwko utozsamieniu
Kobiety z Izraclem, a mianowicie pytanie, czy autor Apokalipsy interesuje si¢ Izraclem. Od-
powiedz jest nastgpujgca: interesuje si¢ o tyle, o ile chodzi o rol¢ Izracla w historii zbawienia.
Rola ta konczy si¢ wraz z wydaniem na $wiat Mesjasza.

31 Por. H. GigseN, Die Offenbarung, s. 293.
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mozliwym tlem dla tego wydarzenia jest Boza interwencja w momencie buntu
ze strony Koracha, Datana 1 Abirama (Lb 16,1-35). Bunt ten, kwestionujac
przywddztwo Mojzesza 1 Aarona, godzit w sam fundament Ludu Wybrane-
20.22 W Ap 12,16 mamy zatem interwencje na rzecz Kobiety — Izraela. War-
to jednak zauwazy¢, ze w opisie owej interwencji nie zostato powiedziane
wprost, iz owo dziatanie jest dziataniem Boga (Bog nie jest tutaj dziatajacym
podmiotem, jak rowniez nie zastosowano tutaj tzw. passivum theologicum, co
widoczne jest np. w 12,6). Niezaleznie od tego jednak starotestamentalne tto
kaze jednoznacznie kojarzy¢ to wybawienie z osobg Boga, ktory akurat w tym

konkretnym przypadku postuguje si¢ stworzong przez siebie ziemia.

5. IDENTYFIKACJA ,,REszTY PoTOMSTWA KOBIETY”

Po ustaleniu, ze Kobieta w Ap 12 symbolizuje Izrael, ktory co prawda utra-
cit swoj szczegblny status, niemniej jednak nadal pozostaje pod Boza opieka,
nalezy teraz przej$¢ do ustalenia kim jest ,,Reszta jej potomstwa” (Ap 12,17).
Wida¢ bowiem, ze wlasnie owa ,,Reszta” staje si¢ teraz gtéwnym celem dzia-
tania Smoka (apélthen poiesai polemon meta ton loipon tou spermatos autés).
Interpretacje tego tekstu nalezy zacza¢ od siggnigcia do starotestamentalnej
idei ,,Reszty”, ktora obecna jest zwlaszcza w literaturze prorockiej. U Izaja-
sza motyw ,,Reszty” pojawia si¢ dwukrotnie (7,3-9; 17,1-3). Tam ,,Reszta”
wskazuje na to, co pozostanie z wrogich wzgledem Judy poteg. ,,Reszta” staje
si¢ zatem symbolem militarnej klgski. Znajdujace si¢ u Proto-Izajasza teksty
pdzniejsze, ktore stanowig reinterpretacje wspomnianych wczesniej tekstow,
odnosza motyw ,,Reszty” do Izraela (10,20-23) i nabieraja konotacji pozy-
tywnych: ,,Reszta” nie bedzie juz podporzadkowana wrogom, jest ona zna-

kiem nadziei dla narodu — tym, co ocaleje z zaglady bedzie wlasnie ,,Reszta”.

32 Por. J. DocuuorN, Und die Erde tat ihren Mund auf: Ein Exodusmotiv in Apc 12,16, ZNW
88 (1997) s. 140-142. Autor w swoim opracowaniu odwotuje si¢ takze do innych tekstow,
ktore tacza motyw przejscia przez Morze Czerwone z buntem Koracha. Te teksty to: Liber An-
tiquitarum Biblicarum 16 oraz Targum PseudoJonatana do Wj 15,12. Por. takze J.U. KALMS,
Der Sturz des Gottesfeindes. Traditionsgeschichtiche Studien zu Apokalypse 12, WMANT 93,
Neukirchen-VIuyn 2001, s. 94-96.
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U Iz 37,30-32 ,,Reszta” powigzana jest z Jerozolimg 1 gorag Syjon (por. takze
11,11.16; 14,32). U Jeremiasza idea ,,Reszty” pojawia si¢ w konteks$cie upadku
Judy 1 wygnania do Babilonu. Starsze teksty tej ksiegi (np. 6,9; 15,9; 11,23;
24,8-10) podkreslaja, ze brak ,,Reszty” wskazuje na catkowity charakter kle-
ski Judy. Jednakze w tekstach powstatych po upadku Jerozolimy pojawia si¢
juz jaka$ nadzieja zwigzana wtasnie z zachowang ,,Resztg” (40,6; 41,10.16;
42,2.15.19; 43,5). Wygnanie do Babilonu nie bedzie zatem réwnoznaczne
z catkowitym unicestwieniem narodu. W podobnym kluczu wypowiada si¢
Ezechiel (5,10; 11,16; 17,21; 33,23-29; 36,2-36).* Nauczanie Jezusa, ktore
byto u poczatkow wspolnoty wierzacych, miato rowniez doprowadzi¢ do po-
zostania tych, ktorych mozna okresli¢ mianem ,,wierzacej Reszty”. F. Drey-
fus, analizujgc starotestamentalng ide¢ ,,Reszty”, zauwaza, ze mozna moéwic
o trzech jej typach. Pierwszy to ,,Reszta historyczna” (Am 5,15; Iz 37.4;
Jr 6,9; Ez 9,8), czyli historycznie zidentyfikowana grupa, ktéra ocalata z r6z-
nego rodzaju nieszczgs¢. Druga, to ,,Reszta eschatologiczna” (Mi 5,6-7; So
3,12; 1z 4,4; 10,22; 28,5). Tym mianem okresla¢ nalezy spolecznos¢, ktora
miata dostgpi¢ zbawienia w czasach ostatecznych. Wreszcie trzecia, to ,,Resz-
ta wierna” (Rz 11,5) — najbardziej zywotna w oczach Bozych czes$¢ Izraela.
W czasach Nowego Testamentu role owej wiernej ,,Reszty” przejmuja ci,
ktorzy uwierzyli w Chrystusa (Mt 3,9.12; 22,14; £k 12,32; J 1,11-12.47; Rz
2,28).3 Jak wykazat G. K. Beale, Jezusowe wezwanie do stuchania (,,kto ma
uszy, niechaj stucha’) nalezy widzie¢ jako swoistg kontynuacje nauczania pro-
rokow, dla ktérych stuchanie stowa Boga byto podstawowym kryterium od-
dzielajgcym wiernych od niewiernych, ,,Reszte” od ogotu (Mt 13,9-17; Mk
4,9.23; Lk 8,8 z 1z 6,9-10 1 Ez 3,27). Autentyczna wspolnota (,,Reszta”) jest
zdolna do stuchania.’® Tak wigc to Ko$ciot staje si¢ autentyczng ,,Resztg Izra-

ela”. Z tego powodu, tak sadzimy, znajdujace si¢ w Ap 12,17 wyrazenie ton

3 Por. R.E. CLEMENTS, §a’ar, TDOT X1V, s. 272-286.

34 Por. F. DrReYFUS, Reszta, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. K. Roma-
niuk, Poznan 1990, s. 853-855.

3 Por. G.K. BeaLk, The Hearing formula and the Visions of John in Revelation, w: A Vi-
sion for the Church. Studies in Early Christian Ecclesiology in Honour of J. P. M. Sweet, ed.
M. Bockmuehl — M.B. Thompson, Edinburgh 1997, s. 173-176.
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loipon tou spermatos autés powinno by¢ interpretowane nie w powigzaniu ze
wspomnianym wczesniej Synem, ale powinno by¢ traktowane jako osobna ka-
tegoria.*® Podobnie jak w tekstach Starego Testamentu uzywane byto pojecie
»Reszty” (bez dookreslania, kim sg ci, ktorzy nie naleza do niej), takg sama
sytuacje mamy w Apokalipsie.’’

Tym, co definiuje owa ,,Reszte” jest najpierw ,strzezenie przykazan
Boga”, a nastepnie posiadanie ,,Swiadectwa Jezusa”. Wyrazenie hoi térountes
tas entolas tou Theou precyzuje, na czym polega przynalezno$¢ do ,,Resz-
ty potomstwa Kobiety”. Podobne wyrazenie pojawia si¢ w 14,12. Autor nie
dookresla, o jakie przykazania chodzi. Czy tylko o Dekalog, czy moze takze
o przykazania dane przez Jezusa? Z punktu widzenia chrzescijanskiego (a taki
przeciez reprezentuje Apokalipsa) wydaje si¢, ze mozna tu widzie¢ zarowno
Dekalog, na ktorym opiera si¢ Stary Testament (ktory — jak zauwaza sam Je-
zus — nie zostat przez Niego zniesiony, por. Mt 5,17). Podobne ztozenie cza-
sownika téreo z rzeczownikiem hai entolai wystepuje takze w Mt 19,17, gdzie

odnosi si¢ wprost do Dekalogu. Z kolei w IV Ewangelii wspomniane wyra-

36 7 gramatycznego punktu widzenia ciekawy jest fakt, ze wspomniana Reszta wyrazona zo-
stata za pomoca rzeczownika w liczbie mnogiej (hoi loipoi w dopelniaczu). Mozliwe, Ze autor
chcial, uzgadniajac liczb¢ mnoga hoi loipoi z imiestowami w liczbie mnogiej hoi térountes
oraz echontes, jednoznacznie pokazaé, ze Reszt¢ definiuje wlasnie strzezenie przykazan Boga
i posiadanie $wiadectwa Jezusa. Warto takze zauwazy¢, ze w ST (w wersji LXX), kiedy jest
mowa o Reszcie, uzyte sa rzeczowniki (badz imiestowy) w liczbie mnogiej (por. np. 1z 37,31-
32; So 3,13; Est 9,16).

37 Te osobliwo$¢ zauwaza takze D.E. AUNE (Revelation 6-16, s. 708): ,,The term sperma,
«seed, offspring», occurs only here in Revelation and is unexpected since only the male child
has been mentioned previously (vv 4-5, 13), with no hint that he has or will have any siblings
(on the notion of Christians as siblings of Christ, see Heb 2:11-13). This abrupt mention of
«the rest of her offspringy, therefore, appears to be an interpolation intended to anticipate the
mention of the war that the beast from the sea wages on the saints (13:7-10), i.e., to provide a
transitional link from this textual unit to that found in Rev 13. However, since the phrase efe-
ken arsen, «she bore a maley, in 12:5 is very probably an allusion to Isa 66:7, it is noteworthy
that Isa 66:8 speaks of Zion delivering children. The phrase to sperma autés, literally, «her
seedy, is a very unusual expression, for «seed» or «offspring» are normally associated with a
male progenitor”. Aune zauwaza ponadto, ze w Targumie PseudoJonatana do Rdz 3,15 cechg
charakterystyczng potomstwa kobiety jest to, ze zachowuje ono Tore¢. Przynalezno$¢ do po-
tomstwa nie dokonuje si¢ zatem na podstawie wiezéw krwi, ale w oparciu o relacje wzgledem
Tory. Mozliwe, ze mamy w Apokalipsie jakas aluzje do wspomnianego targumu. Potomstwo
Kobiety (Izraela) to ci, ktorzy kierujg si¢ Tora, a Reszta jej potomstwa to ci, ktorzy ,,strzega
przykazan Boga i maja $wiadectwo Jezusa”.
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zenie pojawia si¢ trzykrotnie (14,15.21; 15,10) i1 tam odnosi si¢ do przykaza-
nia danego przez Jezusa (nota bene, ze u Jana entolé w liczbie pojedynczej
nigdy nie odnosi si¢ do przykazan starotestamentalnych). Ponadto pi¢¢ razy
spotykamy je w 1 Liscie Jana (2,3.4; 3,22.24; 5,3).>8 M. Limbeck zauwaza,
ze w Pismach Janowych entole nigdy nie oznacza przykazan Tory, natomiast
w Ewangelii Janowej oznacza misj¢ (zadanie) zlecong Jezusowi przez Ojca
(J 10,18; 12,49.50; 15,10), jak rowniez przykazanie dane przez Jezusa uczniom
(J 13,34; 14,15.21; 15,10.12). Tak samo w 1 1 2 Liscie Jana chodzi o przyka-
zania, ktore odnosza si¢ do chrzescijan. Ciekawe, ze w Pismach Janowych
rzeczownik entolai (w pluralis) jest raczej blizej niezdefiniowany, natomiast
entolé (w singularis) ma konkretne znaczenie: wJ 12,49 1 14,31 oznacza to, co
Syn mowi 1 czyni, a co zostatlo zlecone Mu przez Ojca. Wedtug J 12,50 przy-
kazanie Ojca utozsamione zostalo z zyciem wiecznym.** Przykazanie dane
przez Jezusa uczniom jest jasne: hina agapate allélous, kathos égapésa hymas
hina kai hymeis agapate allélous (J 13,34; por. 15,12; 1J 4,21; 2J 6). Autor 1J
3,23 stwierdza, ze przykazanie dane przez Boga obejmuje dwie rzeczy: wiarg
w Syna — Jezusa Chrystusa oraz mito$¢ wzajemng uczniow.*

Drugie dookreslenie ,,Reszty potomstwa” Kobiety wyraza si¢ w zwrocie:
echontes tén martyrian Iésou. Aby je zrozumie¢ trzeba najpierw postawic py-

3 Por. D.E. AUNE, Revelation 6-16, s. 709.

3 Por. M. LiMBECK, Entole, EWNT I, kol. 1124-1125. Na temat tego utozsamienia przykazania
z zyciem wiecznym tak pisze C.S. KEeNER (The Gospel of John. A Commentary, Grand Rapids
2012, s. 889): ,,«The Father’s commandment is eternal life» (12:50) is presumably elliptical
for «obedience to the Father’s command produces eternal life,» but also fits the identifica-
tion of the word (1:4), Jesus’ words (6:68), and knowing God (17:3) with life. For John, the
concept of «command» should not be incompatible with believing in Jesus (6:27; cf. 8:12;
12:25), which is the basis for eternal life (3:15-16; 6:40, 47; 11:25; 20:31); faith involves
obedience (3:36; cf. Acts 5:32; Rom 1:5; 2:8; 6:16—17; 15:18; 16:19, 26; 2 Thess 1:8; 1 Pet
1:22; 4:17). Jesus always obeys his Father’s commands (8:29), including the command to face
death (10:18; 14:31); his disciples must follow his model of obedience to his commandments
by loving one another sacrificially (13:34; 14:15, 21; 15:10, 12)”. Wydaje si¢, ze w podobne;j
perspektywie nalezy widzie¢ omawiany tekst Apokalipsy.

4 Por. M. LiMBECK, Entole, kol. 1125. D.E. Aune (Revelation 6-16, s. 709) przytacza opinie
badaczy, ktorzy sadza, ze Ap 14,12 wskazuje najpierw na wyznawcow judaizmu (zachowuja
przykazania), a nast¢pnie na chrzescijan (maja $wiadectwo Jezusa). Te opinie nie wydaja si¢
stuszne. Autor Apokalipsy nigdzie nie stawia w centrum swojej uwagi wyznawcow judaizmu.
Ponadto analizy poczynione w obecnym opracowaniu pokazuja, ze rola Kobiety — Izraela
konczy si¢ wraz z przyjsciem Mesjasza.
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tanie o znaczenic wyrazenia "é martyria Iesou. Mozna tu najpierw odwotaé
si¢ do badan, ktore przeprowadzit Allison A. Trites, ktory przebadal wszystkie
konteksty, w jakich pojawia si¢ rzeczownik hé martyria w Apokalipsie.*! W Ap
1,2 moze chodzi¢ o $§wiadectwo, ktore daje Jezus, albo §wiadectwo o Jezusie
dawane przez Jana. Zdaniem Trites’a w wyrazeniu hé martyria Iésou mamy do
czynienia z genetivem subiectivem, ktory wskazuje na S$wiadectwo przyniesio-
ne przez Jezusa. Argumentem, ktory przemawia za takim rozumieniem ma by¢
paralelne zestawienie obok siebie w Ap 1,9 dwdch wyrazen: ,,$§wiadectwo Je-
zusa” (przyniesione przez Jezusa) i,,stowo Boga” (dane przez Boga). W takiej
sytuacji podobnego znaczenia nalezaloby si¢ dopatrywaé w Ap 12,17, gdzie
najpierw jest wyrazenie ,,przykazania Boga” (czyli: dane przez Boga), a po-
tem ,,$wiadectwo Jezusa”. Ap 19,10 wyjasnia czym jest owo §wiadectwo Jezu-
sa: hé gar martyria Iésou estin to pneuma tes prophéteias.** Owo $wiadectwo
przyniesione przez Jezusa zostaje dane wierzacym, stad moga oni powiedzie¢,
ze teraz je ,,maj3” (wyrazone to zostato imiestowem echontes). Jak wskazu-
ja inne teksty Apokalipsy (np. 11,7) zadaniem wiernych jest strzezenie tego
depozytu nawet w obliczu wrogich prze§ladowan zagrazajacych $miercig.*
Wyrazenie hé martyria Iésou stalo si¢ takze przedmiotem szczegdétowych ana-
liz przeprowadzonych przez Pawta Podeszwe.** Zauwaza on, ze wspomniane
wyrazenie moze oznaczac ,,paschalng pamie¢ o Jezusie”, ktéra zachowana jest
przez wspolnote Janowa. Jest to pami¢¢ wynikajaca z doswiadczenia. Dzieki
temu obejmuje ona aspekt pamigci 1 $wiadectwa mozliwego dzigki zachowy-
waniu pami¢ci o wydarzeniu, do ktérego si¢ odnosi (w przypadku Apokalipsy

tym wydarzeniem jest ,,wydarzenie Jezusa Chrystusa”). Inne teksty Apokalip-

4 Zob. A.A. TriTES, Martys and Martyrdom in the Apocalypse, NovT 15 (1973) s. 72-80.

# Utozsamienie ,,$wiadectwa Jezusa” z ,,Duchem proroctwa” moze wskazywac na role Ducha
Swietego w przekazywaniu tego $wiadectwa. Swiadectwo jest inspirowane przez Ducha. On
sam pelni znaczaca role w rozumieniu przyniesionego przez Jezusa Objawienia. Precyzyjnie
ukazuje to IV Ewangelia. Na ten temat zob. H. Witczyk, Kosciol Syna Bozego. Studium ekle-
zjologii Czwartej Ewangelii, Biblioteka ,,Verbum Vitae” 3, Kielce 2012, s. 541-557.

4 Por. T. SIEMIENIEC, Wiara jako zobowigzanie. Teologiczny sens czasownika «tereiny (,,strzec”)
w Apokalipsie Janowej, KielST 11 (2012) s. 212-213.

4 Zob. P. Popeszwa, Paschalna pamieé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyraze-
nia «hé martyria Iesou» w Apokalipsie sw. Jana, Studia 1 Materiaty 142, Poznan 2011.
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sy (np. 6,9 120,4) pokazuja, ze owo posiadanie pamieci o Jezusie jest posiada-
niem aktywnym, wplywajacym na zycie wspolnoty oraz ksztaltujacym tozsa-
mos¢ chrzescijansky. Kazdy, kto posiada (to znaczy — zachowuje) swiadectwo
o Jezusie, jak rowniez przekazuje je dalej, musi si¢ liczy¢ takze z tym, ze ceng
za jego zachowanie moze by¢ zycie.*

Powyzsze analizy pokazuja zatem, ze dwa dookreslenia, pojawiajace si¢
w Ap 12,17 1 charakteryzujace Reszte potomstwa Kobiety jednoznacznie odno-
szg sie do chrzescijan.* Naszym zdaniem nie ma tutaj natomiast zadnych nawig-
zan do Izraela. Oba wyrazenia: hoi térountes tas entolas tou Theou oraz echon-
tes téen martyrian Iésou stanowig swoisty paralelizm, ukazujac w rozny sposéb
te sama rzeczywisto$¢. Jest to rzeczywistos¢ Kosciota. Owa Reszta potomstwa
Kobiety staje si¢ od tego momentu gtéwnym obiektem wrogosci ze strony Smo-
ka. Dzieje si¢ tak dlatego, ze najpierw nie udalo mu si¢ pokona¢ Syna Kobiety,
a potem takze atak na nig samg zakonczyt si¢ niepowodzeniem. Smok nie pona-
wia jednak ataku na Kobiete, poniewaz jej historiozbawcza rola si¢ zakonczyta.

Badacze analizujacy Ap 12, méwigc o ataku Smoka na ,,Reszte potomstwa
Kobiety”, sugeruja, ze idzie tu o atak na indywidualnych chrzescijan, ktory
w odrdznieniu od Kosciota jako catosci sg narazeni na dziatanie przeciwnika.
Kiedy jednak przyjmiemy, ze Kobieta to Izrael nie ma potrzeby wprowadzania
nieco sztucznego — naszym zdaniem — podzialu na Kosciét duchowy (niebian-
skg wspolnote uosabiang przez Kobiete) i Kosciot ziemski (reszte Jej potom-

stwa, czyli poszczeg6lnych wiernych).*” Tak wiec Smok rozpoczyna wojne ze

4 Por. TAMZE, s. 371-372. Badacz zauwaza, ze zwrot hé martyria lIesou syntetycznie okre$la
cale objawienie przyniesione przez Jezusa, a pochodzace od Boga. W Ap 1,2 staje si¢ ono sy-
nonimem samej ksiegi Apokalipsy, ktora zawiera w sobie pamig¢ o Jezusie Chrystusie. Ksiega
ta jako objawienie (proroctwo) dana zostata wspolnocie. Gloszenie Ewangelii przez wspolnote
jest nierozerwalnie zwigzane z przekazywaniem pamigci o Jezusie, czyli obejmuje catg trady-
cj¢ ewangeliczng.

4 Nie zgadzamy sie tutaj z P. Podeszwg (Paschalna pamieé o Jezusie, s. 99), ktory stwierdza
(odwotujac si¢ do D.E. Aune’a [Revelation 6-16, s. 710-712]), ze wyrazenie ,,przykazania
Boga” zestawione ze ,,$§wiadectwem Jezusa” wskazuje na to, ze chrzeScijanie taczg w sobie
Tore i Ewangeli¢. Badacz reprezentuje tutaj stanowisko, ze Kobieta w Ap 12 oznacza lud Bozy
Starego i Nowego Przymierza.

47 Tak np. G.K. BEALE, The Book of Revelation, s. 676. Beale argumentuje, ze za takim ro-
zumieniem przemawia fakt, iz Kobieta najpierw jest w niebie (w. 1-2), a potem na ziemi
(w. 6113-16). Naszym zdaniem ukazanie Kobiety w niebie pokazuje niejako jej pochodzenie:
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wspolnotg Kosciota. Wczesdniej tej wojny nie byto, poniewaz nie byto Koscio-
fa. Smok mial wiec innych wrogdw, ktorych chcial atakowaé, poniewaz po-
przez nich Bog realizowat swoj plan zbawienia. Kiedy jednak owa realizacja
zaczyna urzeczywistniac si¢ w Kosciele, to wlasnie ta wspodlnota jawi si¢ jako
gtowny wrog Smoka 1 walce z nig poswigca on caty swoj wysitek. Konkretne
przejawy tej walki z Ko$ciotem bedg ukazane w kolejnych rozdziatach Apoka-
lipsy, poczynajac od Ap 12,18.

PoODSUMOWANIE

Zaprezentowana analiza postaci Kobiety w Ap 12 pokazuje, ze mamy tu-
taj do czynienia z symbolicznym przedstawieniem historii zbawienia. W tej
historii mozemy wyrdzni¢ dwa etapy. Pierwszy to czas Izraela. Lud Wybrany
zostal w Ap 12 ukazany za pomocag znaku Kobiety. Znak ten ma bogate tto
starotestamentalne. Kobieta — Izrael doznaje bolow rodzenia. W ten sposob,
postugujac si¢ i tutaj starotestamentalnymi motywami, autor Apokalipsy uka-
zal nadej$cie pelni czasow — decydujacego momentu historii $wiata. W tym
decydujacym momencie Kobieta — Izrael wydaje na §wiat Syna — Mesjasza i
wraz z tym wydarzeniem konczy si¢ jej rola w historii zbawienia. Wskazuje
na to jej odejscie na pustynig, ktore nawigzuje do odejscia Hagar w momencie,
kiedy Abrahamowi rodzi si¢ syn, bedacy prawowitym dziedzicem. Przyjscie
Mesjasza (w ktore wpisane jest takze wydarzenie krzyza) oznacza ostateczng
porazke Szatana — Smoka, ktory zostaje stragcony. Pokonany Smok cata swoja
nienawis¢ koncentruje teraz na wspdlnocie Kos$ciota. Zostala ona okre§lona

tutaj jako ,,Reszta potomstwa Kobiety”. Okreslenie to nawigzuje do starote-

Izrael jako nar6d wybrany pochodzi z nieba, od Boga (analogicznie, jak Nowa Jerozolima
w Ap 21,2). Zaistniat dzigki Bozej decyzji. Wyraznym tego znakiem byla ziemska $wiatynia
znajdujgca si¢ w Jerozolimie. Zydzi przekonani byli, ze ona zbudowana byta wedtug pierwo-
wzoru, ktory znajdowat si¢ w niebie (por. Wj 25). Warto zauwazy¢, ze w Ap 11,19, a wigc
w tekscie bezposrednio poprzedzajacym Ap 12 pojawia si¢ motyw wiasnie niebianskiej $wig-
tyni i znajdujacej si¢ w niej Arki Przymierza. Na temat znaczenia tej wizji zob. R.A. SIKORA,
., Diatheke” w Apokalipsie sw. Jana, w: Wszystko czyni¢ dla Ewangelii. Ksigga Pamigtkowa
ku czci O. Prof. Hugolina Langkammera, red. G. Witaszek — A. Paciorek — A. Kiejza, Lublin
2000, s. 385-392.
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stamentalnej idei Reszty Izraela. Tym, co charakteryzuje owa ,,Reszte” jest
strzezenie przykazan Boga i posiadanie §wiadectwa Jezusa. Te dwa okreslenia
pokazuja, ze tozsamos¢ Kosciota ksztattowana jest najpierw przez wiernos¢
przykazaniom. Powinna by¢ ona rozumiana w nurcie tradycji Janowej, wedtug
ktorej nie idzie tylko o zachowywanie Dekalogu czy tez przykazania mito-
$ci blizniego, ale takze o niczym niezachwiang wiar¢ w Jezusa. Druga cechg
charakterystyczng ,,Reszty” jest posiadanie §wiadectwa Chrystusa. Idzie tutaj
z jednej strony o §wiadectwo przyniesione przez Jezusa (czyli dane przez Nie-
go objawienie), a z drugiej o §wiadectwo o Nim. Wigze si¢ z tym zachowywa-
nie ,,pami¢ci paschalnej o Jezusie”. Nie idzie tutaj o bierne posiadanie §wia-

dectwa, lecz o posiadanie aktywne, ksztattujace zycie Kosciota.

THE CHURCH As THE REST oF WomAN’s (ISRAEL)
OFFSPRING IN THE LIGHT oF REV 12
(summary)

The basis for the analyses made in this essay is the interpretation
of the figure of the Woman in Rev 12 as a symbol of Israel which brings
forth the Messiah. By this event, Israel’s role in the history of salvation is
over. It is pointed out by the Woman’s departure into the desert, which
refers to the departure of Hagar in the moment when Isaac, the legal
successor-to-be of Abraham, was born. This essay proposes that the
Church be seen not as the Woman but as “the Rest of her offspring”
mentioned in Rev 12:17. This description refers to the OT idea of the
“‘Rest of Israel”. What defines “the Rest” is obeying God’s command-
ments and keeping the testimony of Jesus. These descriptions show
that the identity of the Church is shaped primarily by faithfulness to the
commandments. This faithfulness should be understood in the current
of the Johannine tradition, stressing not only on keeping the Decalogue
or the commandment of mutual love, but on maintaining steadfast faith
in Jesus. The second attribute of “the Rest” is to hold the testimony of
Jesus in its double meaning: the testimony brought by Jesus (i.e. the
revelation given by Him) on the one side, and the testimony about Je-
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sus (made by the community), on the other side. All this is connected
with keeping “the paschal memory about Jesus”. It doesn’t mean “a
passive” keeping of Jesus’ testimony, but an active one, i.e. the one
which influences the life of the Church.

Stowa kluczowe: Apokalipsa $w. Jana, lzrael, kobieta, Koscidt,
Reszta.
Keywords: the Revelation of John, Israel, woman, Church, Rest.
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