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HISTORYCZNE ,,JESZCZE NIE” I ,JUZ”
CHRYSTO-LOGICZNEJ ANTROPOGENEZY

I. OBIECANA I ZADANA TOZSAMOSC CZELOWIEKA

Cztowiek mys§li, méwi i dziala w historii. Podmiotowos¢ (osoba) $wiata
historycznego nie mies$ci si¢ w przedmiotowosci (rzecz) §wiata kosmologicz-
nego, Co nie oznacza, ze te Swiaty istnieja ,,obok” siebie, teoretycznie i prak-
tycznie niezalezne i samowystarczalne. Wyja$nienie ich komplementarnosci
jest antropo-logiczne. Taka komplementarno$é, sensowne scalenie, zaktada juz
sama definicja historii, utozsamionej z antropo-logicznym procesem. Historia
ludzkosci ,,to wylanianie si¢ podmiotu ludzkiego (poczatkowe i ciagle) ze
$wiata kosmosu i przyrody, realizacja antropogenezy (indywidualnej i spotecz-
nej) oraz tworzenie ludzkosci finalnej”!.

Chociaz odréznia si¢ podmiotowos§¢ $wiata historii od przedmiotowoSci
Swiata natury, to mozliwe i konieczne jest tworzenie wiedzy o ich sensownej
totalnosci”?, przy czym w aspekcie antropo-logicznym coraz czesciej rozwa-
zana jest problematyka , historii natury”>

Ludzie wierzacy i niewierzacy spotykaja si¢ w postulacie powtérzonym
w Gaudium et spes: ,wszystkie rzeczy, ktére s3 na ziemi, nalezy skierowy-
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''Cz. B artnik. Historia. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6. Lublin 1993 kol. 939.
2 Por. G.H a e f f n e 1. Wprowadzenie do antropologii filozoficznej. Krakéw 2006 s. 46.
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waé ku cztowiekowi, stanowiacemu ich o$rodek i szczyt”* W innym miejscu

ten sam dokument podkresla konieczno§¢ odnowy interpretacji historycznej
i naturalnej antropo-logiki Swiata, postulujac przechodzenie od uj¢c ,,statycz-
nych” do bardziej ,,dynamicznych i ewolucyjnych™ Refleksja nad antropo-
logika §wiata staje si¢ wiec refleksja nad aktualizowana w nim antropogeneza.

Soborowa interpretacja Swiata wpisuje si¢ w kulturowy kontekst jego nau-
kowych i filozoficznych wizji, ktére probuja zrozumieé ,$wiat ludzi, czyli
cala rodzine ludzka wraz z tym wszystkim, wsrdd czego ona zyje; Swiat,
bedacy widownig historii rodzaju ludzkiego”6 Zatem $wiat ,historii rodzaju
ludzkiego” nie jest Swiatem idealnym i abstrakcyjnym, lecz ,,dang” i ,do-
§wiadczalna” rzeczywistoscia (,,Da-sein” — Heidegger). Hermeneutyka widzi
w tej rzeczywistosci ,,zlozony tekst”

Zyjacy w niej czlowiek moze i powinien zrozumieé zlozona tre$é tego
tekstu, co stanowi o oryginalnos$ci jego istnienia w ,historii”

Istnienie czlowieka tym rézni si¢ od innych istnien, zZe stanowi ono rezultat
rozumno-wolnego wyboru, warunkowanego zrozumieniem wlasnej tozsamosci:
»«czlowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»”’ Konkretny, ,,dany” czlo-
wiek, szukajac wpisanego w swojgq definicj¢ samozrozumienia, zadaje pytanie:
,Kim jestem?”’ w okre§lonym miejscu tekstu historii ,,rodzaju ludzkiego”

Stawiajac to fundamentalne pytanie ,,wewnatrz” CALOSCI historii, czto-
wiek zdaje sobie z tego sprawe, ze jest jej CZESCIA. Uwzgledniajac rozumo-
wanie struktury ,hermeneutycznego kota”, podkreslajace wzajemna, komple-
mentarna nierozlaczno$é ,,CALOSCI” 1 ,,CZESCI” poznawanej rzeczywistosci,
szukajacy definiujacego go samozrozumienia czlowiek stoi przed nast¢puja-
cym twierdzeniem: ,,jedyng mozliwos$cia poznania tozsamo$ci czlowieka jest
mozliwo$é poznawczego dostepu do CALOSCI ,historii rodzaju ludzkiego”
Nawiazujac do soborowego postulatu interdyscyplinarnej pamigci o dynamicz-
nej interpretacji tej historii, nalezy w niej dostrzegac¢ celowy proces, ktérego
problematyka, wymagajac refleksji nad jego CALOSCIA, potrzebuje tym sa-
mym refleksji nad jego ,,poczatkiem” (A) i ,.koficem” (). Poznawczy ,,do-
stgp” do tak pojetej CALOSCI ,historii rodzaju ludzkiego” warunkuje pozna-
nie tozsamos$ci czlowieka wpisanej w ,,ostateczna syntez¢”, wyjasniajaca osta-
tecznie (cato§ciowo) ,,prawde o jego zyciu i celu dziejow”®

4 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium et spes nr 12,
> Tamze nr S.

® Tamze nr 2.

" Encyklika Fides et ratio nr 1.

8 Tamze nr 12.
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Zawierzeniu ,,caloSciowosci” tych wyjasniefi moze i powinno towarzyszy¢
przekonanie, ze poza nimi ,nie ma juz i nie moze byé dalszych pytan ani
innych punktéw odniesienia™®

Jest rzecza oczywista, ze w aktualnym kontekScie kulturowym historii
»,rodzaju ludzkiego” istnieje (teoretycznie i praktycznie) problem tozsamosci
czlowieka, zar6wno w jego indywidualnym jak i spolecznym wymiarze. Moz-
liwos¢ rozwiazania tego problemu jest warunkowana mozliwoscia poznawcze-
go dostepu do CALOSCI tej historii. Czy historyczne ,,stowa” 1 ,,zdarzenia”
umozliwiaja taki ,,dostep”?

Jakie jest Zrédio wiedzy, wyjasniajacej ostatecznie cztowiekowi jego tozsa-
mo§¢ oraz sens zaistnienia w historycznej CALOSCI? Dlaczego i w jaki sposéb
mozna 1 nalezy tej wiedzy zawierzy¢? Takie fundamentalne pytania stawia
teologia (teologia fundamentalna), zdajac sobie sprawg¢ z ,,ostatecznej troski”
czlowieka (P. Tillich), jaka jest poznanie i zrealizowanie wilasnej tozsamosci.

Inspirowana ta troska teologia staje si¢ wigc swego rodzaju antropologia.
Dostrzegajac kluczowa funkcj¢ kategorii ,,rozumienia” ta antropo-logiczna
teologia staje si¢ rowniez hermeneutyka, co oznacza, ze szukajac odpowiedzi
na postawione wyzej pytania, nie tworzy ich spekulatywnie (a priori), lecz
wyczytuje je (a posteriori) z ,,danego tekstu” historycznych do§wiadczen.

W interpretacji hermeneutycznej zlozonosci teoretycznego i praktycznego
»szukania” i ,,znajdywania” odpowiedzi na sformulowane wyzej fundamental-
ne pytania moga nam pomdc nast¢pujace ujecia schematyczne:

TEKST,HISTORII RODZAJU LUDZKIEGO”
(KDK nr 2; nr 12; nr 5)

o CZESCI T

< TOZSAMOSC CZLOWIEKA >

T_oatosc

CZLOWIEK = ten, kto Postulat hermeneutycznego kola:
,ZnNa samego siebie” poznanie tozsamosci cztowieka jest
(Fr 1) warunkowane poznawczym ,dostepem”

do CALOSCI HISTORII (FR 27)

% Tamze nr 27.
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Zawarte w powyzszym wykresie informacje sa streszczeniem poprzedzaja-
cych go rozwazan, skupionych na problematyce zrozumienia tozsamosci czlo-
wieka. Motywacja zainteresowania ta problematyka jest wpisana nie tylko
w relacj¢ ,,wiedzieC-nie wiedzie¢”, lecz takze w alternatywe ,,byé—albo nie
by¢” czltowiekiem.

Hermeneutyczna problematyka ,,rozumienia” stanowi problematyke¢ mowy.
Ztozono$§¢ refleksji interpretujacych tres¢ slowa ,czlowiek” spotyka si¢
w swego rodzaju perychorezie jej indywidualnych i spotecznych ujeé. Szuka-
ne indywidualnie zrozumienie tozsamosci cztowieka (JA) jest nierozlaczne od
szukania zrozumienia calej ,,historii rodzaju ludzkiego” (MY). ,,Opowiadanie”
wyjasniajace ,,mikrohistori¢” zZycia jednostki jest wpisane w cato$¢ ,,panhisto-
rii”’ ludzko$ci. Zrozumienie tozsamos$ci czlowieka jest synonimem zrozumienia
»[...] harmonii i braterstwa pomig¢dzy wszystkimi i wszystkim, co jest, bylo,
bedzie, scalajac przeszlo$¢, terazniejszo$¢ i przysziosé [..]°%0

Problematyka tozsamos$ci czlowieka jest wigc wpisana w jedna wielka
,opowie$é¢ ludzkiego rodzaju”!!. Ztozonosé tej ,,opowiesci” zapowiada gra-
ficznie ,kluczowa informacja” zawarta w powyzszym wykresie. Pojawiajace
si¢ na ekranie komputera rézne ,informacyjne skréty” mozna ,,otwieraé”,
»,rozwijac¢”, ,poszerza¢” jednym klikni¢gciem myszki. Stosujac analogiczny
,»zabieg” sprobujmy ,,rozwinaé” tre$é ,.kluczowego” wykresu, co w rezultacie
mozna ujaé graficznie w kolejnych trzech schematach:

105, P awlak. Paula Ricoeura koncepcja toisamosci narracyjnej. W: ToZzsamos¢ czto-
wieka. Red. A. Galdowa. Krakéw 2000 s. 135.

1 por. tamze.
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NAUKI — FILOZOFIE — RELIGIE
tworzona ,wewnafrz” historii antropo-logiczna wiedza
bez poznawczego ,dostepu” do CALOSCI

CZLOWIEK ,SZUKA" CALOSCI (TMA 6)

B .fragmentaryzacja” wiedzy naukowe; i filozoficznej (FR 5; 51; 81)

ISTNIEJE PROBLEM TOZSAMOSCI CZLOWIEKA

HISTORYCZNA PRZEMOWA BOGA E
objawiona w historii antropo-logiczna wiedza
z poznawczym ,dostepem” do CALOSCI
TEOLOGIA:
1. ﬁ_zyztac} tekst CALOSC ,SZUKA™ CZLOWIEKA (TMA 6)
Istort
2. rozwazacé —»
w Swietle B tozsamosé cztowieka wyjasniona ,raz na zawsze
Objawienia w tajemnicy Jezusa z Nazaretu” (FR 11)
(SRS 41)
ISTNIEJE ROZWIAZANIE PROBLEMU
TOZSAMOSCI CZLOWIEKA

EI EKLEZJO-LOGICZNA ANTROPOGENEZA
ustanowiony (instytucja) sakramentalny ,dostep”
do CALOSCIOWEGO zrozumienia i zrealizowania
tozsamosci czZlowieka

CZLOWIEK ,DROGA’ KOSCIOLA (RH 14)

B Eklezjalno$¢” teo-logicznej antropologii (FR 101)

ISTNIEJE MOZLIWOSC (POWINNOSC) RACJONALNEGO
ZAWIERZENIA OBJAWIONEMU ROZWIAZANIU
PROBLEMU TOZSAMOSCI CZLOWIEKA

II. STWORCZO-ZBAWCZA JEDNOSC AKTUALIZACJI ANTROPOGENEZY

Graficzne ujgcie powyzszego schematu wskazuje na nieroztacznosé (kom-
plementarno$¢) sygnalizowanych w trzech schematach tresci, ktérych interpre-

tacja powinna mie¢ na uwadze nast¢pujace aspekty:
- komplementarna interpretacja jednego (otwartego) procesu chrysto-lo-

gicznej antropogenezy;
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— dynamiczne (ewolucyjne) ujecie (KDK 5) antropocentrycznej drogi histo-
rii (KDK 12), ktéra trzeba ,,przej$§¢ w catosci” (FR 11);

— chrysto-logicznie (eklezjo-logicznie) ,,zespalana” budowla ,§wigtyni”
tozsamos$ci cztowieka (Ef 2, 21);

- scalajaca sensownie wielo$¢ i r6zno$¢ doswiadczen historii PAMIEC
o aktualizacji ,,obiecanej” i ,,zadanej” tozsamos$ci cztowieka;

— jeden stwérczo-zbawczy proces, ktdry od ,,poczatku” do ,korca” jest
réwnoczes$nie i nierozdzielnie teo—chrysto—eklezjo-logiczny (bezsens interpre-
tacji alternatywnych);

— zamienno$§¢ kwalifikacji antropologicznej wiedzy: ,,fundamentalna” —
,caloS§ciowa”—, ostateczna” (FR 27);

— antropo-logiczna komplementarno$¢ wiedzy, ktéra powstaje ,,wewnatrz”
doSwiadczalnej rzeczywistosci ,,zalozonego Swiata” z wiedza, ktora istnialta
»przed zalozeniem” tego Swiata (Ef 1, 4);

— otwarte (A — Q) stwoércze przymierze eklezjo-logicznej (jednoczacej)
antropogenezy,

— interpretacyjna kluczowos$é kategorii CALOSCI,;

- nie ,,wymySlony mit” (2 P 1, 16), lecz sensowny (racjonalny) odczyt
(rozumienie) danego ,.tekstu” historycznych zdarzen (do§wiadczen);

— ostateczne (eschatologiczne) rozumienie interpretowanej historycznie
(teoria—praktyka) problematyki tozsamosci cztowieka jest warunkowane ,,wy-
trwaniem” w ,,zawierzajacej mitosci” (Mdr 3, 9).

III. TEOLOGICZNA NAUKA
UZASADNIAJACA ANTROPO-LOGICZNA NADZIEJE

Zestawione wyzej aspekty interpretacji komplementarnosci (nierozdziel-
nosci) tre§ci zawartych w trzech schematach naszego graficznego wykresu
spotykaja si¢ w strukturze hermeneutycznego kota. Uwzglednienie tej struktu-
ry jest konieczne w refleksji nad hermeneutycznym funkcjonowaniem wiedzy
teologicznej, ktérej zasadniczym celem jest ,,zrozumienie Objawienia 1 treSci
wiary”!?.

Kojarzac ten cel ze zrozumieniem objawionej tozsamosci czlowiekal,
dostrzegamy jego antropo-logike. W tej logice spotykaja si¢ dwa badawcze

12 Encyklika Fides et ratio nr 93.
I3 Por. tamze nr 1.
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zadania teologii fundamentalnej: rozwazanie ztozono$ci historycznej egzysten-
cji czlowieka i jej interpretacja w $wietle objawionych informacjil*
Refleksja nad geneza teologicznej wiedzy o czlowieku, spotykajac sie
z refleksja nad do§wiadczeniem fragmentaryzacji wiedzy naukowej i filozo-
ficznej, moze aporyczne granice tego do§wiadczenia otworzy¢ na perspektywe
poznawczego ,,dostgpu” do calo$ciowego zrozumienia tozsamosci czlowie-
ka'> Teoretyczny i praktyczny »popyt”’ na tego rodzaju ,,podaz” teologicz-
nej kooperacji wpisuje si¢ w specyfike aktualnego kontekstu kulturowego,
w ktorym wieloaspektowa aktywnos$¢ naukowa po ,,zwrocie antypozytywis-
tycznym” dostrzega coraz bardziej celowo$é uwzgledniania kategorii CALOSCI
w interpretacjach obiektywnos$ci i sprawdzalnosci swoich badawczych rezulta-
tow, co laczy si¢ takze z problematyka naukowego zawierzenia.
Zawierzajac chrysto-logice objawionego wyja$nienia tozsamosci cztowieka,
teologia fundamentalna chce zapobiec kojarzeniu postulatu ,,postuszeristwa
wiary”!® z postulatem rezygnacji z wiedzy naukowej. Jak kazda nauka, teo-
logia w konstrukcji swych wywodéw uwzglednia poznawczg funkcj¢ znakéw
(wskaZnikéw, kryteriow) przechodzac od zjawiska obserwowalnego (do$wiad-
czalnego) do zwiazanej z nim przyczynowo rzeczywistosci, na ktérej istnienie
wskazuje dany znak!” Mamy tutaj do czynienia z teologiczna reakcja na
naukowe i filozoficzne hipotezy, postulujace przyjecie zalozenia niepoznawal-
nosci tozsamosci cztowieka!® Dostrzegajac aktualno$é tego zatozenia w teo-
logicznej antropologii, nalezy je interpretowal w eschatologicznym horyzon-
cie, co oznacza, ze historycznej niepoznawalno$ci ,,obiecanej” i ,,zadanej”
tozsamosci czltowieka towarzyszy nadzieja jej ,,ostatecznego poznania”!®
Problematyka niepoznawalno$ci stworzonej ,,na obraz” Boga tozsamosci
czlowieka jest nierozdzielna od problematyki niepoznawalnosci Boga i wymaga
refleksji nad mozliwo$cia i koniecznoScia historycznego ,,autoprzekazu” (,,prze-

'4 Por. Encyklika Sollicitudo rei socialis nr 41.
15 Por. Konstytucja o objawieniu Bozym Dei verbum nr 2.
' Tamze nr 5.

17" 'W znakach tych obecna jest bowiem ukryta prawda, ku ktérej umyst ma si¢ zwrdcié
i ktérej nie moze ignorowaé, nie niszczac zarazem samego znaku, jaki zostal mu ukazany”
Fides et ratio nr 13.

'8 Wedtug H. Plessnera, zadaniem antropologii filozoficznej jest stworzenie takiej ,.teorii
czlowieka, ktéra za my$l przewodnia przyjmie jego zasadnicza kwestionowalno$¢” O. M a r-
qu ardt Szczescie w nieszczesciu. Rozwazania filozoficzne. Tt. K. Krzemieniowa. Warszawa
2001 s. 156.

19 Por. Mdr 3, 9.
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mowy”, ,,objawienia”) Boga20 Whpisana w struktur¢ kota hermeneutycznego

objawiajaca ,,metoda znaku” zobowiazuje do odpowiedzialnej refleksji nad
poznawcza relacja ,,czgsSci”—,calos¢”, ktorej zlekcewazenie niszczy stworczo-
zbawcza funkcje¢ znaku stanowigcego ,narzedzie” Boga ,,zapraszajacego
i przyjmujacego” cztowieka do ,,wspdlnoty zycia” aktualizujacej jego chrysto-
logiczna tozsamo$¢?!. W takim hermeneutycznym kontekscie pojawia sie teo-
logiczne zainteresowanie filozoficznymi dyskusjami interpretujacymi relacje
,obietnica-ryzyko”?%. Rozwazane w teologicznej antropologii ryzyko zlekce-
wazenia znakéw historycznej przemowy Boga sigga tajemnicy utraty takiej
wartoS$ci, ktérej nie moze zrdwnowazy¢ warto$C ,.calego $wiata”?3

Przemawiajacy ,,wielokrotnie 1 na rézne sposoby” (Hbr 1, 1) BOg realizuje
stworczo-zbawczy proces chrysto-logicznego JEDNOCZENIA, obiecanego
w dziejach Izraela, wypelnionego w Jezusie Chrystusie oraz kontynuowanego
w Kosciele. Odkrywalny w historii ludzkosci ,,tekst” tego dialogicznego pro-
cesu, chociaz w ,,calosci” nie stanowi przedmiotu racjonalnego poznania, to
jego czasowo-przestrzenne ,,cz¢$ci”’ sa poznawczo dostepne wielos$ci 1 r6Znos-
c1 naukowej aktywnoS$ci badawczej. Teologia moze rezultaty tych badan koja-
rzy¢ z wiedza o historycznych znakach wiernoSci Boga, realizujacego stwor-
czo-zbawcze przymierze z czlowiekiem (ludzkoscia). Istotna dla tej realizacji
problematyka egzystencjalnego (teoretyczno-praktycznego) ,,dostgpu’ do chry-
sto-logicznej CALOSCI , historii rodzaju ludzkiego” laczy si¢ nierozdzielnie
z problematyka sakramentalnego (znaki) dzialania Boga, ktéry ,,zamieszkatl
wsréd ludzi”?*, umozliwiajac ,,instytucjonalnie” (,dar”, ,laska”) ten ,.do-
step”, warunkujacy realizacj¢ wpisanego w definicj¢ czlowieka postulatu
samozrozumienia. Refleksja nad jedynoscia tak objawionego wyjasnienia
CALOSCI , historii rodzaju ludzkiego” pyta inne ,.catosciowe interpretacje”,
generowane wylacznie ,,wlasnymi $rodkami” rozumu?’, czy nie ,przywla-
szczaja sobie winnicy”, ktérej nie ,,zaktadali”, do ktérej ,,poczatku” i ,konca”
nie maja poznawczego ,dostepu”??®

20 Por. M. Scheller. Wolnosé mitosé, swietosé. Tt. G. Sowinski. Krakéw 2004
s. 129 n.

21 por. Dei verbum nr 2; Fides et ratio nr 13.

22 Por. P. R i c o e ur. La promesse d’avant la promesse. W: La philosophie au risque
de la promesse. Red. M. Crépon, M. de Launay. Paris 2004 s. 29 n.

23 Mt 16, 26.
24 Fides et ratio nr 11.

25 Tamze nr 13.
26 por. Mt 21, 33.
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Przyjecie informacji o niewystarczalnosci poznawczych mozliwosci ludz-
kiego rozumu (,,s0la ratio”) do cato§ciowego zrozumienia ,,tekstu” historycz-
nej egzystencji czlowieka nie koriczy rozwazan nad niezbednoscia jego racjo-
nalnej aktywnosci w aktualizacji zlozonego procesu zawierzenia objawionym
tresciom. Podrgcznikowe ujecia tego procesu skupiaja cz¢sto uwage na jego
religijnoSci, integralnosci i historyczno$ci. Pierwszy z tych aspektéw nie
pozwala redukowac problematyki zawierzenia do ,,abstrakcyjnych idei”, drugi
podkresla osobowa (indywidualng i spoleczna) aktualizacje tego procesu,
a trzeci uwzglednia czasowo-przestrzenna horyzontalno$¢ jego historycznej
realizacji. W tych réznych aspektach mozna takze interpretowac pluralizm
rozumno-wolnych inicjatyw czlowieka aktualizujacego decyzje zawierzenia.
Whpisane w chrzescijaniska tradycje (§w. Augustyn, Abelard, §w. Bonawentura,
§w. Tomasz) sformulowanie ,,Credere Deum, Deo, in Deum” wskazuje na
bezkresne ,,tereny” mozliwos$ci poszukiwai racjonalnych motywacji podejmo-
wania i utrwalania tej decyzji. Wielo§¢ i r6zno$¢ zawartych w tym sformuto-
waniu zagadnien®’, scalonych sensownie struktura hermeneutycznego kota,
moze laczy¢é swego rodzaju komplementarna racjonalno$é, przy czym nie
chodzi tylko o jej rozwazanie obiektywno-przedmiotowe, lecz takze subiek-
tywno-podmiotowe. Nie wystarczy zatem méwié o sensownej harmonii przy-
padkowo zaistnialego uktadu, lecz o prawidlowym odczycie celowosci pod-
miotowego dziela, ktore stanowi rezultat ,,SwiadomoSciowej konstytucji”?®
To dzielo jest sensowne, poniewaz ,.kto§” ma je ,,na myéli”29

Podkre§lona w tym rozumowaniu podmiotowoSC tego dzieta wskazuje
rownoczes$nie na konieczno$¢ jego rozumno-wolnej aktualizacji. Filozofia
dzialania wiaze problematyke tej aktualizacji z problematyka jej intencjonal-
no$ci. Stwierdzenie ,,jestem w trakcie realizacji dziela x” laczy zlozono$¢
tego dziela z towarzyszaca mu intencjonalnoscia, ktéra umozliwia refleksj¢
nad sensownos$cia (racjonalnoscia) komplementarnosci jego czesci®

W ,,intencjonalnym poznaniu” moze doj$¢ do tworczego dialogu ,,rozumu”
i ,wiary”, niezbgdnego w procesie rozumienia zlozonych rzeczywistosci.

Problematyka takiego procesu pojawia si¢, mi¢dzy innymi, w dyskusjach nad

27 Credere Deum’: istnienie Boga; ,.credere Deo”: objawiajaca przemowa Boga; ,credere
in Deum”: aktualizacja (indywidualna i spoteczna) tozsamosci cziowieka w Bogu. Por.
J. C u d a. Wiary godna antropologia. Katowice 2002 s. 138 n.

BW.Stré6zews ki. Istnienie i sens. Krakéw 1994 s. 429.

2 Por. tamze.

O Por. K.F alvey. Connaitre en intention. W: Philosophie de I’ action. Red. B. Gnas-
sounou. Paris 2007 s. 329 n.
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epistemologiczna warto$cia koherentnej interpretacji, ktéra w poznawczych
zabiegach nauk humanistycznych stanowi takze kryterium jakosSci tworzonej
w nich wiedzy. Ocena tej wiedzy uwzgl¢dnia hermeneutyczng nieroztacznos¢
problematyki jej wiarygodno$ci z problematyka sensownej (racjonalnej) kohe-

rencji tworzacych ja formalnych i merytorycznych ,.czesci”?!

IV. POZNAWCZE ,JESZCZE NIE” 1 ,JUZ”
HERMENEUTYCZNEGO KOLA

Zapowiedziany na poczatku naszych rozwazan ich cel, wskazujacy na
niezbednos$¢ teo-logicznej apologii czlowieka, postuluje ,,wyczytywanie” wie-
dzy o czlowieku z ,.tekstu historii rodzaju ludzkiego” Hermeneutyczna meto-
dologia wypracowata szereg interpretacyjnych zabiegéw, ktére w ustalone]
kolejnosci analizujg 1 syntetyzuja teoretycznie i praktycznie zlozone teksty,
zmierzajac do ich wyjasnienia (Erkldren) i zrozumienia (Verstehen)*2. Wy-
bierajac hermeneutyczny paradygmat formalnego i merytorycznego tworzenia
wiedzy o czlowieku, teologia staje si¢ nauka, ktérej geneza i celowosS¢ sa
nieroztaczne od kategorii ,.tekstu”®® Na aporycznosé odkrywalnego w teks-
cie historii ludzkosci do$wiadczenia ,,skoficzonosci”’, teologia odpowiada
wezwaniem do poszukiwan w tym samym tekS$cie informacji, ktére postuluja
»wykraczanie” wiedzy o czlowieku ,,poza granice tego, co faktyczne i empi-
ryczne”* Dopiero w takim transcendentnym ,,otwarciu” teologia odkrywa
specyfike swego interpretacyjnego horyzontu, dysponujacego mozliwoscia
uniwersalnego jednoczenia i sensownego scalania wszystkich historycznych
doswiadczen. Horyzont interpretacji, taczacy sensowng koherencja wszystkie
czgsci zlozonej rzeczywistoéci, nazywa si¢ jej ,,wlasnym horyzontem”?’
Tekst ,,historii rodzaju ludzkiego”, zlozony z wielosci i r6znosci do§wiadczen,
moze mie€ tylko jeden ,,wlasny” horyzont interpretacji, z ktérego scalajace]
sensownos$ci nie mozna dowolnie eliminowaé aporycznosci ,,wywrotowych”

31 Por. L. S o 1 e r. Introduction & I’ epistémologie. Paris 2000 s. 68 n.

32 Por.Ch.Callo. Philosophischer Grundkurs zum Erkenntnisbegriff. Materialien zur
Vermittlung der Philosophie. Miinchen 1983 s. 114 n.

¥ Por, UUH J.KS6rtner. Einfiihrung in die theologische Hermeneutik. Darmstadt
2006 s. 23 n.

34 Fides et ratio nr 83.

35 Por. E. C o r e t h. Grundfragen der Hermeneutik. Ein philosophischer Beitrag. Frei-
burg im Br. 1969 s. 133 n.
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do$wiadczeri®® Do odkrycia ,,jedyno$ci” tego horyzontu nie prowadza prze-

stanki tworzonych uktadéw historycznych ,,cz¢sci”, lecz cato§ciowe ich zrozu-
mienie, umozliwione objawiajaca przemowa Boga.

Obecna na Swiatopogladowej gietdzie projektdw interpretacji i realizacji
tozsamosci czlowieka, teologia dysponuje jedyna (objawiona) mozliwoScig
odczytu catoSciowego sensu skomplikowanego tekstu historii, co oznacza, ze
warunkowane mozliwoScig tego odczytu poznanie tozsamoS$ci cztowieka jest
mozliwe. Pamigtajac o tym ,,objawionym poznaniu”, czlowiek aktualizuje
swoja indywidualng i spoteczng tozsamo$¢ w strukturze kota hermeneutyczne-
go. W tej strukturze trwa on i rozwija si¢ jako ,,calo$¢” jednoczaca wielo§é
i r6znosé ,,czesci” antropo-logicznych do§wiadczen®’ Tej jednoczacej logice
(eklezjo-logice) stuzy teologia. Jej hermeneutyczna stuzba (,,ancilla hermeneu-
ticae), nie zmierzajac do teleologicznego zamknigcia tekstu historii ludzkosci
,ostatecznym zrozumieniem”>®, gwarantuje procesowi tego rozumienia witas-
ciwy kierunek (,,bon sens”) i umozliwia postecpowe dostrzeganie sensownej
(racjonalnej) koherencji wszystkich historycznych doswiadczen. Kluczowe dla
tego hermeneutycznego kota pojecie racjonalnosci tworzonej w nim wiedzy
wymaga wigc uwzglednienia warunkujacego t¢ racjonalno$¢ objawionego
wyjaénienia sensu cato$ci historii.

W tym kontek$cie historia my$li chrzedcijanskiej podkre§lata takze orygi-
nalno$¢ teologicznej wiedzy, dzigki ktérej ludzki rozum moze sensownie
interpretowac wielos$¢ 1 r6znos¢ historycznych do§wiadczen (J. H. Newman).
Godne uwagi jest rozumowanie §w. Ireneusza z Lyonu, ktéry zaleca wielkg
trosk¢ o wiarg, poniewaz dzigki niej mozemy prawdziwie rozumiec¢ istniejaca
rzeczywisto§é®® Roéwniez Orygenes wskazuje na potrzebe korzystania
z ,Swiatta wiedzy”, przy czym podkre$la komplementarno$¢ informacji obja-
wionych z takimi, ktére sg tworzone w ramach praw rozumu*’

3 W wymyslonym ideologicznie sensie historii ludzkosci horyzont jego interpretacji
jednoczy selektywnie wybrane ,,czesci”, eliminujac inne, nie mieszczace si¢ w tej interpretacji:
»Cierpienie, bol, staro$¢, choroba, niesprawnos¢ i $§mier¢ staja si¢ w zracjonalizowanym §wiecie
«wywrotowymi» wydarzeniami...” Por. M. J a ¢ y n o. Kultura indywidualizmu. Warszawa
2007 s. 11-12.

37 ,La société humaine ne peut grandir que comme un tout. Toute exclusion la tronque
et la durcit” X. Le P i c h o n. Aux racines de I’homme. Paris 2007 s. 216.

® Por. K. M ii 11 er. Der Streit um Begriindungsfiguren. W: Unbedingtes Verstehen?!
Red. J. Valentin, S. Wendel. Regensburg 2001 s. 19 n.

¥ Por.Irénée de Lyon Demonstration de la prédication apostolique. Trad.
A. Rousseau. Paris (Cerf) 1995 s. 87.

% Por. O ri g ¢ ne. Traité des principes (Peri Archén). Trad. M. Harl. Paris 1976 s. 27.
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Jak to juz zostatlo podkreslone, teologiczna antropologia weszta w XXI
wiek z soborowym uwrazliwieniem na uniwersalny antropocentryzm oraz
niewystarczalno$é ,,statycznych” ujeé!

Cztowiek, ,,homo viator”, w §wietle ,,obwieszczonej raz na zawsze w ta-
jemnicy Jezusa z Nazaretu™** wiedzy, nie jest skazany na aporyczne pozo-
stanie na tej drodze, bez nadziei doprowadzenia historycznej genezy swej
tozsamosci do jej finalizacji. W kontekscie ewolucyjnych interpretacji egzys-
tencjalnej sytuacji czlowieka sugeruje si¢, ze cechuje ja swego rodzaju ,,neo-
tenia”, to znaczy ustawiczne trwanie stadium niedojrzalosci. Kontynuujac
swoje witalne funkcje, cztowiek nie ma sfinalizowanej podmiotowosci (tozsa-
mosSci) i trudno nawet za Heideggerem powtérzy¢, ze istnieje on w Czaso-
wo-przestrzennym $wiecie*’ Jezeli Kohelet kojarzy ten §wiat z ,,marnoscia”
(bezsensem, absurdem itd.), to formuluje w ten sposdb antropologiczna tezg,
ze czlowiek nie moze w ten §wiat wpisa¢ sensu swego istnienia oraz znalezé
budulca na sfinalizowanie swej tozsamo$ci. Kosmiczna ,,calo$¢ rzeczywis-
toSci” nie wystarczy stworczej antropogenezie®® Majac na uwadze herme-
neutyczne ryzyko interpretacji mozna w tym kontekscie zapytac, czy stawny
»pesymizm Koheleta” nie zawiera, w istocie rzeczy, stwdrczego optymizmu?
Czy natchniona tre$¢ tej tajemniczej ksiggi nie wnosi tego optymizmu w XXI
wiek, w ktérym czlowiek nie liczy si¢ z poznawczym realizmem poj¢cia
»-marnos$é¢”, ludzac si¢ ideologiczna nadzieja aktualizacji ,,JUZ” swej tozsa-
mosScl W czasowo-przestrzennym S$wiecie.

Mogtoby si¢ wydawaé, ze temu niecierpliwemu ,JUZ” przeciwstawia sie
antropologia wpisana w trzy schematy naszego wst¢pnego wykresu, ktéra
kluczowymi kategoriami ,,obietnicy” i ,,zadania” ustawila swoje interpretacje
w horyzoncie ,JESZCZE NIE”. Tymczasem aktualno$¢ tego horyzontu nie
wyklucza dialektycznej réwnoczesnosci refleksji nad historycznym ,JUZ”
chrysto-logicznej tozsamosci czlowieka. Antropo-logika aspektowych ujeé
(schematy 1-3) dynamicznej rzeczywisto$ci (antropogeneza), rozwazajac za-
gadnienie jej historycznego ,,JUZ”, nie skupia wylacznie uwagi na subiektyw-
nym ,,nastawieniu duszy” czlowieka, pewnego realizacji ,,rzeczy”, stanowiacej
przedmiot nadziei. Rozumowania encykliki Benedykta XVI Spe salvi prowa-

! Por. Gaudium et spes nr 5, 12.

42 Fides et ratio nr 11,

3 Por. D. R. D u f o u r. On achéve bien les homes. Paris 2005 s. 45 n.

4 Por. NLohfink. Kohl, 2 ,alles ist Windhauch” - uniwersale oder anthropolo-
gische Aussage?” W: Der Weg zum Menschen. Zur philosophischen und theologischen Anthro-
pologie, Fiir Alfons Deissler. Red. R. Mosis, L. Ruppert. Freiburg im Br. 1989 s. 214 n.
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dza do wniosku, ze ta spodziewana ,rzecz”, to znaczy chrysto-logiczna rze-
czywistos$é tozsamosci cztowieka, jest JUZ obiektywnie (substancjalnie) obec-
na w historii*® Problematyka tej ,,inicjalnej obecnosci” (,w zarodku”) jest
aktualna (explicite — implicite) na wszystkich refleksyjnych ,terenach” ukaza-
nych poprzez zamieszczone wyzej schematy. Przypominaja one wieloaspekto-
wo, ze chrysto-logiczna tajemnica tozsamosci czlowieka ,,zamieszkata” histo-
rycznie (,,substancjalnie”) ,w stowach, czynach i w obecnosci Chrystusa”*®
Swéj widzialny wymiar ma takze sakramentalno$¢ eklezjo-logicznego (jedno-
czacego) dynamizmu tej tajemnicy w instytucji Kos§ciota. Nalezaca do istoty
tej instytucji ,,praktyka milosci”*’ byla zawsze w chrzescijaniskiej tradycji
uwazana za historyczne JUZ eschatologicznego JESZCZE NIE....
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,PAS ENCORE” ET , DEJA” DE ANTHROPOGENESE CHRISTO-LOGIQUE

Pe

Résumé

Les réflexions de I’article se dirigent vers 1’horizon commun a savoir celui de la compré-
hension et de la réalisation de 1’identité de I’homme interprétée a travers le «texte» de son
existence historique. L’ensemble de ces réflexions s’inscrit dans le triangle des recherches
anthropologiques, herméneutiques et théologiques: la compréhension de 1’identité de I’homme
(Fides et ratio, 1), cherchée a travers la structure du cercle herméneutique (sciences, philoso-
phies, religions) trouve son horizon de !’interprétation intégrale (totalité) dans la révélation
chrétienne. L’identité révélée de I’homme en tant qu’un mystére du dialogue d’amour (1’ anthro-
pogenese christo-logique) devient une «promesse» et une «tache». Il en résulte que 1’actualisa-
tion (réalisation) historique de cette identité reste constamment accompagnée d’un «déja» et
d’un «pas encore» dialectiques. C’est dans le contexte de cette dialectique qu’il faut envisager
la problématique de la participation responsable de I’homme a I’actualisation créatrice (dialo-
gique) de son identité.

Grace a la révélation divine I’homme est en mensure de connaitre «en intention» la «tota-
lité» de son identité promise (fides). Cette connaissance, devenue 1’objet de 1’espérance, oblige
I’homme de chercher les raisons (ratio) justifiants sa décision de confiance. C’est dans la
problématique de cette justification anthropo-logique qu’on peut trouver le sens le plus profond
du dialogue coopérative (complémentarité) unissant les divers aspects du savoir humain.

Résumé par Jerzy Cuda

Stowa kluczowe: tozsamo$¢ czlowieka, chrysto-logika antropogenezy, eklezjogeneza jako
antropogeneza, wiarygodno$¢ objawionej antropologii.

Mots clefs: identité de I’homme, anthropogenése christo-logique, crédibilité de 1’anthropologie
révélée.



