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MARTA ROMASZKO

SPERANCYJNA WIARYGODNOSC CHRZESCIJANSTWA

Wiek dwudziesty byl okresem zagubienia nadziei oraz poczucia utraty
sensu przez wielu ludzi. Ponadto przed wspétcze$nie zyjacym czlowiekiem
staja takie wyzwania, jak: agnostycyzm, oboj¢tno$¢ religijna, czy tez rozwija-
jaca si¢ antropologia bez Boga itd. Na 6w nihilistyczno-relatywistyczno-prag-
matyczny ksztalt rzeczywisto$ci wplynely m.in. koncepcje filozoficzne, ktére
pojawily si¢ na przelomie XIX i XX w. Negacja sensu i celowos$ci zycia
zrodzila si¢ z przekonania, ze egzystencja ludzka jest tylko czystym przypad-
kiem, ktoérym rzadza efemeryczne silty kosmicznego chaosu. Czlowiek jest
wi¢c niczym innym jak marionetka, ktérej istnieniem rzadzi osamotnienie
i opuszczenie. Zycie ludzkie pelne jest niepokoju i wewnetrznego rozdarcia,
rozpaczy i kleski. Podstawa ontologicznego pesymizmu prezentowanych sta-
nowisk bylo wyeliminowanie Boga z zycia ludzkiego, co godzi przede
wszystkim w samego czlowieka, ktory staje si¢ sam dla siebie kryterium
dobra i zta. Fetyszyzacja wolnosci prowadzi w konsekwencji do aksjologicz-
nego relatywizmu. Osamotnienie 1 pustka, jakie towarzysza czlowiekowi,
sprawiaja, ze odsuwa si¢ on od innych, upatrujac w nich Zrédlo cierpien
1 niewoli.

Réwniez dramaty ludzkie, majace miejsce w XX wieku, obnazyly nie-
doskonatos$ci czaséw wspolczesnych. Okrucieristwa dwoch wojen Swiatowych,
faszyzm, stalinizm pozostawitly po sobie niewyobrazalne spustoszenia, nie
tylko na ptaszczyZnie materialnej, ale przede wszystkim w mentalnosci ludzi.
Konsekwencja polityki totalitarnej byta uniformizacja kultury, eksterminacja
nizszych klas spolecznych oraz prowadzenie szeroko zakrojonego nadzoru nad
spoteczenstwem. Ruchy totalitarne dazyty do zunifikowania ludzkiego mysle-
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nia i bezwzglednego postuszeristwa rezimowi. Postepowanie to prowadzito do
tworzenia si¢ spoleczeristwa zyjacego w nieustannym strachu, pos$rdd przesla-
dowan, pozbawionego fundamentow etycznych.

Stabo$¢ wspétczesnej cywilizacji zwigzana jest rowniez z kryzysem tozsa-
mosci czlowieka i redukcjonistyczng wizja osoby ludzkiej. Epoka nasza na-
znaczona jest afirmacja humanizmu i antropocentryzmu. Wiek XX i rozpoczy-
najacy si¢ wiek XXI zdaja si¢ byé okresem glebokich niepokojéw. Konflikty
kulturowe, utrata tozsamosci czlowieka, degradacja warto$ci ludzkich wptywa-
ja negatywnie na mentalno$¢ czlowieka. Punktem odniesienia przestaja by¢
wartosci religijne, w miejsce Boga czlowiek stawia zdobycze kulturowe.

I. TEOLOGIA NADZIEI JURGENA MOLTMANNA

W tak zarysowanym kontek$cie nalezy rozpatrywa¢ argument z nadziei,
ktéry stuzy uzasadnieniu wiarygodnosci chrze$cijanistwa; jego podstawa sg
poglady Jiirgena Moltmanna', bedacego pionierem teologii nadziei.

Wplyw na uprawiang przez niego refleksj¢ teologiczng mial pobyt w nie-
woli, w Trinitdt und Reich Gottes napisal: ,,do§wiadczylem upadku moich
przekonan, ale w tym upadku znalaztem nowa nadziej¢ w wierze chrzescijan-
skiej, ktéra przyniosta mi nie tylko duchowe, ale takze — jak sadz¢ — fizyczne
przetrwanie, poniewaz ocalila mnie przed rozpacza i poddaniem si¢”?. Takie
spotkanie z chrze$cijaniska nadzieja stato si¢ impulsem do rozpocz¢cia stu-

! Urodzit si¢ on w 1926 roku w liberalnej protestanckiej rodzinie w Hamburgu. Jest
emerytowanym profesorem Uniwersytetu w Tybindze, pastorem Kos$ciota reformowanego,
wielokrotnie odznaczany tytulem doktora honoris causa. Nie bez znaczenia dla uprawianej
przez niego teologii sa jego koleje losu, juz jako siedemnastolatek zostat wcielony do hitlerow-
skiej armii i wystany na front belgijski, gdzie sam dobrowolnie poddat si¢ alianckim Zotnie-
rzom. Nastepne cztery lata spedzit w obozach jenieckich w Belgii i Szkocji. Byt to przetomo-
wy okres w jego zyciu, wéwczas mialo miejsce pierwsze spotkanie Moltmanna z tradycja
chrzescijafiska, ktéra wywarta wptyw na jego refleksje teologiczna. Szerzej na temat sylwetki
naukowej J. Moltmanna: J. B o 1 e w s k i. Teologia dla nowej ewangelizacji. W: J. M o 1 t-
m a n n. Bog w stworzeniu. Krakéw 1985 s. 5-24; Z. Daniele wic z Teolog wierny
nadziei. W: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku. T. 1. Red. J. Majewski, J. Makowski.
Warszawa 2003 s. 181-192; K. K a r s k i. Teologia nadziei Jiirgena Moltmanna. W:t ¢ n z e.
Teologia protestancka XX wieku. Warszawa 1971 s. 108-116; Z. Krzyszowski.
J. Moltmann. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, 1. S. Led-
won, J. Mastej. Lublin—Krakéw 2002 s. 812-813.

2Danielewic z Teolog wierny nadziei. W: Leksvkon wielkich teologéw XX/XXI
wieku. T. 1 s. 182.
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diéw teologicznych w Getyndze oraz inspiracja do gruntownego przebadania
problematyki sperancyjnej. Przez nastgpne kilka lat Moltmann zdobywat
teologiczna wiedz¢ pod kierunkiem znanych profesoréw ,barthystéw” Dys-
kusje 1 polemiki toczone nie tylko na plaszczyzZnie teologicznej, ale i filozo-
ficznej, zaowocowaly najpierw kilkoma artykutami zwiazanymi z pojeciem
nadziei, opublikowanymi w Evangelische Theologie, a nastgpnie wydaniem
w 1964 roku ksigzki o znamiennym tytule Theologie der Hoffnung. Ksigzka
od samego poczatku wzbudzata wiele kontrowersji i komentarzy, pojawitly si¢
liczne recenzje i krytyczne glosy na temat pogladéw Profesora z Tybingi®
Sam Moltmann nigdy nie ukrywal, ze na ostateczny ksztalt jego mysli wpty-
nela réwniez znajomo$¢ z marksistowskim filozofem E. Blochem, ktérego
ksiazka Zasada nadziei wywarla ogromny wpltyw na gloszone przez niego
poglady.

Dzielo J. Moltmanna stato si¢ inspiracja do wielorakich dyskus;ji teologicz-
nych, ktérych celem byla analiza nadziei i jej zupelnie nowa interpretacja
w stosunku do istniejacej nauki. Omawiany Teolog podkres§la mocno fakt, ze
nadzieja winna przenika¢ wiar¢ chrzescijariska oraz rozwazania teologiczne,
a takze kazde ludzkie dzialanie. Nadzieja jest dla Moltmanna fundamentem
wszelkich staran, pragnien i dazen czlowieka. Jest ona warunkiem poznania
i ,,czynnikiem, ktéry mobilizuje wiare oraz jej refleksje¢ nad istota czlowieka,
nad historia i spoteczeristwem”® Theologie der Hoffnung nie dotyczy explicite
wiarygodnos$ci chrzescijanstwa. Jednak stawiane tezy, jak i proponowane roz-
wiazania wytyczajg nowe szlaki w teologii — 1 to nie tylko w protestanckie;.

Zasadniczym problemem teologii nadziei® jest pojecie Boga. Moltmann
chetnie uzywa takich terminéw, jak ,,Bég przysztosci” oraz ,,Bog przed na-
mi” Okreslenia te oddaja specyfik¢ 1 oryginalno$¢ Moltmannowskiej teologii.
Stawia on bowiem $miala teze¢, iz dotychczasowe ujecia istoty Boga nazna-

3Zob. G. O'C ol1lins. The Principle and Theology of Hope. ,Scottish Journal of
Theology” 21:1968 s. 129-144; M. D. M e e k s. Origins of the Theology of Hope. Philadel-
phia 1974; R.Gi b e l 1 i n i. La Teologia di Jiirgen Moltmann. Brescia 1975;D.Abbo tt.
Divine Participation and Eschatology in the Theodicies of Paul Tillich and Jiirgen Moltmann.
Virginia 1987; B. J. W a 1 s h. Theology of Hope and the Doctrine of Creation: An Appraisal
of Jiirgen Moltmann. ,Evangelical Quarterly” 59:1987 s. 53-76; R. B au c k h a m. Molt-
mann’s Theology of Hope Revisited. ,Scottish Journal of Theology™ 42:1989 s. 199-214.

* Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den Konsequenzen
einer christlichen Eschatologie. Miinchen 1968 s. 28-29.

3> Do wybitnych teologéw, uwazanych za kontynuatoréw badz krytykéw teologii nadziei,
zaliczy¢ mozna: J. Piepera, F. Kerstiensa, G. Greshake’go, W. Pannenberga, G. Gutiérreza,
J. B. Metza, R. A. Alvesa, G. Sautera, R. Laurentina, J. Galota 1 H. U. von Balthasara.
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czone byly redukcjonistycznymi tendencjami. Taki stan rzeczy jest przede
wszystkim zwiazany z akomodacja greckich terminéw do teologii. Filozoficz-
ne koncepcje nie oddawaly wtasciwego, biblijnego sensu poj¢cia Boga.

,,BOg nadziei” to dla Moltmanna okre$lenie diametralnie r6zne od tego,
ktore do tej pory obecne byto w teologii. Niemiecki Teolog poddaje krytyce
pojecie ,terazniejszos$ci Boga”, dlatego ze jest ono zwigzane z grecka koncep-
cja Bytu Najwyzszego. Analizujac poglady Parmenidesa stwierdza, ze Bog
jest dla niego jedynym bytem, ktéry nigdy nie byl, ani nigdy nie bedzie. Bog
JEST teraz, raz na zawsze, Jego istnienie nie rozciaga si¢ w czasie. Istota
Boga wyraza si¢ w byciu ,teraz” Jego wiecznos$cia jest terazniejszo§c®

Chrzescijanstwo przenikni¢te parmenidejskim pojeciem Boga zaczeto by¢
postrzegane jako religia epifanii, a nie jako religia obietnicy. Pojmowanie
chrze$cijanstwa jako religii epifanii pociaga za soba konsekwencje w postaci
ujecia Objawienia jako wiecznej obecnosci Boga’ Moltmann neguje zasad-
no$¢ tych postulatéw. Twierdzi, ze taka koncepcja teraZzniejszej obecnoSci
Boga wyklucza méwienie o Nim w kategoriach nadziei® Dla Moltmanna
chrzescijanstwo jest religia obietnicy, gdyz otwiera cztowieka na historig¢®
Nadchodzaca paruzja Boga nie odrywa czlowieka od partycypacji w czasie,
lecz sprawia, ze ten czas otwiera si¢ 1 wprawia w ruch histori¢. Nadzieja staje
si¢ sita, ktéra podejmuje zadania codzienno$ci, a zarazem ukierunkowuje
czlowieka ku przyszlosci.

$Por. Moltm an n Rozwazanie o nadgiei. ~Znak” 8:1976 s. 1261. Szerzej zob.:
t e n z e. Theologie der Hoffnung s. 74-75. Problem biblijnej koncepcji Boga podnoszony byt
rowniez w teologii katolickiej, tych twierdzen jednak Moltmann nie bierze pod uwage podej-
mujac wlasna prébe interpretacji koncepcji Boga. Poglady reinterpretacji pojecia Boga mozna
odnalez¢ w pracach J. Mouroux, K. Adama, R. Guardiniego, E. Gilsona. Na gruncie teologii
polskiej reprezentantami takiej koncepcji sa: A. Nossol, R. Lukaszyk, A. Skowronek (por.
M. R u s e ¢ k i. Teologia nadziei wedlug Jiirgena Moltmanna. W: Nadzieja w postawie ludz-
kiej. Homo meditans 7. Red. W. Stomka. Lublin 1992 s. 63).

"Por.M o ltman n. Theologie der Hoffnung s. 101-105. Przeciwstawianie tych dwéch
terminow nie jest do korica zasadne. Moltmann uwaza, ze teologia katolicka preferuje pojmo-
wanie chrzescijafistwa w kategoriach epifanii, jego zas zdaniem wigkszy akcent powinien by¢
potozony na eksponowanie obietnicy. Takie rozr6znienie jest jednostronne, bowiem epifanijno$é
chrzescijanstwa zaktada historyczne posrednictwo Jezusa. Sam za$ Chrystus jest petnig Bozego
objawienia w historii. Epifania objawia zarowno teraZniejsza obecno$¢ Boga, jak i obiecana
przyszto$é. Dlatego tez nie ma potrzeby przeciwstawiania sobie tych dwoch terminéw, gdyz
wzajemnie si¢ one uzupelniaja, ukazujac petniejszy obraz chrze$cijaristwa (por. R us e ¢ k i.
Teologia nadziei wedtug Jiirgena Moltmanna. W: Nadzieja w postawie ludzkiej s. 66).

8 Por. M oltm an n. Rozwazanie o nadziei s. 1262-1263.
® Por. t e n z e. Theologie der Hoffnung s. 76.
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Dla Profesora z Tybingi Bég Biblii jest Bogiem z Futurum'®, Bogiem
obietnicy i wyj$cia poza terazniejszo§¢é w kierunku przyszito$ci. Tylko taki
Bog jest zrédiem tego, co nowe. Imi¢ Boga nie jest zwigzane z teraZniej-
szoscia, ale z droga, z obietnica. Jest ono odzwierciedleniem nowej przysztos-
ci, ktéra cztowiek odkrywa w miar¢ spetnianych obietnic. Bég nadziei jest
zatem Tym, ktOry ,,wskrzesza umarlych i powotuje do istnienia to, co nie
istnieje” (Rz 4, 17). Moltmann twierdzi, ze Bdg jest obecny tam, gdzie czlo-
wiek oczekuje w nadziei na Jego obietnice. To, co przyszie, nawet to, ,,co nie
istnieje”, jest ,mozliwe do pomySlenia, gdyz Zrédlem tych nadziei jest
Bég!' Bég przysziosci nie jest Bogiem wewnatrzswiatowym, ale Tym, kt6-
rego odnajdujemy w obietnicach, ktérego nie posiadamy, lecz oczekujemy
w aktywnej nadziei.

Waznym tematem Teologii nadziei jest takze eschatologia. Dla protestanc-
kiego Teologa z teorii rzeczy ostatecznych winna ona staé¢ sie nauka, od
ktérej wszystko sie zaczyna'’. Teologiczne poglady Moltmanna zwiazane
sa niewatpliwie z odrodzeniem my§li eschatologicznej na przetomie XIX
1 XX wieku. Jest to okres ksztaltowania si¢ réznorodnych, czg¢sto nawet skraj-

19 Pojecie ,,Bég z Futurum” Moltmann zaczerpnat z filozofii nadziei E. Blocha. W pracach
tybindzkiego Teologa mozna odnaleZ¢é brak konsekwencji; w jednym z artykuléw podejmuja-
cych zagadnienie nadziei (RozwaZanie o nadziei) twierdzi, ze Bég nadziei jest jednoczesnie
Bogiem z Futurum, natomiast w innej pozycji (Das Kommen Gottes) uwaza, ze pojecie futurum
(»to, co bedzie”) jest okresleniem przyszto$ci, ale nie niesie ze soba Zzadnej nadziei, zadnego
novum.

' Por. Rozwazanie o nadziei s. 1262-1263. Zob. Theologie der Hoffnung s. 25. Zdaniem
M. Ruseckiego, twierdzenie ,,B6g przed nami” wymaga u$cis§leri metodologicznych, poniewaz
takie ujgcie nasuwa pytania o ,,czasowos¢” i ,historyczno§¢” Boga. Wprawdzie — kontynuuje
lubelski Teolog — cho¢ Bég w Jezusie Chrystusie zostatl ,,uhistoryczniony”, to ciagle pozostaje
pytanie, czy istnienie Boga jest zwiazane z czasem i historia. Z jednej strony Rusecki twierdzi,
Ze przyjecie stanowiska, jakoby czas i historia zwiazane byly z istota Boga, a nie z istnieniem
Swiata i czlowieka, pociaga za soba konsekwencje w postaci tezy, Ze powyzsze kategorie
czasowe istnieja odwiecznie, tak jak Bég. Dotycza zaréwno istnienia przed poczatkiem Swiata,
jak i w czasach eschatycznych. Poglad ten na kanwie Moltmannowskiej teologii jest mato
wiarygodny, bowiem dla niemieckiego Teologa czas i historia to kategorie zmienne, niestate.
Stuszne wydaje si¢ wigc pytanie polskiego Teologa fundamentalnego: czy zmienno$¢ i przemi-
jalno$¢ odnosza si¢ réwniez do Boga? Czy tez nalezy przyjac¢ inna koncepcje czasu i historii
odnoszaca si¢ do Boga? Budzi to w M. Ruseckim uzasadnione watpliwosci, cho¢ nie wyklucza
on takiego rozwiazania, majacego charakter teoretycznej hipotezy. Proponuje ujaé problem
»przysztosci” Boga nie w kategoriach wtasciwosci ontycznej, lecz w aspekcie ludzkiego pozna-
nia i eschatycznego spotkania z Bogiem, ktéry jest przyszlosScia kazdego czlowieka (por.
R u s e ¢ k i. Teologia nadziei wedtug Jiirgena Moltmanna. W: Nadzieja w postawie ludzkiej
5. 63).

12 por. Theologie der Hoffnung s. 12.
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nych koncepcji dotyczacych postaci Jezusa Chrystusa (poczawszy od protes-
tanckiego neoliberalizmu, a skofczywszy na teologii dialektycznej”). Zda-
niem Moltmanna eschatologia przez dlugi czas pojmowana byta w niewtasci-
wy sposéb, dlatego ze jej znaczenie zawezano jedynie do czasOw ostatecz-
nych, czyli do wydarzen, ktére beda miaty miejsce u kresu dziejéw. Konsek-
wencja takiego sposobu myslenia byto pozbawienie eschatologii jej pokrzepia-
jacego charakteru, wskazujacego na ostateczne spetnienie'”.

Protestancki Teolog dazy wigc do ukazania §cislej relacji migdzy eschato-
logia i historia, nadajac historii wymiar eschatologiczny i odwrotnie >
W perspektywie zmartwychwstania Chrystusa historia postrzegana jest jako
misja. Eschatologiczne ukierunkowanie rozposciera przed czlowiekiem nowe
mozliwo$ci i cele. W ten sposéb przyszto$¢ nie jest tylko oczekiwaniem
niewiadomego, ale jest przede wszystkim ufnoscia w wypetnienie obietnic
Bozych. Innymi stowy, z promissio, ktora otwiera przed czlowiekiem eschato-
logiczna perspektywe, wyptywa missio chrze$cijafistwa w historii. Przemiana
konkretnych historycznych uwarunkowan oraz sytuacji zyciowej zwiazana jest
przede wszystkim z uczestnictwem w eschatologicznej rzeczywistosci'®.

Chrzescijaniska eschatologia nie jest tylko traktatem o rzeczach ostatecz-
nych, lecz nauka o chrzescijaniskiej nadziei, ktéra ukazuje przysztos¢ Chrystu-

13 Karl Barth postulowat teze, ze ,.chrzeécijafistwo nie bedzie catkowicie i bezwarunkowo
eschatologia, jeSli nie bedzie w nim zwigzku z Chrystusem” Poglady Bartha ubogacit
E. Brunner twierdzac, ze mys§] eschatologiczna jest obecna w terazniejszosci i wplywa na jej
ksztatt.

4 Por. M o1t m an n. Theologie der Hoffnung s. 11-12.

15 Dla niektérych krytykéw Teologii nadziei, zwiazek eschatologii z historia mimo orygi-
nalnos$ci ujecia nie jest pozbawiony pewnych mankamentéw. Moltmann bowiem w swej pracy
dowartoSciowuje kategori¢ przysztosci w relacji do historii, twierdzac, ze byta ona w niedosta-
teczny sposob opracowana. Pomimo tego nie ukazuje on w zadowalajacy sposéb, na czym
polegatby 6w zwiazek. Punktem wspélnym obu kategorii jest przyszto§é. Tylko w perspektywie
wiary i nadziei sa one zbiezne i tylko wtedy mozna méwié o ciagltosci miedzy historig a escha-
tologia. Jak podkres§la M. Rusecki, ta ciaglto§¢ w pracy Moltmanna budzi najwigcej kontrower-
sji 1 zastrzezen. Zawsze bowiem trzeba mie¢ na uwadze dwie idee: ciagtosci i nieciagtosci
integralnie zwiazane z eschatologia oraz historia. Zdaniem lubelskiego Teologa, Moltmann
uwypukla bardziej nieciagtos¢ tych rzeczywistosci, niz ich ciagto$é (por. R u s e ¢ k i. Teolo-
gia nadziei wedtug Jiirgena Moltmanna. W: Nadzieja w postawie ludzkiej s. 64).

' Por. Mo 1t man n. Bdg nadziei s. 46-47. Zob. N. S. Williams. Reformed
Perspective on Mission and Hope. ,Reformed World” 39:1986 s. 625-631. Zwiazek eschatolo-
gii z historig eksplikowany byl réwniez przez takich teologéw, jak J. B. Metz, J. Pieper,
K. Rahner, G. Greshake, W. Kasper, H. Schiirmann. Podkre$laja oni §cisty zwiazek miedzy
biegiem historii a nadzieja, co wiaze si¢ przede wszystkim z podj¢ciem trudu transformacji
zastanej rzeczywistosci i kreatywnego wptywu na historig.



SPERANCYJNA WIARYGODNOSC CHRZESCIJANSTWA 25

sa i czlowieka. Nie moze wiec byé przedmiotem rozwazain jednej tylko dys-
cypliny, ale powinna znajdowaé si¢ w centrum teologicznych rozwazan, bo-
wiem tylko wtedy wszelkie rozwazania nabieraja odpowiedniej perspektywy.
Chrzescijariska eschatologia ogarnia cala terazniejszo$é i ukierunkowuje ja ku
przysztoSci, ktéra jest partycypacja w zyciu zmartwychwstatego Chrystusa.

Prymat nadziei nad wiarg jest kolejnym kluczowym problemem Teologii
nadziei. Powyzsze zagadnienie, choé nieco niezrozumiale w punkcie wyjScia,
ma — zdaniem Moltmanna — swoje uzasadnienie, ktére zostanie przedstawione
ponizej.

Dla profesora z Tybingi nadzieja roztacza przed wiara przysztos¢, ktéra
jest Chrystus. Bez takiej perspektywy wiara w Niego ograniczaltaby si¢ tylko
do poznania Jego osoby. Za J. Kalwinem protestancki Teolog twierdzi, ze
wiara jest sila, ktora przekracza ten $Swiat. Fundamentem wiary jest zmar-
twychwstanie Chrystusa, ktére pozwala transcendentowaé zastang rzeczywis-
tos§é i wykraczaé poza granice $mierci!’ Jak pisze tybindzki Teolog, ,,w
zmartwychwstaniu Ukrzyzowanego p¢kly granice, o ktére zalamujg si¢ wszel-
kie ludzkie nadzieje, 1 wiasSnie w miejscu tego pgknigcia wiara moze i powin-
na rozszerzy¢ sie¢ w nadzieje”'® Tylko w Chrystusie wiara zostaje ukierun-
kowana w stron¢ przyszlo$ci, to ona sprawia, ze otwieraja si¢ przed ludzka
egzystencja nowe horyzonty. Wiara jest istotnym czynnikiem ukazujacym
relacj¢ czlowieka do Boga, ale to nadzieja otwiera ja na przyszto$¢ Chrystusa.
Nadzieja w calym tym kontek$cie nie jest niczym innym, jak oczekiwaniem
débr, w ktére ,,wiara wierzy” Wyraza si¢ to przede wszystkim w przekona-
niu, ze Bog jest prawdoméwny. Nadzieja oczekuje, ze objawi On swoja praw-
de we wilasciwym czasie. Wiara jest dla nadziei fundamentem, nadzieja za$
podsyca wiare. Tylko wierzac w Boze obietnice mozemy by¢ pewni, Ze zosta-
niemy wystuchani. Nasza wiara, mimo réznych trudnos$ci i stabosci, dzigki
nadziei jest zawsze zachowywana, prowadzona do ostatecznego celu, jakim
jest Bog. Kiedy ona ginie, nadzieja pomaga w jej odrodzeniu, przywraca ja
do dawnego stanu, dodajac jej sity i wytrwatosci'®

Bez wiary nadzieja czlowieka staje si¢ utopia, ktora nie posiada zadnego
fundamentu. Tylko poznanie Chrystusa daje niezachwiane podstawy dla na-
dziei. Moltmann pisze, ze wiara pozwala pielgrzymowac czlowiekowi wtasci-
wym szlakiem, ale jedynie nadzieja podtrzymuje go na tej drodze. Wiara

17 Por. M o 1 t m a n n. Theologie der Hoffnung s. 15.
'8 Tamze.
19 Por. tamze s. 16.
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czyni z nadziei przekonanie, nadzieja za$ ,kaze” wierze siega¢ w dal

Wiara oparta na zmartwychwstaniu Chrystusa daje silne podstawy nadziei,
ktéra zarazem ukierunkowuje chrzescijanina ku obiecanej przysziosci.

Innym waznym zagadnieniem Moltmannowskiej teologii nadziei jest rola
chrzescijaristwa we wspdlczesnym S$wiecie. Jego zadanie polega przede
wszystkim na byciu ,,Wspdlnota Wyjscia” (Exodusgemeinde), przemieniajaca
zastana rzeczywisto$¢. Kanwga tych rozwazan staje si¢ tekst z Listu do He-
brajczykéw: ,rowniez i my wyjdZmy do Niego poza obéz, dzielac z Nim
Jego uragania. Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma
przyjs¢” (13, 13-14). Chrzescijaiistwo ma wigc stanowi¢ wspolnote ludzi,
ktérzy nie przyjmuja bezkrytycznie wszystkiego, co niesie ze soba ten Swiat.

Kosciél i chrzescijanstwo w perspektywie zmartwychwstania Jezusa staja
sie ,,Wspdlnota Wyjscia” i ,,Ludem Mesjariskim”. Moltmann poréwnuje chrze-
$cijafistwo z narodem izraelskim wychodzacym z niewoli egipskiej. Poprzez
te analogie ukazuje, ze ludzie wszystkich ras i kultur winni wychodzi¢ na
spotkanie Krélestwa Bozego, ktérego fundamenty oparte sa na wolnosci,
sprawiedliwo$ci i Chrystusowym braterstwie. Chrzescijanie nie musza opu-
szczaé miejsca, w ktérym zyja, nie na tym bowiem polega istota ,,Wspdlnoty
Wyjscia” O wiele wazniejsze jest ,,opuszczenie swojej przesziosci”, by wyjscé
na spotkanie z obiecang przysztoscia. Novum chrzescijanskiego ,,wyjscia”
zwiazane jest przede wszystkim z ptaszczyzng historyczna, a nie geograficzna.
To zmartwychwstanie Chrystusa sprawia, ze przyszlo§¢ staje si¢ warto$cia
uzyskujaca wiadze nad teraZniejszoécia i przesztoécia?!. Jak pisze Molt-
mann, ,,w ten sposéb w wierze pelnej nadziei przyszto§¢ Boga przewaza nad
kazda teraZniejsza sytuacja, ktéra naznaczona jest partykularng przeszloScia.
Otwieraja si¢ nowe mozliwosci i mozna zerwaé wigzy przeszioéci”22 Zada-
nie chrzescijaiistwa polega na przemianie konkretnej rzeczywistosci. Kosciét
ma by¢ miejscem, gdzie urzeczywistnia si¢ nowe stworzenie, gdzie nastaje
Krélestwo Boze. Dlatego tez tak waznym wydarzeniem jest chrzescijaniski
exodus, czyli wyjsScie poza swéj ,,0b6z”

Moltmann podkresla, ze Kosciol winien by¢ miejscem, gdzie urzeczywist-
niaja si¢ w pelni wartosci chrzescijanskie, a wierzacy maja nie tylko by¢
przekazicielami Chrystusowego orgdzia, ale powinni je aplikowaé do rzeczy-
wisto$ci poprzez kontestacj¢ negatywnych tendencji obecnych w dzisiejszym

20 Tamze.

2l Por. t e n ze. Jezus i Kosciot. W: Jezus — tak, Kosciot — nie? O chrystologicznych
Zrédtach kryzysu Kosciota. Red. W. Kasper, J. Moltmann. Tt. A. Kué¢. Krakéw 2005 s. 75.

22 Tamze.
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zindustrializowanym spoleczefistwie oraz przez jego tworcza transformacije.
Tylko taka postawa przyczyni si¢ do wzrostu nadziei w spoleczefstwie
1 urzeczywistniania sie¢ Krélestwa Bozego.

II. WALOR MOTYWACYINY ARGUMENTU Z NADZIEI

Dla niniejszego opracowania istotne jest ukazanie wyjatkowego charakteru
nadziei chrzescijanskiej, ktéry zasadza si¢ przede wszystkim na zmartwych-
wstaniu Chrystusa, stanowiace apogeum historii zbawienia, bedac zarazem
wypelnieniem obietnic Bozych. Owa nadzieja urzeczywistnia sie¢ rowniez
poprzez konkretne znaki dostrzegane przez czlowieka na drodze rozumowego
poznania rzeczywistosci, bedacego zarazem impulsem do wyjasnienia natury
oraz wyjatkowego charakteru nadziei. Kolejnym waznym elementem argumen-
tacji sperancyjnej jest wyeksponowanie wymiaru antropologicznego nadziei,
ktéry urzeczywistnia si¢ m.in. poprzez przezwyciezanie desperacji, zwatpienia,
zniechegcenia, az po odnajdywanie sensu i celu zycia.

1. Paschalny charakter nadziei

Sperancyjna wiarygodnos$¢ chrzescijanstwa ma swoje Zrédto w wydarzeniu
paschalnym, ktére jest uzasadnieniem wszelkich oczekiwan chrze$cijan doty-
czacych przyszlosci czlowieka i §wiata. Wskrzeszenie Jezusa z martwych jest
potwierdzeniem i wypelnieniem obietnic Bozych, stajac si¢ tym samym pod-
stawag 1 sensem ludzkiego Zycia oraz historii. Dla Moltmanna wydarzenie
wielkanocne nie jest aktem, ktéry dokonal si¢ w historii. Zmartwychwstanie
jest bowiem nowym stworzeniem ukazujacym Boga dzialajacego w Chrystu-
sie. Kerygmat wielkanocny prezentuje obiecang przyszio$¢ ludzkosci, ktorg
jest rzeczywisto$¢ eschatologiczna. Zmartwychwstanie Chrystusa oznacza
nowe mozliwosci dla §wiata, ludzkoSci i1 historii. Dlatego tez wskrzeszenie
Jezusa pozwala zrozumieé historie, ukazujac tym samym jej przyszto§é®?

Zdaniem Moltmanna, jak ,,ukrzyzowany Chrystus ma na podstawie swego
zmartwychwstania przyszlo§¢ w Bogu, tak tez wszystko, co o Chrystusie
méwimy, zawiera nadziej¢ na przysztosé, ktéra On przyniesie nam od Boga.
Jezeli wierze¢ w Chrystusa, mam juz nadziej¢ na nadejscie Jego Krolestwa.
Dlatego wiara w Chrystusa sprawia, ze jesteSmy gotowi, by wyruszy¢ w dro-

23 Por. R u s e c k i. Teologia nadziei wedtug Jiirgena Moltmanna. W: Nadzieja w posta-
wie ludzkiej s. 51.
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ge i zyé, wychodzac Mu na przeciw”?* Dla tybindzkiego Teologa wskrze-
szenie Jezusa jest ostateczng 1 uniwersalng obietnica obejmujaca cale stworze-
nie. Bez nadchodzacego Krélestwa Bozego i zycia wiecznego zmartwychwsta-
nie Chrystusa nie miatloby znaczenia, ale zarazem bez Jego wskrzeszenia
nadzieja bylaby pozbawiona fundamentu. Wskrzeszenie Jezusa z martwych
jest obietnicg nowego zycia dla kazdego chrzescijanina®

Powstanie Jezusa z martwych jest jednoczes$nie zapowiedzia i obietnica
zmartwychwstania kazdego czlowieka. Nadzieja plynaca z tego faktu nie
odnosi si¢ jedynie do czaséw ostatecznych, ale swoim zasi¢giem obejmuje
rOwniez cale zycie doczesne. Nadzieja chrzeScijariska ma charakter chrysto-
centryczny. Oznacza to, ze jej fundamentem jest Osoba Jezusa Chrystusa
i cate dzieto zbawcze, ktére dokonato si¢ przez Niego. To w niej chrzescija-
nin oczekuje zbawienia. Nadzieja staje si¢ sposobem zycia, wskazujac jedno-
cze$nie, ze zycie ludzkie jest pielgrzymowaniem w kierunku najwyzszego
Dobra. W tej perspektywie ukazuje si¢ najgi¢bszy wymiar nadziei, ktéra nie
jest tylko oczekiwaniem na ,,co$”, ale jest przede wszystkim relacja mi¢dzy
Bogiem a czlowiekiem. Tylko doSwiadczenie w swoim zyciu przemieniajacej

wi¢zi z Chrystusem rodzi w czlowieku postawe nadzieiZ®

2. Znaki nadziei

Dynamizm nadziei opiera si¢ na lasce przekazanej przez Ducha Bozego.
Dzigki Niemu kazdy chrzescijanin jest w stanie odkrywaé i odczytywac
w Swietle Objawienia Bozego znaki nadziei bgdace sposobem manifestacji
Boga oraz sluzace nawiazaniu interpersonalnej lacznosci mi¢dzy Stwdrca
a czlowiekiem. Znakami bedacymi podstawa sperancyjnego uzasadniania
chrze$cijanistwa sa m. in.: Kos$ciél, Eucharystia, modlitwa, §wieci.

Rola i znaczenie pierwszego znaku zasadza si¢ na kontynuowaniu misji
Chrystusa. Zdaniem Moltmanna, ,,im bardziej Kosciét ukierunkowuje si¢ na
Jezusa, Jego oredzie 1 Jego zycie, tym mniej potrzebuje ukierunkowywac sig
na spoteczenstwo 1 jego wymagania. Woéwczas jest tak samo wyobcowany ze
Swiata, jak byl Jezus. Ale wiasnie w ten sposob moze widzie¢ w Bogu oj-

czyzne wyobcowanych i rozsiewaé nadzieje wéréd pozbawionych nadziei”?’

24 Bég nadziei s. 35.
25 Por. tamze s. 44-46. Zob. S a u t e r. Zywa nadzieja s. 75.

26 Zob. M. R u s e ¢ k i. Argument sperancyjny. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej
s. 1131;J. N a g 6 r n y. Nadzieja chrzescijariska wobec wyzwari wspotczesnosci. W: Nad:ieja
chrzescijariska a nadzieje ludzkie. Red. J. Nagérny, M. Pokrywka. Lublin 2003 s. 75-77.

2T Jezus i Kosciot. W: Jezus — tak, Kosciét — nie? O chrystologicznych Zrédiach kryzysu
Kosciota s. 61.
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Kosciot jest znakiem nadziei, poniewaz w centrum jego przepowiadania stoi
zmartwychwstaty Chrystus, ktory poprzez widzialne elementy, jakimi sa m. in.
sakramenty, przepowiadanie Ewangelii, wierno$¢ przekazu org¢dzia Chrystusa,
umacnia czlowieka w jego drodze. Poza tym przez wieki Kosciét stat na strazy
moralnosci, bronigc godnosci zycia ludzkiego. Wydaje si¢, ze dzisiaj ten aspekt
jest niezwykle wazny i godny wyeksponowania. We wspélczesnym S§wiecie,
w ktérym obecne sg roznorakie tendencje redukcjonistyczne, Ko$ciét nieprzer-
wanie broni tej samej nauki, ktéra byla trescia oredzia Jezusowego. Ponadto
jest przekazicielem systemu warto$ci, promuje kulture chrzescijanska, przyczy-
nia si¢ do humanizacji $wiata, laczy ludzi migedzy soba czyniac z nich Boza
Rodzing. Tym samym powyzsze wnioski potwierdzaja Boska geneze Kosciota,
przemawiajac jednoczeSnie za wiarygodnosScia chrzescijanstwa.

Kolejnym znakiem jest Eucharystia, b¢daca Zrédlem oraz r¢kojmia nadziei,
pozostawiona, by umacnia¢ chrze$cijanina w drodze ku Bogu. Udzial w ucz-
cie komunii braterskiej stanowi przedsmak eschatologicznej radosci (por. KK
38). Uobecnianie si¢ NajSwigtszej Ofiary, wyznawanie wiary w Zmartwych-
wstalego oraz pokrzepiajaca moc plynaca z uczestnictwa w Jego darach,
be¢daca jednoczesnie zadatkiem niebieskiej chwaly, rodzi w czlowieku nadzie-
j¢ 1 rados$¢ oraz chroni przed pesymizmem, dajac w ten sposob pewnos¢, ze
powstang ,,nowe niebiosa i nowa ziemia” Kazda Eucharystia przypomina, ze
czlowiek nie zostal pozostawiony samemu sobie, ale Ze jest przy nim nie-
ustannie obecny Bog pod oslona chleba i wina. Wszystkie dziatania ptynace
z nadziei uzasadniaja wiarygodno$¢ chrzescijanistwa, bedac jednoczes$nie inspi-
racja do przemiany rzeczywistos$ci. Stajac si¢ tym samym przyczyna pogi¢bio-
nego zycia duchowego oraz impulsem do budowania wspélnoty Kosciota.

Innym znakiem nadziei jest modlitwa, poprzez ktéra cziowiek ukazuje
swoje pragnienie oddania si¢ Bogu oraz posiadania petni Zycia i dobr wiecz-
nych. Prawdziwa modlitwa, b¢daca podstawowa funkcja zycia nadprzyrodzo-
nego, jest rozbudzana i podtrzymywana dzigki nadziei, ktéra jest zarazem
fundamentem modlitwy oraz jej przyczyna materialng i celem. Rozwinigte
zycie modlitwy prowadzi i ukierunkowuje cztowieka ku Bogu, pogiebiajac
tym samym jego nadziej¢ i usensowniajac trud podejmowanych dziatafi. To
wlasnie podczas modlitwy, zanim cztowiek skieruje swoje mysli do Boga,
musi obudzié w sobie postaw¢ nadziei i ufnosci?®. Nadzieja staje sie wiec
Zr6dlem sity wewnetrznej, bedac jednocze$nie pewnoscia i bezpieczefistwem

28 por. S. M o j e k. Rola nadziei w rozwoju duchowvm chrzescijanina wedtug Direttorio
Ascetico G. B. Scaramellego (1687-1752). W: Nadzieja w postawie ludzkiej s. 212.
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w obliczu chwiejnosci oraz zawodnosci ludzkiej natury, bedac antycypacja
tego, co ma nadej$é. Pozbawienie modlitwy wymiaru sperancyjnego kwestio-
nowatoby jej zasadnosé i sens?® Zdaniem §w. Tomasza modlitwa jest inter-
pretacja nadziei. Tylko ten, kto si¢ modli, potrafi poktadaé swoja nadzieje
w dobroci Boga, pokonujac rozpacz oraz zapatrzenie w siebie. Modlitwa jest
tez realizujaca si¢ nadzieja, poniewaz potrafi przemieniaé trudy dnia codzien-
nego, wskazujac tym samym na Boga, ktOry jest ostatecznag nadzieja>°
Obecno$é¢ Ducha Bozego sprawia, ze czlowiek oddaje si¢ catkowicie Bogu,
partycypujac w rzeczywisto$ci eschatycznej, uzyskujac pewnos¢, ze ziemska
rzeczywisto$¢ jest tylko wymiarem przejSciowym, a prawdziwe spelnienie
zwigzane jest z Eschatonem. Nadzieja jest implikowana w ufnej postawie
czlowieka, ktory staje na modlitwie, oraz jest motywem podejmowanych
dziataf, przemiany zycia, walki ze staboSciami, to z niej wierzacy czerpie
rado$¢ i pewno$é, ze jego zycie posiada sens oraz niezbywalna wartosc.

Przejawem nadziei dla kazdego chrze$cijanina sa rGwniez §wigci, to znaczy
ci, ktérzy uczynili Chrystusa naczelng prawda swojego zycia, ufajac jedno-
czesnie tej nadziei, ktéra byta ich przewodniczka po ziemskich drogach®!
Swietosé jako znak nadziei wyraza si¢ przede wszystkim w postawie zycio-
we)j. Wierzacy w Chrystusa ma §wiadomos$¢, ze jest ona darem Boga zwiaza-
nym z porzadkiem nadprzyrodzonym, zaistnialym jednak jako konkretna
forma w zyciu ludzkim. Przyktad rzeszy Swigtych i btogostawionych ukazuje,
ze Swiegto$¢ nie jest nierealng idea, ale konkretna postawa, bgdac zarazem
czytelnym Swiadectwem tego, ze egzystencja ludzka nie ogranicza si¢ tylko
do wymiaru immanentnego, ale ze swoje spelnienie i przedluzenie znajduje
w rzeczywisto$ci eschatycznej. Co wiecej, przyktad swietych stanowi wezwa-
nie do podejmowania przemiany zycia i wiernosci warto$§ciom chrzescijan-
skim, staje sie dla wielu ludzi motywem nawrdcenia. Swieto$é jako znak
nadziei jest tez sposobem przekazania Objawienia, ktére w historii czlowieka
nabiera konkretnego wymiaru i jest motywem jego uzasadnienia.

Walor motywacyjny argumentu sperancyjnego przejawia si¢ tez w postawie
wolnej od pesymizmu, fatalizmu, zwatpienia, rezygnacji, stajac si¢ tym samym
inspiracja 1 motywem do czynnego zaangazowania w Sprawy tego swiata®.

2 Por. S. U r b aiis k i. Nadzieja w modlitwie chrzescijariskiej. W: Nadzieja w postawie
ludzkiej s. 175. Zob. D. W i d e r. Zawsze si¢ modicie. Krakow 1999 s. 23-24.

M Por.J.,Ratzin g e r. Patrzqc na Chrystusa. Tt. J. Marecki. Krakéw 2005 s. 60-62.
3'Por.Jan Pawetl IL Przekroczyé prég nadziei. Lublin 1994 s. 141-142.

32 Szerzej zob.: Krasinski. Analiza i znaczenie nadziei. W: Nadzieja w postawie
ludzkiej s. 20.
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Jest sila do kontestacji zastanej rzeczywisto$ci i twolrczej przemiany $wiata,
staje si¢ motywem S$wiadectwa, jednoczy chrzescijan, bedac istotnym elemen-
tem podejmowanych dziatani oraz podstawa urzeczywistniania si¢ Ludu Bozego.

Nadzieja jest rowniez Zrodtem sity i odpornosci duchowej, umacnia czto-
wieka wobec przeszkdd i trudnodci zyciowych, uzdalniajac go jednoczesnie do
podejmowania czynéw heroicznych. Poza tym budzi odwage i optymizm, prze-
tamuje strach przed niepewnos$cia jutra i niesprawiedliwo$cia. W obliczu boles-
nych do§wiadczen jest Zrodlem wytrwatosci i cierpliwego oczekiwania na dobro
przyszle. Nadzieja chrzeScijafiska nadaje sens kazdemu ludzkiemu dziataniu,
ukierunkowujac je na Dobro ostateczne, wynikiem czego jest rOwniez opty-
mizm chrzescijanski, ktory przede wszystkim opiera si¢ na wierze w Boska
moc. RadoS¢ ptynaca z partycypacji w krélestwie Chrystusa wplywa na ksztatt
zycia chrzescijariskiego®® Sprawia ona jednoczesnie, ze przyj¢cie Dobrej No-
winy staje si¢ or¢dziem objawiajacym wszechmoc Boga i sens ludzkiej egzys-
tencji. Nadzieja wyzwala réwniez z rozpaczy, a w obliczu choroby i $§mierci
,podtrzymuje” w czlowieku pewnos$¢, ze kazdy bdl oraz cierpienie ma swdj
sens, ktéry w odpowiednim czasie zostanie ukazany przez Boga®*

Walor motywacyjny argumentu sperancyjnego zasadza si¢ przede wszyst-
kim na zbawczych obietnicach, ktére zostaly zrealizowane w Osobie Jezusa
Chrystusa. Nadzieja chrzescijaniska nie jest iluzoryczna projekcja przysztosci,
gdyz jej podstawa jest zmartwychwstaty Chrystus, ktérego postannictwo
zbawcze kontynuuje Duch Swiety. Partycypacja w obiecanej przysztos$ci doko-
nuje si¢ juz teraz dzigki znakom nadziei, ktérymi sa przede wszystkim Ko§-
ciél, zwiazany integralnie z przepowiadaniem Ewangelii i posluga Piotra,
Eucharystia, modlitwa oraz §wiadectwo wiary licznych §wigtych. Nadzieja nie
jest tylko kategoria czysto eschatyczna, ale swoim oddzialywaniem obejmuje
réwniez §wiat stworzony.

W teologii fundamentalnej nie ma $cistych dowodéw uzasadniajacych wiary-
godnos$¢ Objawienia i nadprzyrodzony charakter chrzescijanstwa, a podawane
argumenty nie maja charakteru absolutnego. Dlatego tez argument sperancyjny
ujety zostal w kategorii znaku, co pozwolito stwierdzi¢, ze nadzieja jest posta-
wa ludzkiego zycia. Walor motywacyjny omawianego argumentu uzalezniony
jest zaréwno od znakdéw nadziei pochodzacych z Objawienia Bozego, jak i od
predyspozycji intelektualnych, wolitywnych oraz afektywnych podmiotu. Roz-

3 Por. S. Ol e j ni k. Wiara, nadzieja, mitos¢ w ksztattowaniu zycia chrzescijariskiego.
AK 67:1975 s. 61-64.

¥ Por.Jan Pawet I List apostolski Salvifici doloris. Watykan 2001 nr23; R u s e-
c k i. Argument sperancyjny. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej s. 1131.
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poznanie i przyjecie znakéw nadziei zalezy od postawy podmiotu, a w konsek-
wencji moze doprowadzié cztowieka do uzyskania pewnosci moralnej. Stopien
pewnosci i sila przekonywania argumentu sperancyjnego jest duza, bowiem
zycie kazdego czlowieka ukierunkowane jest ku przyszio$ci, a nadzieja chrzes-
cijafiska nie rozposciera przed czlowiekiem utopii, lecz opiera swoja pewnos¢
na obietnicach spelnionych w Osobie Syna Bozego. Charakter nadziei chrzesci-
jariskiej zasadza si¢ przede wszystkim na podkresleniu, Ze jest ona relacjg
miedzy Bogiem i cztowiekiem. Tylko doSwiadczenie giebokiej relacji z Chrys-
tusem rodzi w czlowieku postaw¢ nadziei. Tym samym chrze$cijafistwo nie
oferuje prostych rozwiazan, ale niesie ze sobg konkretne postulaty 1 wymaga-
nia, ktére prowadza do tego, iz czlowiek uzyskuje moralna pewnos¢, ze jego
zycie nie ogranicza si¢ jedynie do wymiaru immanentnego, ale ze jest zakorze-
nione w rzeczywistosci eschatyczne;j.

Temat sperancyjnej wiarygodno$ci chrzescijanistwa uj¢ty zostal w dwa
paragrafy. W pierwszym pt. ,,Teologia nadziei Jirgena Moltmanna” zapre-
zentowane zostaly gtéwne poglady tybindzkiego Teologa. Podstawowa teza
Theologie der Hoffnung jest twierdzenie, ze eschatologia nie dotyczy jedynie
»rzeczy ostatecznych”, ale ze swoim oddzialywaniem przenika 1 obejmuje
cato$¢ teologicznych rozwazan. Takie stanowisko bylo zwiazane z dowartos-
ciowaniem 1 modyfikacja poj¢cia nadziei, ktéra staje si¢ dla protestanckiego
Teologa podstawowa kategoria zycia chrzescijanskiego. Specyfika Molt-
mannowskiego uj¢cia chrze$cijanskiej nadziei zasadza si¢ przede wszystkim
na ukazaniu jej wymiaru praktycznego. W drugiej cze$ci przedstawiony zostat
walor motywacyjny argumentu sperancyjnego, ktérego podstawg jest zmar-
twychwstaly Chrystus, zyjacy i dziatajacy m.in. w KoS$ciele, sakramentach
oraz w modlitwie. Zaprezentowane rzeczywisto$ci s jednocze$nie drogami
1 znakami nadziei; znajduja one swoje przedluzenie w réznorakich inicjaty-
wach majacych na celu transformacj¢ $wiata.

Nowo budowany argument sperancyjny wychodzi naprzeciw wspélczesnym
zapotrzebowaniom cztowieka ukazujac mu odpowiednia perspektywe przekra-
czajaca granice §wiata oraz wskazujac potrzeb¢ bycia Swiadkiem nadziei, ktéry
swoje zycie buduje na fundamencie, ktérym jest Osoba Jezusa Chrystusa.
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CREDIBILITY OF CHRISTIANITY IN THE ASPECT OF HOPE

Summary

The present text is connected with hope that is the motive of credibility of Christianity.
In its first part J. Moltmann’s theology of hope is presented. At the beginning one of the basic
theses formulated by the Professor from Tiibingen is explained, namely, the question of who
,God of the promise” is. In the next part the connection of eschatology and history, and then
the relationship between faith and hope are presented. The second part of the article is connec-
ted with the motivating valor of the hope argument that is based on Jesus’ Resurrection. Only
hope considered in this aspect assumes a final meaning and becomes a credible motive for
every man. Next the signs of hope and manifestations of hope in the life of particular Chris-
tians and of the Church as the ,,Community of Exodus” are presented. Finally the topicality
of the sign of hope in the contemporary social-cultural context is shown.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: nadzieja, Jiirgen Moltmann, teologia nadziei, wiarygodno$¢ chrzescijanistwa,
argument sperancyjny.

Key words: hope, Jirgen Moltmann, theology of hope, credibility of Christianity, argument
of hope.



