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W 1911 r. znany francuski projektant, Paul Poiret rozpgtat prawdziwag mo-
dowg burze, odziewajac swoje modelki w jupes-culottes (spddnico-spodnie).
Przyczyng oburzenia byt fakt odziania kobiet w stroje meskie — na nic si¢
zdaty ttumaczenia projektanta, ktory pragnat jedynie wyj$¢ naprzeciw prak-
tycznej naturze pan, zmeczonych krepujgcymi ruchy spodnicami do kostek.!
Cho¢ skandal wkrotce ucichl, nie trzeba byto dtugo czeka¢, aby spodnie na
stale zagos$city w garderobach co bardziej] wyemancypowanych pan. Wynikte
z emancypacji przywdzianie meskiego ubioru nie ograniczyto si¢ do stroju, ale
rozciggneto si¢ na wszelkie plaszczyzny zycia spotecznego. Noszace spodnie
kobiety poczety garna¢ si¢ do pracy zarobkowej i nauki. Pomnozenie przy-
wilejow kobiecych wzbudzito rowniez w pici pieknej che¢ rozprawienia si¢
z co bardziej maskulinistycznymi pogladami na temat podziatu r61 w spote-

czenstwie. Na nowo zdefiniowano granice miedzy kobieco$cig 1 meskoscia.

! Por. A. SIERADZKA, Zony modne. Historia mody kobiecej od starozytnosci do wspélczesnosci,
Warszawa 1993, s. 127-128.
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Co jednak uczyni¢, gdy watki o dominacji mezczyzn pojawiajg si¢ w Pismie
Swietym, ktérego nie sposob napisa¢ na nowo? Odpowiedz jest prosta — zadaé
sobie trud, aby dobrze zrozumie€ ,,razacy” tekst na drodze wnikliwej inter-
pretacji 1 wlasciwej kontekstualizacji. Gdy idzie o nowotestamentowe listy,
rzecz staje si¢ o tyle trudna, ze dla wspotczesnych czytelnikow ksiggi te maja
charakter uniwersalny. Czytelnicy wydajg si¢ zatem zapominac, ze list jest pi-
smem, ktore odwotuje sie przede wszystkim do aktualnej sytuacji autora lub/i
adresatow.”> Alan Padgett akcentuje ten fakt, piszac w swoim artykule Wealthy
Women at Ephesus. 1 Timothy 2:8-15 in Social Context, ze Listy Pasterskie
nie s3 ,,podrecznikiem koscielnym”, ale ,,odpowiedzig ad hoc skierowang do
falszywych nauczycieli, dzialajagcych w Efezie”.> Nie nalezy zatem listu, tym
bardziej Listow Pasterskich, przektada¢ na wspoétczesny grunt ,,stowo po sto-
wie”, a jednoczesnie nie mozna odmowi¢ mu aktualnosci ze wzgledu na kano-
niczno$¢ — czy to wygodne czy nie, jest przeciez dzietem natchnionym.*

W analizowanym passusie, tj. 1Tm 2,11-15, ulegajac ,,hermeneutyce po-
dejrzen”, postaramy si¢ zaprezentowa¢ rozne mozliwosci interpretacji tego
jednego z bodaj najbardziej ,,niestrawnych” dla badaczek feministycznych
tekstow.> Aby temu zadaniu sprosta¢, nalezy przeanalizowa¢ wnikliwie trzy
z budzacych kontrowersje elementow: (1) postawiony przed kobietami zakaz
nauczania i zwigzany z nim nakaz milczenia, (2) znaczenie czasownika au-

thenteo oraz (3) zbawienie kobiety uzaleznione od rodzenia dzieci.

2 Por. A. L. BowMaN, Women in Ministry: An Exegetical Study of 1 Timothy 2:11-15, BS 149
(1992) s. 193-195.

> A. PaDGETT, Wealthy Women at Ephesus. I Timothy 2:8-15 in Social Context, Int 41 (1987)
1, s. 20. Por. T.R. SCHREINER, An Interpretation of 1 Timothy 2, 9-15. A Dialogue with Schol-
arship, w: Women in the Church. An Analysis and Application of 1 Timothy 2:9-15, ed.
A.J. Kostenberger — T.R. Schreiner, Grand Rapids 2005, s. 87.

4 Por. F.R. AmEs — J.D. MILLER, Prayer and Syncretism in 1 Timothy, RestQ 52 (2010) s. 65-66;
J. Zareski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, Zabki 2005, s. 105. W tym kontekscie
odwazng teze stawia Mary Ann Tolbert, ktora przenosi akcent w postrzeganiu Pisma Swietego,
od autorytetu do inspiracji. Jak stusznie zauwaza Sandra Hack Polaski, ujgcie to jest niewtasciwe
— Biblia moze bowiem inspirowaé, ale w oparciu o autorytet tekstu §wigtego. Propozycja Tol-
bert jest niczym innym, jak propozycja badawczego relatywizmu, ktory nakazuje nam traktowac
tekst wybiorczo. S.H. Poraski, A Feminist Introduction to Paul, St. Louis 2005, s. 118-119.

5 Por. E. Apamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, Warszawa 2010, s. 236-239; J. DEwEY,
1 Timothy, w: Women's Bible Commentary. Expanded Edition with Apocrypha, ed. C.A. New-
som — S.H. Ringe, Louisville 1998, s. 446-447.
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1. KoBieTYy EFEZU

Efez, ze wzgledu na przebiegajace przezen szlaki handlowe, ktore taczyly
go z Bramg Cylicji® i wigkszymi miastami zachodniej Azji Mniejszej, jak Mi-
let, Smyrna, Pergamon, Troada, oraz za sprawg ruchliwego portu, byt w cza-
sach Pawta miastem dobrze prosperujagcym.’” Strabon uwazat go za najwigksze
emporium po tej stronie masywu Taurus (Geogr. 14,1,24). Miasta tranzytowe,
takie jak Efez, charakteryzowata wielokulturowos¢ i synkretyzm religijny.
Poza istniejgcym sanktuarium Artemis-Diany, w ktorej dostrzega si¢ frygijska
Kybele, kwitl w efeskim polis kult cesarza. Za panowania Oktawiana Augusta
mieszkancy Efezu mieli nawet prawo do wzniesienia dwdch §wigtyn ku czci
imperatora, co w dobie Imperium uwazane bylo za zaszczyt.® Przypuszcza si¢
ponadto, ze wigksze miasta maloazjatyckie, a posrod nich takze Efez, mogly
by¢ zamieszkiwane nawet przez kilkutysieczne diaspory zydowskie.’

Rekonstrukcja sytuacji spoteczno-kulturowej miasta, znajdujacej swoje
odbicie w 1Tm, dostarcza pewnych trudnosci. Z tresci listu wynikajg same
niewiadome. Nie jesteSmy bowiem w stanie odkry¢ istoty problemu, z ktorym
borykata si¢ wspolnota. Nie wiemy zatem, co sprowokowato autora do sfor-
mutowania tak stanowczych zakazow wobec kobiet, jak te, ktoére znajdujemy
w 1Tm 2,11-15.1° Egzegeci wysnuli kilka hipotez. Uznali np., ze kobiety efe-
skie szukaly sposobu, aby podczas zgromadzen dominowa¢ nad mezczyznami
lub Ze popadly w herezje zwigzang z jakims ruchem gnostyckim, a nakaz mil-

czenia byl dla Pawta doraznym srodkiem na zduszenie problemu, albo tez ta-

¢ Por. J.S. JerrERS, The Greco-Roman World of the New Testament Era. Exploring the Back-
ground of Early Christianity, Downers Grove 1999, s. 266.

7 Por. E.V. FiLsoN, Ephesus and the New Testament, BA 8 (1945) s. 75-75; F.R. AMES —
J.D. MILLER, Prayer and Syncretism in I Timothy, s. 68-69.

8 Por. J.S. JErrERS, The Greco-Roman World, s. 265.

9 Por. K. STEBNICKA, Tozsamosé diaspory. Zydzi w Azji Mniejszej okresu cesarstwa, Warszawa 2011, s. 2.
10" Niektorzy badacze w oparciu o te zakazy uznaja tekst za interpolacj¢ z 111 w., bedaca re-
akcja na kontrowersje zwigzane z anty-montanizmem. Por. C. ConTl, Infiel es esta palabra.
1 Timoteo 2,9-15, ,,Ribla” 37 (2000) 3, s. 41-56. Podobnie Joanna Dewey podkresla, ze moze
to by¢ interpolacja. Skoro zatem autorem (z calg pewnoscig!) nie jest Pawel, tekst traci na
aktualnosci — zob. J. DEwEY, I Timothy, s. 447. Tym samym badaczka daje najlepszy przyktad
badawczego relatywizmu.
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two ulegaty wplywom falszywych nauczycieli za sprawg swego niedouczenia
i ignorancji.!! Wedle Ricka Strelana pelna $miatosci postawa kobiet wynikata
z obecnego w Efezie kultu Artemidy, ktory je faworyzowat i gtownie do nich
byt skierowany!'? (cho¢ podkresla si¢ rowniez obecno$¢ kultu Demeter, wraz
z poswigconym bogini, kobiecym $wietem Thesmoforiow, zob. I. Eph. 213,
i Dionizosa,'* zob. Dz 19,18-19). Kult Artemidy byt do tego stopnia zakorze-
niony w $wiadomos$ci mieszkancoéw Efezu, ze pomimo przyjecia chrzescijan-
stwa, jak dowodzg Ames i Miller, popadali oni w synkretyzm.'s

Strelan zauwaza, ze kobiety piastowaly w efeskim polis wazne urzedy
i aktywnie uczestniczyly w rozmaitych kultach.'® G.M. Rogers i A. Padgett
dowodza, ze kobiety, gtownie kaptanki, rozporzadzaty wiasnymi majgtkami
1 fundowaty budynki uzytecznos$ci publicznej juz w pierwszym stuleciu (zob.
inskrypcja fundacyjna Helvidii Pauli, kaptanki Artemidy z 89/90 r. po Chr.
[I. Eph. 492])."7 Ich sytuacja spoteczna byla na obszarze Anatolii znacznie

lepsza niz w innych rejonach oikoumene,' a ich pokazne majatki mogty by¢

" A. L. BowmaN, Women in Ministry. An Exegetical Study of 1 Timothy 2:11-15, s. 194.

12 W kulcie Artemidy efeskiej uczestniczy¢ mogly wyltacznie kobiety niezamezne. Artemida,
cho¢ przedstawiana jako inkarnacja ptodnosci, ktdrej atrybutem byly liczne piersi, byta bo-
ginig dziewicza, niezwigzang z mezczyzng. Kult Artemidy stuzyt przygotowaniu dziewczat
do zamazpojscia i rodzenia dzieci. W kulcie uczestniczyli rowniez mezczyzni, bowiem Arte-
mida poprzez swe typowo meskie zamitowania, odpowiadata rowniez i na ich potrzeby. Por.
R. STRELAN, Paul, Artemis, and the Jews in Ephesus, Berlin — New York 1996, s. 120. O kulcie
Artemidy w Efezie: C.L. BrRINkS, “Great Artemis of the Ephesians”. Acts 19:23-41 in Light
of Goddess Worship in Ephesus, CBQ 71 (2009) s. 776-794; F.R. AMEs — J.D. MILLER, Prayer
and Syncretism in 1 Timothy, s. 71.

13 G. vaN DEN HEEVER, Space, Social Space, and the Construction of Early Christian Identity in
First Century Asia Minor, R&T 17 (2010) s. 213.

14 Por. TAMZE, 8. 212.

15 Przyktadem takiego synkretyzmu ma by¢ pochodzacy z III w. po Chr. rzymski sarkofag
Artemidory, na ktérym dostrzega si¢ wicle wspotistniejacych ze sobg motywoéw poganskich
i chrzescijanskich. Samo imig kobiety, oznaczajace ,,dar Artemidy”, jest tego najdobitniejszym
swiadectwem. Por. F.R. AMEs — J.D. MILLER, Prayer and Syncretism in 1 Timothy, s. 72.

16 Wedle przekazow apokryficznych, Tymoteusz miat ponie$¢ meczenskg Smieré w wyniku
sprzeciwu wobec kultu obcych bozkow. Por. H. USENER, Acta s. Timothei, Bonn 1887, s. 12.
17 Najwiecej dowodow epigraficznych dostarcza III w. po Chr. (np. renowacje fundowane
przez luli¢ Potentille), cho¢ i w schrystianizowanym Efezie IV w. nie brakuje samodzielnych
kobiet-budowniczych, jak np. roztropna Scholastyka (I. Eph. 453). Por. G.M. RocGErs, The
Constructions of Women at Ephesos, ZPE 90 (1992) s. 219-223.

18 Dotyczy to rowniez kobiet zydowskich. Na terenie Azji Mniejszej znaleziono wiele inskryp-
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pokusa dla wszelkiej masci religijnych oszustow. Wydaje si¢, ze na tle ogolnej
sytuacji w Anatolii, najwigcej prominentnych rdél odgrywaly w swym polis
wilasnie kobiety efeskie! i dlatego tez to one staly sie tatwym tupem dla fatszy-
wych nauczycieli. Nie jest zatem prawda, jak chce tego np. Thomas C. Oden,
jakoby 1Tm 2,11-15 poswiadczat niski status spoteczny kobiet w I w. po Chr.?

Nie ulega watpliwosci, ze 1 Tm jest pismem okoliczno$ciowym, a nie uni-
wersalnym (jak tego chcg badaczki feministyczne, walczgce z tekstami!?!),
stanowczg reakcjg apostota na zaistniate problemy.?? Teza ta znajduje potwier-
dzenie w samym tekscie, ktorego autor uparcie stosuje stownictwo zwigzane
z nauczaniem 1 prawowiernoscig (za: Frank Ritchel Ames, J. David Miller):
didaskalia (,,nauczanie)”, heterodidaskaleo (,,nauczac fatszywie”), oikonomia
theou (,,Bozy plan”), paraggelia (,przykazanie”, ,nakaz”), nomodidaska-
los (,,nauczyciel prawa”), hygiaino (,,jestem wilasciwy/zdrowy”), epignosis
(,,poznanie/wiedza”), alétheia (,,prawda”), didaskalos (,,nauczyciel”), man-
thano (,,ucze sie”), didasko (,,nauczam”), epiginosko (,,poznaje”), hypotithémi
(,,przedktadam™), entrefo (,,wychowuj¢ w czyms™).

A. Padgett opisuje, wyciagajac wnioski z samych tylko Listoéw Paster-
skich, czym charakteryzowac si¢ mogly fatszywe nauki, ktorym ulegaty ko-

cji, wspominajace kobiety, ktorych imionom towarzyszg nazwy urzedow: archisynagogis-
sa, presbytis, kohenet, archidekanos etc. Wiele z nich nosito te tytuly niezaleznie od swych
matzonkdéw. Por. K. STEBNICKA, ToZsamosé diaspory, s. 56-66; P. TReBILcO, Jewish Commu-
nities in Asia Minor, SNTSm 69, Cambridge — New York — Port Chester 1991, s. 104-106;
B.J. BROOTEN, Women Leaders in the Ancient Synagogue. Inscriptional Evidence and Backgro-
und Issues, Chico 1982.

1 Wedle danych zrodtowych zebranych przez Kearsleya, az pi¢tnasci kobiet piastowato urzad
arcykaptanek (archiereian), w tym niektdore niezaleznie od mezczyzn. Wiele kobiet byto po-
nadto kaptankami w sanktuarium Artemidy i prytanisami (prytanis) w kulcie Hestii o przydo-
mku Boulai. Por. R. STRELAN, Paul, Artemis, and the Jews in Ephesus, s. 120. Rogers odnoto-
wuje rowniez kobiety, ktore piastowaly urzad gimnazjarchow oraz nalezaty do theoroi — grupy
panhellenskich urzednikow, uczestniczacych w igrzyskach olimpijskich. Por. G.M. ROGERs,
The Constructions of Women, s. 223; G.H.R. HorsLEY, The Inscriptions of Ephesos and the
New Testament, NT 34 (1992) s. 135-138.

20 Por. T.C. OpkN, First and Second Timothy and Titus, s. 96.

21 Por. E. Apamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, s. 239.

22 Przemawiac¢ za tym mogg rowniez teksty, wspominajgce o kobiecej aktywnosci w innych wspol-
notach, np. Rz 16,1-3 czy Flp 4,2-3. Por. T.C. OpEN, First and Second Timothy and Titus, s. 97.

2 Pelna lista z siglami biblijnymi: F.R. AMEs — J.D. MILLER, Prayer and Syncretism, s. 68.
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biety w Efezie. Wylicza co nastgpuje: falszywe nauki miaty co$ wspdlnego ze
Starym Testamentem (1Tm 1,6-10), wigzaly si¢ z praktykami ascetycznymi
(1Tm 4,1-5), polegajacymi na powstrzymywaniu si¢ od niektorych rodzajow
pozywienia oraz malzenstwa. Jak wynika ze wspomnianych listow, fatszywi
nauczyciele otrzymywali od kobiet wsparcie finansowe (1Tm 6,3-10). W 1Tm
5,13 autor sugeruje ponadto, ze kobiety ,,uczg si¢ tez bezczynnosci krazac po
domach” (BT), probujac w ten sposob pozyska¢ wyznawcoéOw dla nowej dok-
tryny (1Tm 5,13).%* Inng grupg odbiorcow 1Tm byly mtode wdowy, ktore pod
wptywem obcych nauk nie chciaty ponownie wychodzi¢ za maz (1Tm 5,11)
oraz zarzucaty opieke nad starszymi wdowami z wtasnych rodzin (1Tm 5,16),

co nalezato do ich obowigzkow moralnych.?

2. KOBIETA BIERNA 2°

Juz dwa pierwsze wersy omawianego tekstu wydaja si¢ sugerowac, ze
jakakolwiek aktywno$¢ kobiety we wspolnocie jest niewskazana. Autor nie
do$¢, ze nakazuje kobiecie uczy¢ si¢ w cichosci i poddaniu (w. 11), co juz
moze ugodzi¢ w kobiece uczucia, to dalej zakazuje jej nauczaé i ,,przewodzié
nad mgzem” (BT).?” Czy wobec tego autor listu zamierza odcia¢ si¢ od Paw-
towej wizji Kosciota, w ktorym kobiety rowniez piastuja wazne funkcje i sg
aktywnymi uczestniczkami ewangelizacji (Dz 18,18.26; 1Kor 16,19)? Przyj-
rzyjmy si¢ w pierwszej kolejno$ci wyrazeniom: en hesychia(i) oraz en pasé

hypotagé(i).

24 Por. A. PADGETT, Wealthy Women at Ephesus, s. 21.

23 W porzucaniu przez mtode wdowy ponownego zamagzpdjscia i odchodzeniu od rodzin au-
torzy widza znamiona tej samej gnostyckiej nauki, z ktora mamy do czynienia w apokryfie
,Dzieje Pawta i Tekli”. A. PADGETT, Wealthy Women at Ephesus, s. 21.

% Dla naszej analizy poczynimy zalozenie, Ze autor listu pod pojeciem gyné rozumie raczej
w kontek$cie plci (kobieta), a nie funkcji (zona), jak chca tego Quinn i Wacker. Zob.
J.D. QuinN — W.C. WACKER, The First and Second Letters to Timothy, ECC, Cambridge —
Grand Rapids 2000, s. 199.

27 Polskie teksty biblijne podawane bedg za przektadami Biblii Tysigclecia z 2013 r., Biblii
Poznanskiej z 2013 r. oraz w thumaczeniu wlasnym. Dla zaakcentowania, z jakim tekstem
mamy do czynienia, postuzymy si¢ skrétami BT i BP. Ttumaczenia wtasne nie beda opisane.
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Zwrot en hesychia(i) ma w pierwszym odczuciu wydzwiek negatywny,
poniewaz ttumaczony jest zazwyczaj wyrazeniami, ktore implikujg koniecz-
nos$¢ milczenia kobiet podczas nauki (manthand). Za takim nakazem przema-
wia¢ by mogl status spoteczny kobiet w poza-anatolijskich gminach zydow-
skich w I w. po Chr.?® oraz wcigz niekorzystna sytuacja greckich kobiet,” cho¢
jak argumentowalismy powyzej, ich kondycja w Efezie, w ktorym odgrywaty
prominentne role, prezentowata si¢ nieco odmiennie. W zwigzku z tym wy-
dzwigk tego wyrazenia moze by¢ nieco ztagodzony — moze by¢ ono zacheta
do unikania rozproszen podczas nauki, aby wtasciwie ja przyswoi¢. Wowczas
zwrot ten moglby by¢ thumaczony jako polecenie do nauki ,,w spokoju”, tj.
w sprzyjajgcych warunkach (zob. Filon Spec. Leg. 3. 169).>° Sam fakt ukaza-
nia przez autora listu kobiete oddajacg si¢ nauce moze przemawiac na korzys¢
proponowanego przektadu. Czego kobieta si¢ uczy? Zapewne Dobrej Nowiny
o Jezusie w jej prawdziwym brzmieniu (2,4). Zaakcentowanie ,,spokoju” (po-
dobna emfaza w w. 12) stuzy¢ moze rowniez podkresleniu kontrastu pomiedzy
prawda Ewangelii a krzykliwymi naukami fatszywych nauczycieli, ktorych
rozsiewaniem paraly si¢ efeskie kobiety (Tt 3,9-11).

Autor poucza dalej, ze kobiety majg si¢ uczy¢ ,,z catym poddaniem si¢”
(BT) — wspomniane en pasé hypotage(i). Na pierwszy rzut oka wyrazenie to
nawigzuje do zycia rodzinnego 1 poddania kobiety mezczyznie/mezowi (por.
z tablicami domowymi w Ef 5,21-33). Gdy jednak wezmiemy pod uwagge inne
konteksty, w ktérych rzeczownik hypotagé wystepuje, zauwazymy, ze nie
o taki rodzaj poddanstwa chodzi. Autor postuzywszy si¢ tym slowem, nawig-
zuje badz do poddanstwa w sensie kosmicznym (1Kor 15,28; Hbr 12,9; Jk 4,7;

28 Cho¢ znane sg nam imiona znaczgcych zydowskich kobiet z innych obszarow oikoumene,
jak Sofia z Krety, Rebeka z Tracji, Peristeria z Tesalii, Coelia Paterna z Venecji itd. Wigcej w:
P. TrReBILCO, Jewish Communities in Asia Minor, s. 111.

2 O ile uzna¢ w tym czasie za powszechnie obowigzujgce wzgledem aktywniejszych kobiet
choéby stowa Arystotelesa (Pol. 1260 a3) czy tez, wspolczesnego Listom Pasterskim, Plutar-
cha, ktory zaleca kobietom zam¢znym milczenie (Conjug. 142D). Por. B. Fiorg, The Pastoral
Epistles: First Timothy, Second Timothy, Titus, SP 12, Collegeville 2007, s. 66.

30 Por. A. PADGETT, Wealthy Women at Ephesus, s. 24. Oden zauwaza, ze w innych miejscach
podobny nakaz skierowany jest do me¢zczyzn, np.: Dz 22,2; 1Tes 4,11; 2Tes3,12, 1P 3,4). Por.
T.C. OpEN, First and Second Timothy and Titus, s. 96.
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1P 3,22), badz do postuszenstwa Ewangelii (2Kor 9,13; por. Ga 2,5) lub tez do
szacunku, jaki winno si¢ okazywac starszym (1P 5,5), wtadzom miejskim i ko-
scielnym (1P 2,13; por. 1Tm 3,4), a wigc osobom otaczanym czcig ze wzgledu
na do$§wiadczenie lub piastowany urzad. Semantyka stowa wskazuje zatem,
ze kobieta ma si¢ uczy¢ w poddaniu wobec oséb do§wiadczonych, zaawanso-
wanych w sprawach wiary, a wiec w poddaniu wobec Pawta i Tymoteusza.?!
Warta podkreslenia jest rowniez forma czasownika manthaneto — ,,niech przyj-
muje pouczenie” (BP) lub ,,uczy si¢” (BT) — ktora jednoznacznie wskazuje, ze
kobieta nie jest wykluczona z partycypowania w pobieraniu nauk, a wigc moze
naleze¢ do grona apostolskich uczniéw. Mato tego, kobieta musi si¢ uczy¢, aby
nie ulegata ztym podszeptom.

Analiza egzegetyczna nakazu ,,niech kobieta uczy si¢ w spokoju z catym
podporzadkowaniem” prowadzi nas zatem do wniosku, ze posréd adresatow li-
stu znajdowata si¢ grupa niedawnych efeskich konwertytek, ktorych entuzjazm
uczyni¢ z nich mogt fatwe ofiary dla fatszywych nauczycieli. Jezeli wniosek 6w
jest zgodny z prawda, uzna¢ mozemy dalej, ze kobiety zaawansowane w spra-
wach wiary mogly by¢ zarowno nauczycielkami, jak i liderkami wspdlnot, cze-
go przyktadem sg: diakonisa Feba, Lidia, Pryska, Maria, Junia, Tryfena, Tryfoza,
Persyda, matka Rufusa, Julia i siostra Nereusza (Dz 16; Rz 16).*

Najwigksze kontrowersje wsrod badaczek feministycznych budzi jednak
w. 12, ktory czesto przytaczany jest jako argument przeciwko ordynacji ko-

biet.** Brzmi nastepujaco: ,,naucza¢ kobietom nie pozwalam, ani przewodzié

3UA. PADGETT, Wealthy Women at Ephesus, s. 24.

32'W spisie tym pewna kontrowersje wzbudza wspomniana Junia, ktora w przektadzie BT figu-
ruje jako Juniusz, poniewaz Pawel zalicza jg wespot z Andronikiem do grona apostotow (eisin
episeémoi en tois apostolois — ,,sa prominentni posrod apostoldw’). W brzmieniu greckim for-
ma Jounian moze by¢ biernikiem zaréwno meskiego imienia lounias, jak i zenskiego lounia.
Np. Jan Chryzostom nie ma co do imienia watpliwosci i opowiada si¢ za wersjg zenska. Gdyby
przyjac, ze imi¢ przynalezy do mezczyzny, wowczas mieliby$my do czynienia z formg skro-
cona, ktora nie jest nigdzie po§wiadczona w literaturze greckiej. Por. T.R. SCHREINER, Romans,
Grand Rapids 1998, s. 795-796. Wigkszo$¢ z wymienionych kobiet (czgsto przy wspotudziale
matzonkow) stata na czele Kosciotow domowych. B. Fiorg, The Pastoral Epistles, s. 67.

33 Zob. S.M. BauaH, Cult Prostitution in New Testament Ephesus. A Reappraisal, JETS 42
(1999) s. 449; T.R. SCHREINER, An Interpretation of 1 Timothy 2, 9-15, s. 85-86; H.G. COINER,
A Study of the Ordination of Women’ Issue, CurTM 2 (1975) 4, s. 224-227.
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nad me¢zem” (BT). Cho¢ zakaz sprawia wrazenie zasady uniwersalnej, postu-
zenie si¢ przez autora indikatiwem czasu terazniejszego (ouk epitrepo), brak
jakiegokolwiek przystowka, wskazujagcego na state obowigzywanie zasady
(np. pantote) oraz emocje emanujace z wypowiedzi, wydaja si¢ sugerowac, ze
zakaz ten skierowany jest do wspotczesnych mu (,,tu 1 teraz) kobiet, z kon-
kretnej, efeskiej wspolnoty.**

Pierwsza kontrowersja wigze si¢ z pojawiajacym si¢ we wczesniejszym
w cytowaniu czasownikiem didasko — ,nauczac”, ktory jest w LXX odpo-
wiednikiem hebrajskiego lamad. Aby odpowiedzie¢, jak kobietom nauczac¢ nie
wolno, nalezy zrozumie¢, co wpisuje si¢ w kompetencje osoby nauczajace]
w NT. J.D.G. Dunn definiuje nauczanie dwojako — po pierwsze, jako przekazy-
wanie tradycji (np. Pawet nauczajacy o Jezusie — 1Kor 11,23), po drugie, jako
interpretowanie tradycji (podobnie jak to czynit Jezus z uczniami w drodze do
Emaus — Lk 24,25-27).33 W tym konteks$cie podkresli¢ trzeba, ze nauczanie pro-
wadzi¢ miato do zmiany zycia (Pwt 11,19).3¢ Gdy si¢gniemy do ST zauwazy-
my, ze nauczanie (/md) jest sprawg Boska (Ps 71,17; 119,12.26.64.66.108.124;
143,10), ma charakter wychowawczy (Ps 25,4; Iz 26,9; cho¢ niekiedy nauki
prowadza do upadku: Jr 9,13), jest $ciSle zwigzane z powotaniem i autoryte-
tem starszych ludu, oséb nieskazitelnych oraz prorokéw (Pwt 4,5; Koh 12,9;
Iz 1,17). Nauczanie w znaczeniu didasko jest w NT zwigzane z piastowang
funkcja — przynalezato zatem apostotom, biskupom, prezbiterom i diakonom.
I cho¢ mozemy si¢ spierac, czy przywotlana juz Junia rzeczywiscie byta apo-
stotkg (o ile w Rz 16,7 jest mowa o kobiecie), nie cieszyla si¢ z pewnoscig
autorytetem apostota pokroju Pawla czy jednego z Dwunastu. Kobiety zatem

mogly glosi¢ Dobrg Nowing, ale nie na sposob apostolski.*’

34 Por. J. Zareski, Obraz kobiety, s. 120-121; A. PADGETT, Wealthy Women at Ephesus, s. 25.
35 Por. J.D.G. DunN, Jesus and the Spirit, Grand Rapids 1997, s. 282-283; R.L. Saucy, Wom-
en'’s Prohibition to Teach Men: an Investigation into Its Meaning and Contemporary Applica-
tion, JETS 37 (1994) s. 8§3.

36 Por. TAMZE, s. 81.

37 Okazuje si¢, ze przyktad Junii stat si¢ niezwykle kuszacy dla badaczek feministycznych
pokroju Elzbiety Adamiak, ktore argumentuja, ze zmaskulinizowanie imienia tej kobiety
w przektadach bylo i jest reakcja mezczyzn, ktorym nie miesci si¢ w glowie, by kobiete
nazwac apostotka. Co cickawe, wnioskom tym nie towarzyszg zadne argumenty zrodtowe.



588 ANNA RAMBIERT-KWASNIEWSKA

Takg interpretacje wzmacnia przywotany w wyrazeniu oude authente-
in andros, czasownik authenteo, ktory zarowno BT, jak 1 BP, thumacza jako
»przewodzi¢”. Co oznacza 6w termin 1 dlaczego jest trudny do interpretacji?
Trudnos¢ wynika z faktu, ze mamy tu do czynienia z hapax legomenon, ktory
w formie czasownikowej*® w powszechniejszym uzyciu znalazt si¢ dopiero
w erze chrzescijanskiej (od IV do XVII w.*°). Wzigwszy zatem pod uwagg, ze
czesciej postugiwat si¢ nim dopiero Jan Chryzostom (IV/V w., zob. np. In Col.
Hom. 10,1), nie mamy wtasciwego punktu odniesienia, a termin ttumaczony
by¢ musi per se badz na podstawie zakresu semantycznego terminéw o tym
samym morfemie. Tym tropem poszta w swoim artykule z 1979 r. Catherine C.
Kroeger, ktora badajac ewolucj¢ znaczeniowg rzeczownika authentés, zwroci-
ta uwage na koniecznos$¢ relektury 1Tm 2,11-15. Argumentowata, ze czasow-
nik authenteo nabiera nadawanego mu wspoétczesnie znaczenia (,,przewodzi¢”)
dopiero w III/IV w., wczesniej natomiast rozumiany byt jako ,,popetni¢ samo-
bojstwo”.% Jego semantyke w czasach nowotestamentowych badaczka wigze
z praktykami seksualnymi, ktore towarzyszyly obcym kultom. Kobiety efe-
skie 1 obecne wsrdd nich hetery miatyby naktania¢ mezczyzn do cudzotostwa
w imig religii lub innych fatszywych nauk (2Tm 3,6-7).*! Autorka dopuszcza
si¢ jednak dwoch zasadniczych btedéw w nakresleniu tta kulturowego, stano-
wigcego clue dla jej teorii. Po pierwsze, cho¢ Artemida Efeska byta faktycznie,

cho¢ nie wylacznie, boginig ptodnosci, jej kultowi nie towarzyszyty rytualne

A skoro teolozki nie siggajg czestokro¢ do zrddel, nie zdajg sobie sprawy z tym podobnych
probleméw translatorskich. Zob. E. Abamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, s. 200-201.
38 Wezesniej odnotowuje sie obecnos$¢ terminu authentés — ,,morderca”, pokrewnego, jak sie
wydaje, morfologicznie, ale nie znaczeniowo.

3 Informacja zaczerpnieta z Thesaurus Linquae Graece. http://stephanus.tlg.uci.edu/, dostep
dnia 09.03.2015.

4 Cho¢ pojawiaja si¢ wyjatki od reguly — jednym z nich jest scholium do Ajschylosa, pocho-
dzace z XIII w. po Chr., wedle ktorego czasownik znaczy ,,mordowaé¢”. Por. D.K. HUTTAR,
Authenteo in the Aeschylum Scholium, JETS 44 (2001) s. 624-625.

4 Autorka, podkreslajac morfologiczne pokrewienstwo czasownika authented z rzeczowni-
kiem authentés, argumentuje, na podstawie Andromachy Eurypidesa, za seksualnym i zbrod-
niczym wydzwigkiem tego stowa, za$ positkujac si¢ Mdr 12,6 zauwaza, ze authentés staja si¢
uczestnicy rytualnych orgii, podczas ktorych poczynaty si¢ dzieci. Por. C.C. KROEGER, Ancient
Heresies and a Strange Greek Verb, RJ 29 (1979) s. 12-13.
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orgie.*> Po wtore, autorka przywotujgc na mysl prominentne hetery dopuszcza
si¢ anachronizmu, bowiem hetery wigza¢ nalezy raczej z Atenami epoki kla-
sycznej (V w. przed Chr.), a nie z Efezem przetomu er.*

Najnowsze prace innych badaczy, z ktérych niemal kazdy przytacza opini¢
Kroeger, oparte sg zazwyczaj na catym korpusie tekstow, w ktorych postuzono
si¢ omawianym biblijnym hapax legomenon.** Pomimo wieloSci przywolywa-
nych znaczen, kazde z badan konczy si¢ mgliscie nakreslonym wnioskiem, ze
czasownik authente6 oznacza najprawdopodobniej tyle, co ,,sprawowac wia-
dzg”, ,,przewodzi¢”.* Przeprowadzone dotad analizy nie dajg nam jednoznacz-
nej odpowiedzi co do znaczenia tego czasownika. Mozemy jednak, w kontekscie
naszych wnioskow nt. czasownika didasko uznaé, ze autor 1 Tm zakazuje kobie-
tom ingerowania w nauki mezczyzn powotanych do nauczania (w tym wypadku
gléwnie Pawla i Tymoteusza oraz tych, na ktorych natozono rece).

Btadzace niewiasty mogly zatem sia¢ zamet posrod efeskich chrzescijan
i stanowi¢ wielkie zagrozenie dla prawowiernosci gminy,* poniewaz za spra-
wa wysokiej pozycji spotecznej cieszy¢ si¢ mogly wiekszym autorytetem niz
niektorzy sposrod prezbiterow. Takg interpretacje wydaje si¢ popiera¢ odnie-
sienie do attyckiego czasownika autodikeo, ktorego odpowiednikiem w ko-
iné jest wlasnie authenteo.*’ Czasownik autodikeo — ,kierowaé si¢ wlasnym
osagdem/poczuciem sprawiedliwosci” sugeruje pewng samowole, ktorg mogty
odznacza¢ si¢ zamozniejsze kobiety w Efezie.

Wydzwigk catego zakazu wzmocniony zostaje za sprawg epanadiplozy. Au-
tor otwiera i zamyka zdanie zwrotem en hésuchia(i) - ,,w spokoju”. Powtorne
przywotanie tych stow oraz analizowane uprzednio tresci jednoznacznie sugeru-
ja, ze efeskie kobiety nie byty jeszcze gotowe do méwienia o Jezusie publicznie,

a wszystko za sprawg nieumiejetnosci podazania za nieskazong Ewangelig.

42 Por. S.M. BaucH, Cult Prostitution in New Testament Ephesus, s. 459-460.

“ Inne bledy Kroeger wylicza m. in. C.D. OsBURN, Authenteo (1 Timothy 2, 12), RQ 25 (1982) s. 6-7.
#Por. A.C. PERRIMAN, What Eve Did, What Women Shouldn t Do: The Meaning of AYTHENTEO
in 1 Timothy 2:12, TB 44 (1993) 1, s. 134.

4 Por. J. Zareski, Obraz kobiety, s. 126.

4 Por. A.C. PERRIMAN, What Eve Did, What Women Shouldn t Do, s. 136.

47 Taka sugesti¢ pozostawit Moeris — gramatyk z II w. po Chr. Por. J.D. QUINN - W.C. WACKER,
The First and Second Letters to Timothy, s. 201.
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3. GrRzEszNA Ewa

Duze watpliwosci budzi rowniez argumentacja starotestamentowa, ktora
ukazujac stabos¢ plci niewiesciej, podkresla wtorne uksztattowanie kobiety
oraz obarcza za upadek pierwszych rodzicéw pramatke Ewe (1Tm 2,13-14).
Czyzby byl to apostolski argument za nizszg godnoscig kobiety? Raczej nie.
Jezeli wezmiemy pod uwage analogiczng wypowiedz apostota z 1Kor 11,8-
12, zauwazymy, ze nie o godnos¢ tu chodzi. Wszak autor wyraznie podkre-
slil, ze ,,u Pana ani m¢zczyzna nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez
mezezyzny” (BT: 1Kor 11,11). Czemu zatem stuzy argumentacja oparta na
lakonicznym przywotaniu Rdz 2 1 3?7 J. Zaleski nadmienia, ze mozemy miec tu
do czynienia z halacha, ktora aplikuje wydarzenia ze ST do nakazow dotycza-
cych porzadku na modlitwie. Zauwaza, ze wspomnienie o stworzeniu Adama
w pierwszej kolejnosci stawia mezczyzne w pozycji uprzywilejowanej, po-
przez analogi¢ do przywileju pierworodztwa, za ktorym szty wielkie korzysci
majatkowe 1 autorytet (Pwt 21,15-17). Zatem zakaz wobec kobiet ma silny
fundament w planie samego Stworcy.*® Autor listu wydaje si¢ podkreslaé, ze
w Kosciele, ktory jest nowym Izraelem, nie nalezy doprowadza¢ do spotecznej
rewolucji i zachowa¢ obowigzujacy tad spoteczny.

W zwigzku z powyzszym rodzi si¢ pytanie, czy rzeczywiscie przywotana
argumentacja ma charakter uniwersalny, czy tez okolicznosciowy. Z pomoca
przychodzi, jak podpowiada J. Zateski, w. 14, w ktorym autor listu postuzyt si¢
dwoma czasownikami o synonimicznym znaczeniu: apataomai — ,,by¢ oszu-
kanym, zwiedzionym” wzgledem Adama (Ef 5,6; Jk 1,26) oraz exapataomai
—,,zosta¢ omamionym” wzgledem Ewy (Rz 7,11; 16,18; 1Kor 3,18; 2Kor 11,3;
2Tm 2,3).* We wszystkich nowotestamentowych tekstach czasowniki te maja

wydzwigk pejoratywny i zwigzane sg z odstepstwem, glupota i uleganiem

48 J. Zavrgski, Obraz kobiety, s. 128-129.

4 Por. TAMZE, s. 129.

50 Nie ma racji J. Zateski twierdzgc, ze w niektorych tekstach czasownik pojawia sie w kontek-
Scie zachety do dobra. W przytaczanym przez autora 2Kor 11,3 czasownik exapataé odnosi si¢
do omamienia Ewy przez weza. Nie wydaje si¢ rowniez, ze w Rz 7,11 fakt ,,omamienia przez
grzech” miat wydzwigk pozytywny, nawet jesli prowadzi do uswiadomienia wlasnej stabosci.
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namowom. Wart jednak zauwazenia jest przedrostek ek dodany do czasownika
apataomai, ktory moze by¢ emfazg dramatu Ewy — pra-kobiety, ktora zostata
catkowicie omotana przez podszepty weza (podobnie w 2Kor 11,3).

Ciekawa wydaje si¢ rowniez forma obu czasownikéw - w aoryscie strony
biernej. Forma ta wskazuje najpierw na jednorazowos¢ wydarzenia, a nastegp-
nie na wlasciwego mamiciela. Wina Ewy ogranicza si¢ nie tyle do stabosci
wobec zwodzacego ja weza, ile do zaburzenia porzadku, bowiem to Adam
powinien by¢ poddany podobnej probie. Cho¢ autor listu sprowadza kwestie
niemal ad absurdum, jasne jest, zwazywszy na kontekst (ww. 11-12), ze ma
ona przetozenie na sytuacje gminy w Efezie. Autor listu, w obawie przed po-
wtorka scenariusza z pradziejow cztowieka, przypomina, ze jednorazowe,
z pozoru niewinne wydarzenie z dawnych czaséw, doprowadzito do upadku
calg ludzkos¢. Dlatego podobne zaburzenie porzadku spolecznego w gminie
chrzescijanskiej, za sprawg btadzacych kobiet, rowniez moze nie$¢ za sobg
katastrofalne konsekwencje.’! Innymi stowy, tekst nie sprzyja kobictom efe-
skim, ktore jak pramatka Ewa pozwolity si¢ zwies¢. W konsekwencji swojej
stabosci powinny pogodzi¢ si¢ one z uprzywilejowaniem mezczyzn podczas
zgromadzen.

Mozemy jednak pokusi¢ si¢ o dostrzezenie pewnej alegorii. Gdy bowiem
uznamy Adama za ekwiwalent mezczyzn przewodzacych w gminie efeskiej,
w Ewie za$ ekwiwalent efeskich kobiet, wowczas mozemy doj$¢ do istoty
problemu, z ktorym borykata si¢ gmina. Efescy liderzy zostali, za przykta-
dem Adama, uformowani jako pierwsi w sprawach wiary, a zatem sg bieglej-
si 1 bardziej doswiadczeni. Formowane w drugiej kolejnosci kobiety ulegly
ztym podszeptom i, podobnie jak Ewa, zostaty zwiedzione. Ich stabo$¢ rodzi
konieczno$¢ odsunigcia ich od istotnych funkcji, przede wszystkim podczas

zgromadzen liturgicznych, oraz nakazanie im trwania w milczeniu.>?

Por. TamzE, s. 130.

3 Por. A.C. PERRIMAN, What Eve Did, What Women Shouldn t Do, s. 139.

32 Por. K.L. WaTERS, Saved Through Childbearing, s. 709; B. Fiore, The Pastoral Epistles,
s. 70.



592 ANNA RAMBIERT-KWASNIEWSKA

4. ZBAWCZE RODZENIE DZIECI

Ostatnig zastanawiajgcg kwestia w omawianym fragmencie jest przywo-
fane przez autora ,,zbawcze rodzenie dzieci” (w. 15). Czyzby rola kobiet w
Kosciele do tego miata si¢ ograniczac, a ich zbawienie zaleze¢ miato od licz-
by zrodzonego potomstwa? Czy w. 15 przynalezy do omawianego passusu?
Pierwsza przestanka, ktéra przemawia za przystawalnoscig w. 15, jest partyku-
a de, informujgca nas, ze autor odnosi si¢ do tresci bezposrednio poprzedza-
jacych. Drugg jest jednos$¢ gramatyczna, bowiem podmiotem w. 15 wciaz jest
kobieta — gyne (zw. 121 14).

Najwiekszych trudnosci wydaje si¢ dostarcza¢ hapax legomenon o nieja-
snym w niniejszym konteks$cie znaczeniu — teknogonia.> J. Zakeski przytacza az
siedem rdéznorakich interpretacji, ku ktorym sktaniajg sie egzegeci.’* Ze wzgle-
du jednak na odmienny cel artykulu nie bedziemy ich szczegélowo omawiac,
a jedynie przedstawimy wlasne propozycje, poparte gtosami innych egzegetow.>

Gdy wezmiemy pod uwage kontekst liturgiczny calego passusu oraz sktoni-
my si¢ ku literalnemu odczytaniu tekstu, uzna¢ mozemy, ze autor stowami: ,,zba-
wiona za$ zostanie przez rodzenie dzieci” (BT), przywotuje efeskie kobiety do po-
rzadku, przypominajgc im, co jest ich nadrz¢dnym, zbawiennym powotaniem.
Takie podkreslenie zbawczej wartosci macierzynstwa nie mialoby umniejszac
roli kobiet, ale zwrdci¢ uwage na ich odmiennos¢ wzgledem mezczyzn — jak bo-
wiem przewodzenie liturgii zbawienne jest dla mezczyzn, tak macierzynstwo dla

kobiet.’” Miatoby by¢ ponadto podszytg sarkazmem reakcja na tresci fatszywych

53 Termin teknogonia jest stabo po$wiadczony w literaturze przetomu er. Niemniej w pismach,
w ktorych si¢ pojawia, oznacza wydawanie na $wiat potomstwa (zob. Ariusz Didymus, Lib.
phil. 76.1.22).

4 Por. J. Zavrgski, Obraz kobiety, s. 132.

55 Glownie Kennetha L. Watersa, zwigzanego z Azusa Pacific University.

¢ Opowiada sie za tym m.in. Teodor z Mopsuestii, moéwigc, ze stowa te dotyczg catego rodu
niewies$ciego. Colossesi, 1-2 Tessalonicesi, 1-2 Timoteo, Tito, Filemone, trad. M. Zuppi, La
Bibblia commentata dai Padri. Nuovo Testamento 9, ed. T. C. Oden, ed. it. A. di Berardino,
Roma 2004, s. 230.

57 Por. B. Fiorg, The Pastoral Epistles, s. 69. Kroegerowie widzg w tym wezwaniu reakcje
na gnostyckie tendencje w gminie. Por. C.C. KROEGER - R.C. KROEGER, [ suffer Not a Woman.
Rethinking I Timothy 2:11-15 in Light of Ancient Evidence, Grand Rapids 1992, s. 176-177.
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nauk.’® Taka interpretacja wyda¢ by sie mogta badaczkom feministycznym szo-
kujaca, dlatego zaproponujmy réwniez inne rozwigzania.” W tym klopotliwym
zwrocie dostrzec bowiem mozna przystowiowe ,,drugie dno”. Jesli uznamy, ze
w w. 14 mowa jest o pramatce Ewie, wowczas mozemy zatozy¢, ze to dla niej
gléwnie rodzenie potomstwa okazato si¢ zbawienne — z niej bowiem zrodzita si¢
ludzkos$¢ 1,,dzieki” niej doszto do Wcielenia. Gdyby podazy¢ tym tropem, poku-
si¢ si¢ mozna o dostrzezenie tu typologii Ewa-Maryja — obie bowiem (cho¢ Ewa
posrednio, wskutek nastepstwa pokolen) zrodzily swego Zbawiciela (wg Rdz
3,15%). Nie nalezatoby zatem doszukiwa¢ si¢ w wypowiedzi autora twardego
argumentu za ograniczeniem roli kobiet do macierzynstwa, ale raczej dostrzec
w niej logiczng konsekwencje starotestamentowej argumentacji. Faktem bo-
wiem jest, ze teknogonia Maryi okazata sie dla ludzkosci zbawienna.®!

Inng 1 najbardziej spdjng propozycja, jest podazenie za alegoryczng in-
terpretacja terminu teknogonia. K.L. Waters uwaza, ze termin ten nie odnosi
si¢ do literalnego rodzenia dzieci, ale raczej do rodzenia cnét koniecznych do
zbawienia. Podobne motywy odnajduje on w literaturze wspotczesnej autoro-
wi 1'Tm, np. u Filona z Aleksandrii. Dostrzega ten motyw rowniez u myslicieli

z dawniejszych czasow, cho¢by u Platona.®

Zwrdcenie uwagi na mozliwos¢ istnienia ruchéw proto-gnostyckich (choé swoj rozkwit gno-
za przezywata w 1I-IV w. po Chr.). Rzecz wydaje si¢ o tyle cickawa, ze zwrdcenie kobiet ku
macierzynstwu stanowiloby kontestacje nowych praktyk, ktore deprecjonowaly role kobiety
jako matki. Por. K.L. WATERS, Saved Through Childbearing. Virtues as Children in 1 Timothy
2:11-15,JBL 123 (2004) s. 710-711. Jeszcze inng propozycja jest zwrdcenie uwagi na model
Kosciota jako oikos theou. Skoro mamy do czynienia z modelem typu oikos, musimy uznaé
patriarchalizm pierwotnych wspdlnot, a wraz z nim hierarchig, ktora za sprawg bogacenia si¢
kobiet mogta zosta¢ zaburzona. Por. U. WAGENER, Pastoral Epistles. A Tamed Paul — Domes-
ticated Women, w: Feminist Biblical Interpretation, ed. L. Schottroff — M.-T. Wacker, Grand
Rapids — Cambridge 2012, s. 838. W prosty, cho¢ przekorny, sposdb wyraza t¢ racje Ambrozy,
uznajac za wysoce niestosowne, by mezczyzna parat si¢ kobiecymi zajeciami, zob. Colossesi,
1-2 Tessalonicesi, 1-2 Timoteo, Tito, Filemone, s. 228.

8 Por. S. FURHMANN, Saved by Childbirth Birth. Struggling Ideologies, the Female Body and
a Placing of 1 Tim 2:15a, Neot 44 (2010) 1, s. 42-43.

% Por. E. Abamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, s. 238.

¢ Takie rozwigzanie proponuje m.in. Jan Chryzostom. Por. T.C. ObeN, First and Second Tim-
othy and Titus, s. 101.

1 Por. A. PADGETT, Wealthy Women at Ephesus, s. 28-29.

02 K. L. Waters podkre$la, ze caty passus jest alegorig, ktorg w nastepujacy sposob odrdznia, jak
sam podkresla, nieco banalnie, od typologii: ,,If one might risk a pithy distinction, in a typol-
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5. CHRZESCIJANKA W EFEZIE

Skoro wspomnieliSmy o logice catej wypowiedzi, kwestig wartg zauwa-
zenia jest zamyst autora, ktory przemyslnie konstruuje swoja wypowiedz,
nadajac jej (ze wzgledu na adresata nakazow) budowe koncentryczng. Jezeli
dodamy do perykopy ww. 9 i 10, dostrzec mozemy, ze autor listu najpierw
zwraca si¢ z pouczeniem do wielu kobiet (ww. 9-10), nastgpnie do pojedyncze;j
kobiety (ww. 11-12), w koncu przywotuje posta¢ pramatki Ewy (ww. 13-14),
by znow powroci¢ do jednej kobiety (w. 14b-15a) i zakonczy¢ na kobietach
(w. 15b). Gdy zatem zestawimy ze soba poszczegdlne wypowiedzi, naszym
oczom ukaze si¢ nastgpujaca struktura:

(A) ww. 9-10 — pouczenia o charakterze moralnym (odzienie i poboznosc¢);

(B) ww. 11-12 — pouczenia o charakterze normatywnym (zakaz przewo-
dzenia w liturgii);

(C) ww. 13-14 — argumentacja starotestamentowa;

(B’) w. 15a — konsekwencja przestrzegania norm spotecznych (explicite —
zbawienie);

(A’) w. 15b — konsekwencja przestrzegania norm moralnych (implicite —
zbawienie).

Oparcie si¢ na takiej strukturze prowadzi do kilku wnioskéw. W kon-
tekscie moralnym, kobiety efeskie powinny zrezygnowac ze strojenia si¢,
bowiem gtowng ich ozdobg powinny by¢ dobre uczynki (ww. 9-10), ktore
w konsekwencji prowadzg do zbawiennego umiaru (w. 15b). Dalej kobieta
efeska, podatna na fatszywe nauki, nie powinna aspirowa¢ do roli nauczycie-
la w sensie zydowskim i ewangelicznym — do nauczania w gminie powotani
zostali bowiem me¢zczyzni (ww. 11-12). Kobieta nie powinna stroni¢ od zycia
rodzinnego i macierzynstwa, gdyz na wzor Maryi, matki Zbawiciela, moze si¢

ono sta¢ zrodlem jej zbawienia (w. 15a).%> Skoro za$ ulega ztym podszeptom,

ogy the present derives its meaning from the past, but in allegory the past derives its meaning
from present” (Saved Through Childbearing, s. 704).

6 Q ile autor nie ma na my$li metaforycznego rodzenia cnot. Por. K.L. WatERs, Saved Through
Childbearing, s. 709.
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powinna mie¢ w pamigci stabos¢ Ewy, ktora otworzyta si¢ na stowa szatana,
cho¢ wlasciwym interlokutorem we¢za powinien by¢ Adam (ww. 13-14). Chec
przywtaszczenia meskich funkcji, co w wypadku Efezu dotyczytoby liturgii,
grozi¢ mogta odstepstwem catej gminy.

Tres¢ pouczen poglebia rowniez analiza form czasownikowych. Aktyw-
nos¢ kobiet efeskich (wedle form czasownikowych w stronie aktywnej: kosme-
in, manthaneto, didaskein, meinosin), zgodnie z zaleceniem autora, ogranicza¢
si¢ powinna do kilku kwestii. Po pierwsze, kobieta efeska powinna zadbac
najpierw o skromniejszy ubior (,,ubiera¢ si¢ ze wstydliwoscia 1 powsciagliwo-
scig”, w. 9), skoncentrowac na nauce (,,uczy¢ si¢ w spokoju”, w. 11) oraz wy-
kaza¢ si¢ statoscig w tych sprawach (,,jesli wytrwaja”, w. 15). Te zewnetrzne
wyrazy wiary i dojrzatosci byty bowiem kluczem do uznania kobiety za godna
piastowania wazniejszych funkcji. Skoro jednak w tym kobiety zawiodty, wy-
kluczone zostaly z nauczania i sprawowania posledniejszych funkcji podczas
liturgii (w. 12). Po drugie (czego wyrazem sg czasowniki w stronie biernej:
eplasthé, épatéthe, exapatétheisa, sothésetai), kobiety cho¢ zostaty uformowa-
ne jako drugie (w. 13) 1 cho¢ zostaly omamione za sprawg zlych podszeptow
(w. 14), maja zbawczy potencjat — zostang zbawione (w. 15a), jesli sktonig si¢
ku temu, co na chwilg obecng mogto ich zbawieniu najpeiniej si¢ przystuzyc,
czyli ku rodzinie 1 macierzynstwu. Spojrzenie na perykope w tym kontekscie

jeszcze mocniej uwydatnia jej okazjonalny charakter.

PODSUMOWANIE

Proponowane szkice interpretacyjne passusu 1Tm 2,11-15 trudno okre-
$li¢ mianem przyczynkarskich, w kontekscie obfitosci badan nad pierwszymi
gminami chrzes$cijanskimi w Efezie. Wielo$¢ analiz 1 wycigganych zen wnio-
skow ma jednak nader czesto, szczegodlnie w §rodowiskach feministycznych,
charakter reakcji na to, co kobietom moze wydawac si¢ agresja wobec nich.
Analiza nasza miala na celu nie tyle odparcie zarzutow teolozek, ile raczej

ukazanie, ze passus nie moze by¢ wlasciwie zinterpretowany bez mocnego
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osadzenia w konteks$cie historycznym i spotecznym. Jest to kwestia o tyle waz-
na, i tu nalezy przyznac racj¢ feministkom, ze passus ten pobieznie i1 fatszywie
interpretowany miat 1 wcigz moze miec¢ katastrofalne konsekwencje dla kobiet
szczegblnie oddanych sprawom Ewangelii.®

Cho¢ badacze wielokrotnie podkreslaja okoliczno$ciowy charakter Li-
stow Pasterskich, nie mozemy przeciez uznaé, ze analizowany przez nas frag-
ment jest nieaktualny albo ze przypadkowo znalazt si¢ w kanonie. Moze by¢
bowiem szczegdlnie wymowny tam, gdzie dochodzi do podobnej jak w Efe-
zie sytuacji, gdy mniej biegle w sprawach wiary kobiety (wszak ple¢ pickna
liczebnie dominuje w Kosciele) chcg przewodzi¢ bardziej zaawansowanym
cztonkom wspdlnoty. Dotyczy¢ moze rowniez tych kregdw, w ktérych kobie-
ty uzurpuja sobie prawo do nauczania z autorytetem réwnym kaptanskiemu
czy tez pojawiajg si¢ w tych momentach liturgii, ktére tradycyjnie przynalez-
ne sg me¢zczyznom. Temat moze by¢ rowniez aktualny w takich wspolnotach,
w ktorych kobiety walczg o prawo do swiecen. Cho¢ dla co ambitniejszych lide-
rek perspektywa ta moze by¢ nieco przygnebiajaca, passus 1Tm 2,11-15 moze
postuzy¢ za staby, ale jednak kontrargument w dyskusji nad ordynacja kobiet.

Nadmieni¢ jednak trzeba, ze cho¢ materia jest szczeg6lnie drazliwa, tres¢
passusu nie odsuwa kobiet wszystkich wiekow od nauczania (w rozumieniu
didasko), czego przyktad daje sam Pawet z Tarsu (Rz 16). Kladzie ona jedy-
nie akcent na szczegolng prawde, wspolng tak kobietom, jak 1 mezczyznom
wszystkich czasOw. Do nauczania przeznaczeni moga by¢ jedynie ci cztonko-
wie wspolnot, ktérzy oddawali si¢ nauce (manthand) oraz calg swg postawa,
od ubioru po zachowanie w sytuacjach zycia codziennego (1Tm 2,8-10), prze-
jawiaja cnoty wiasciwe nasladowcy Chrystusa. Cnoty te jednak, cho¢ poprzez
swe zakotwiczenie w Pi§mie Swietym maja przymiot niezmiennosci, wraz

z uptywem wiekéw wyrazane s3 w odmienny sposob.

6 Por. E. Apamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, s. 239.
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WHAT WomeN ARE NoTt ALLowebp 1o Do.
IN SEARCH OF CONSENSUS REGARDING UNDERSTANDING
oF 1Tim 2:11-15
(summary)

Among the biblical passages concerning women, 1Tim 2:11-15 is
one of the most controversial. This can be clearly seen when we take into
account that it's often considered as one of the key arguments against
women'’s ordination. The common opinion about this passage, as being
somehow misogynistic, is mostly caused by the interpretational habit of
universalizing its meaning. In that situation, in order to understand 1Tim
2:11-15 properly, an exegete needs to follow two procedures. The first
consists of showing occasional aspects of the Pastoral Epistles. It also
includes presenting the false teaching performed in Ephesus by nu-
merous deceivers — the presence of whom could have been a possible
impetus for the prohibitions from 1Tim 2:11-15. The second procedure
should focus on describing the situation of women in Ephesus — the real
recipients of those prohibitions. My article is an attempt to introduce
both steps, arguing that the reason behind the “prohibition of teaching”
that is present in the passage is the author’s concern for the rich and
powerful, yet sometimes naive, Ephesian women.

Stowa kluczowe: Efez, diaspora, 1Tm 2,11-15, kobieta, feminizm,
ordynacja, fatszywi nauczyciele.

Keywords: Ephesus, diaspora, 1Tim 2:11-15, women, feminism,
ordination, false teachers.
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