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SYMBOLIKA GESTU JEZUSA

W Ewangelii Marka uzdrowienie chorego na trad jest opisem wyjatkowym
pod wieloma wzgledami. Marek wielokrotnie prezentuje opisy uzdrowien (np.
1,29-34; 2,1-12 itd.), jednak tylko jeden raz przekazuje opis uleczenia tredo-
watego. Nie moze umkna¢ czytelnikowi fakt, ze w tek$cie brakuje powigzania
pomiedzy opisem uzdrowienia chorego a wczesniejszg aktywnoscig Jezusa
w Galilei (1,39) 1 pdzniejszg obecnoscig w Kafarnaum (2,1). Na pierwszy rzut
oka wydaje sig, ze tekst Marka staje w sprzecznosci do zapowiedzi z 1,45,
w ktorej autor stwierdza, ze Jezus nie mogt oficjalnie wejs¢ do miasta 1 po-
zostawat na miejscach pustynnych. To moze sugerowac, ze opis uzdrowienia
tredowatego znalazl si¢ w miejscu absolutnie niewtasciwym 1 jakby poza za-
mierzeniami autora. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze autor nie podaje
nazwy miejscowosci czy okolicy, w ktorej wydarzenia te si¢ dokonaty.

Krotkie porownanie z Ewangeliami synoptycznymi jeszcze poglebia to
wrazenie. Mateusz, po summarium 4,23-24 (,,szedt przez calg Galile¢ 1 nauczat

w synagogach. Gtosit Ewangelie o krolestwie”), umieszcza oczyszczenie tre-
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dowatego jako opis pierwszego z cudow dokonanych przez Jezusa. To wtasnie
ten cud rozpoczyna opisy szeregu uzdrowien, ktore dla Ewangelii Mateusza sg
prezentacjami nadprzyrodzonej mocy Zbawiciela (8,1-9,35). Podobnie czyni
tez Lukasz, jakkolwiek jego opis uzdrowienia tredowatego jest umieszczony
w miejscu mniej wydatnym (5,12-16). Calos¢ stanowi zwarty cykl opisow cu-
doéw dokonanych przez Jezusa w Galilei. Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze tylko

u Lukasza mozna spotka¢ opis uzdrowienia dziesieciu tredowatych (17,11-19).!

1. TEKST PERYKOPY

Fragment Mk 1,40-45 sktada si¢ z dwdch czesci, z ktorych pierwsza opi-
suje sam fakt uzdrowienia (1,40-42), druga za$ seri¢ nakazow i zakazow, wy-
powiedzianych przez Jezusa i odnoszacych si¢ do zachowania uzdrowionego
(1,43-44). Ostatni wiersz perykopy jest opisem reakcji uzdrowionego i ttuméw
na wies¢ o cudzie oraz reakcji Jezusa, ktory ,,nie mogt juz jawnie wej$¢ do
miasta, lecz przebywat w miejscach ustronnych” (1,45).

Samo uzdrowienie tredowatego dokonuje si¢ trojstopniowo: najpierw
tredowaty podchodzi do Jezusa i zwraca si¢ stowami (1,40), nastepnie Jezus
dziata i uzdrawia chorego (1,41). W kolejnym wierszu autor konstatuje btyska-

wiczne skutki Jego stow i czynow (1,42).
2. PrROSBA 0 UZDROWIENIE (W. 40)

Inaczej niz w innych przypadkach, gdzie chorzy sa przynoszeni albo przy-
prowadzani do Jezusa, tredowaty przychodzi do Niego sam. To intensywne
ukierunkowanie na osobe¢ Jezusa autor podkresla az trzema imiestowami: pa-

rakalon — ,,proszac”, gonypeton — ,upadajac na kolana”, legon — ,,mowiac”.

! Ewangelista wskazuje, ze Jezus ma moc uzdrawiania 0sob zarazonych tradem. Tylko on
zamieszcza W mowie programowej, wygltoszonej przez Jezusa w synagodze w Nazaret (4,14-
30), wzmiank¢ o Naamanie (2Krl 5,1-19), uzdrowionym z tradu dzigki Elizeuszowi. Autor
ukazuje Jezusa jako proroka pelnego mocy. Rowniez dla Jana Chrzciciela moc leczenia z tradu
byta znakiem mesjanskiej wiadzy Jezusa (Lk 7,22).
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Dostrzega si¢ w jego zachowaniu natezenie uwagi, jakg dotkniety chorobg
skupit na osobie Jezusa. Dla podkreslenia swego powazania i atencji wzgle-
dem Mistrza tredowaty upada na kolana (gonypeton, zob. Mt 17,14; Mk
10,17).2 Ciekawe, ze chory nie tylko prosi Jezusa o uzdrowienie, ale rOwniez
wyznaje wiar¢ w nieograniczong moc Chrystusa (,,Jesli chcesz, mozesz mnie
oczyscic”). Uzdrowienie zalezy wytacznie od Jego woli 1 w niej gnebiony cier-
pieniem poktada nadziej¢, nawet jesli nie mowi tego wprost. Jego zachowanie
podobne jest do postgpowania czterech mgzow, dzwigajacych na noszach pa-
ralityka, ktorego spuscili przed Jezusa przez dach domostwa (2,1-4). W tym
przypadku jednak réznica polega na formie wyznania wiary. Czterej niosg-
cy wykazali ja w dziataniu, paralityk natomiast deklaruje jg stowami. Wiara
w moc sprawczg Jezusa jest tutaj wyrazna i bezwarunkowa. Nie ma w Ewan-
gelii Marka podobnego przypadku uzdrowienia. Kazde p6zniejsze bowiem be-
dzie zawsze czyms$ uwarunkowane: dotknieciem fredzla Jego plaszcza (6,56),
potozeniem r¢ki (7,32), dotknieciem (8,22).

Wazng charakterystyka tego opisu jest uzyty przez autora jezyk. Marek
nie mowi o ,,uzdrowieniu” tredowatego, ale o jego ,,oczyszczeniu” (katha-

rizo).> Ewangelista chce przede wszystkim ukaza¢ nature choroby. Ona nie

2'W literaturze greckiej znajdziemy teksty, ktore opisuja takg forme oddawania czci. Na kola-
na padali przede wszystkim niewolnicy przed swoimi wlascicielami. W innych przypadkach
cztowiek klekal jedynie przed swoim bostwem, przede wszystkim w gescie modlitewnym.
Teksty greckie czesciej niz gonypeted uzywajg czasownika proskynésis, ktory zawiera w sobie
idee klgkania wraz z pocatunkiem, najcze¢sciej rak lub reki. Wedtug biblistow gest upadania na
kolana, opisywany przez Ewangelistow, ma element emocjonalny. Jest on wyrazem intensyw-
nej prosby, z ktdrg kto$ zwraca si¢ do Jezusa. Por. H. ScHoNWEISS, gonypeted, w: Dizionario
dei concetti biblici del Nuovo Testamento, ed. L. Coenen — E. Beyreuther — H. Bietenhard,
Bologna 2000, s. 1381-1382.

3 W Starym Testamencie koncepcje ,,czysty” i ,,nieczysty” sg rozumiane, prawie zawsze, w kon-
tekscie kultu. Cata teologia starotestamentalna wychodzi z zatozenia, ze ,,nieczysto$¢” 1 Jahwe to
dwie przeciwstawne sobie rzeczywistosci. Tylko czystos¢ usprawnia cztowieka do sprawowania
kultu, nieczysto$¢ z niego wylagcza. Nalezy ja zwalczaé jako cos$ obrzydliwego (Kpt 7,19-20).
Kazda choroba, szczegdlnie trad, czyni cztowicka nieczystym. Wiele czynnosci ludzkich po-
woduje zaciaggnigcie nieczystosci kultycznej. Najbardziej znaczaca jest jednak nieczysto$é na
skutek jakiegokolwiek kontaktu z ciatem zmartego. Podczas gdy dla normalnego oczyszczenia
wystarczy obmycie w zwyktej wodzie, po kontakcie z ciatem zmartego nalezy obmyc¢ si¢ w spe-
cjalnej wodzie oczyszczajacej, do ktdrej wsypano popiot z czerwonej krowy (Lb 19). Por. H.G.
LINK — J. SCHATTENMANN, katharos, w: Dizionario dei concetti biblici, s. 1472-1477.
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tylko powoduje utrate zdrowia fizycznego, ale przede wszystkim wylacza
z zycia spolecznego 1 religijnego. W Biblii i judaizmie trad jest uznawany za
jedno z najwiekszych nieszczesc¢, jakie moze dotknaé cztowieka. Caly rozdziat
Ksiegi Kaptanskiej (Kpt 13) 1 jeden traktat Miszny (Negaim) jest po§wigcony
temu tematowi. Kazdy, kto zostat dotknigty tradem, jest podobny do martwe-
go noworodka (Lb 12,12). Uzdrowienie z tej choroby poréwnywane byto do
zmartwychwstania umartego. Tredowaty w czasie swej choroby byl nazywany
nieczystym 1 oddzielany od spotecznosci. Wedlug Kpt 13,45-46. powinien no-
si¢ podarte odzienie, mie¢ rozczochrane wlosy, zapuszczong brode i krzyczec
,hieczysty”. Za czasow Jezusa tredowaci mieli zakaz wstepu do Jerozolimy i
tych miast, ktore posiadaly mury obronne. Mogli przebywa¢ w miejscach za-
mieszkiwania przez ludzi, ale zy¢ na wlasne konto, bez oczekiwania na wspar-
cie ze strony rodziny. Spotkanie z tredowatym zaciggato na zdrowego nieczy-
stos$¢ kultyczng. Teologia rabiniczna uznawata trad za chorobe spowodowang
Bozym gniewem za popelnione grzechy i1 dlatego uwazata takiego cztowieka
za grzesznika. Rowniez wspodlnota z Qumran oddalata ze swej spotecznosci
osoby cierpigce na t¢ dolegliwos¢, uznajac chorego za osobe ,,dotknietg jedng
z najwigkszych nieczystosci” (1QSa 2,3-4). Ksiega Kaptanska wymienia kilka
typoéw tradu, stad przypuszcza si¢, ze rowniez inne choroby byty uznawane
za te utomnos$¢. Oczyszcezenie dreczonego cierpieniem przywracato chorego
do wspdlnoty w kazdym jej wymiarze. Osoba taka mogta powrdci¢ do swojej
rodziny, klanu, grupy spotecznej i religijne;.

Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze stowo katharizéo moze oznacza¢ zardGwno

czynno$¢ oczyszczenia, jak i potwierdzenia oczyszczenia (z tradu).* Nalezy

4 Cata scena uzdrowienia tredowatego jest niezwyczajna i zdecydowanie odbiega od schema-
tow spotykanych w innych opisach. Juz Holtzmann sugerowal, Ze tak naprawde¢ nie mamy
tutaj do czynienia z cudem oczyszczenia chorego na trad. Wedtug niego Jezus jedynie potwier-
dzil swoim autorytetem fakt, ze tredowaty odzyskal zdrowie, oszczedzajac mu drogi do Je-
rozolimy (dla pokazania si¢ kaptanom). Jako argument postuzyt autorowi wtasnie czasownik
katharizo, ktory w niektorych sytuacjach, np. w Lb 13 (LXX), mozna tlumaczy¢ jako ,,dekla-
rowanie kogo$ czystym”. Por. H.J. HoLtzmann — R.A. Lipsius — W. ScHMIEDEL — H. VON SODEN,
Hand-Commentar zum Neuen Testament. 1. Die Synoptiker, Tiibingen — Leipzig 19013, s. 53.
Inni tymczasem dostrzegaja w tekscie dwie redakcje, z ktorej pierwsza zawierata Jezusowy
zakaz rozglaszania o wydarzeniach, druga za$ nakaz udania si¢ do kaptandéw. Obie redakcje
zostaly umieszczone przez ostatniego redaktora wtasnie w ww. 40-45. Gnilka uznaje jednos¢
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to podkresli¢ z uwagi na fakt dalszego postgpowania tredowatego. Prawo na-
kazywato takiej osobie udanie si¢ do Jerozolimy, pokazanie si¢ kaptanowi,
uzyskanie potwierdzenia rzeczywistego uzdrowienia i ztozenie Bogu ofiary w
$wiatyni za ten akt taski. Warte zauwazenia jest to, ze w tym przypadku uzdro-

wiony nie wykonat zadnej z nakazanych mu czynnosci.

3. REaKkcJA JEZUsA (w. 41)

Ewangelista opisuje z niezwykta dokladnos$cig reakcje Jezusa na prosbe
chorego. Najpierw jest to duchowe okazanie litosci (,,ulitowat si¢”), po ktérym
nastepuje gest wyciagniecia reki i wypowiedzenia stéw uzdrowienia. Zadna
akcja uzdrowiencza Jezusa nie zostata w Ewangeliach opisana w ten sposob.
Nigdy tez uzdrowienie nie taczylo si¢ z aktem wspodtczucia ze strony Jezu-
sa. W jednym z opisOw ewangelicznych ojciec opgtanego dziecka odwotu-
je sie do Jego mitosierdzia (Mk 9,22); w innym miejscu Ewangelista mowi
o litosci Jezusa wobec thumu zgromadzonego nad brzegiem jeziora (Mk 6,34).
W ostatnim przypadku jednak lito$¢ Jezusa staje si¢ motywem przewodnim
do nauczania thumow (,,byli jak owce nie majace pasterza”). Ten sam powod
dziatania Mistrza podaje Ewangelista przy drugim rozmnozeniu chlebow i ryb
(8,2). W wypadku tredowatego autor nie podaje motywu, dla ktorego Jezus
lituje sie, ale jak wynika z kontekstu, okazanie lito$ci jest skutkiem zatosnego
potozenia tego cztowieka, chorego i wyrzuconego poza nawias spoleczny.’

Autor opisuje dzialanie Jezusa w podwdjnej czynno$ci: najpierw wy-

cigga On r¢ke (ektinas tén cheira), a pozniej dotyka (hépsato) trgdowatego.®

calej perykopy. Por. J. GNILKA, Marco, Assisi 1998%,s. 111-112.

5 Niektore teksty zrodtowe zamiast splagchnistheis maja orgistheis (D a ff? r'). Wiele wspot-
czesnych komentarzy preferuje druga lekcje, ze wzgledu na w. 43, w ktérym mowa jest
o szorstkiej postawie Jezusa wzgledem uzdrowionego. Por. J. GNILKA, Marco, s. 114, przypis
15. Orgizomai w Nowym Testamencie opisuje gniew Bozy (Mt 18,34; 22,7) albo zagniewanie
cztowieka (Lk 15,28 — gniew starszego brata jest obrazem jego bezduszno$ci wzglgdem ro-
dzenstwa). Por. W. PEscH, orgizomai, w: Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, t. 11, ed.
H. Balz — G. Schneider, Brescia 1995, s. 644-645.

¢ Pesch dostrzega w ge$cie wyciggniecia dioni przywotanie przez autora scen ze Starego Te-
stamentu i cudéw opisanych w Ksiedze Wyjscia (4,4; 7,19; 8,1; 9,22-23; 14,16.26-27). Por. R.
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W innych miejscach Ewangelii mozna znalez¢ §wiadectwa takiego zachowania
Jezusa: albo On dotyka chorego (7,33; 8,22; 10,13), albo jest dotykany przez
te osoby (3,10; 5,27; 6,56).” Jednakze tylko w naszym przypadku narrator opi-
suje ten gest z takg doktadnos$cig: najpierw akt wyciagnigcia reki, a pozniej
dotknigcia tredowatego. Prawdopodobnie autor chce przez to podkresli¢ fakt,
ze Jezus dotyka osobg nieczystg i nietykalng dla innych.® Prorok Elizeusz nie
mial fizycznego kontaktu z tredowatym Naamanem, ale nakazal mu pdj$¢ do
rzeki 1 obmy¢ si¢ siedmiokrotnie (2Krl 5,10n.). Nakaz ten wzbudzit w chorym
Syryjczyku oburzenie i irytacje. Réwniez opis uzdrowienia z trgdu Miriam,
dokonanego przez Mojzesza, odrdznia si¢ od historii ewangelicznej. Mojzesz
musial najpierw glosno wezwa¢ mocy Boga, aby dokonato si¢ oczyszczenie
jego siostry, a nastepnie odczekac siedem dni, aby cud si¢ spetnit (Lb 12,4-16).
Autorytet Jezusa pozwala Mu na dotkniecie chorego. Jezus nie podlega
Prawu, jest ponad nim a Jego dziatanie czyni czystym to, co wedlug Prawa
byto nieczyste.” Mozna przypuszczaé, ze w ten sposob Jezus pragnat podkre-
§lié swoja jedno$é z Ojcem, ktory objawia Go jako Swietego Boga (1,24).1
Wraz z dziataniem Jezusa idg w parze Jego stowa: ,,Chce, badz oczyszczo-

ny”. Jest to reakcja na prosbe tredowatego: ,,Jesli chcesz, mozesz mnie oczy-

PEscH, Jesu ureigene Taten?, QD 52 (1978) s. 52-87 (zwt. s. 68). Mozna tez dostrzec pewien
paralelizm terminow: ,,jesli checesz, mozesz mnie uzdrowi¢/oczysci¢” ze strony tredowatego
iJezusowe ,,chce”, potagczone z uzdrowieniem/oczyszczeniem. Por. R.H. STEIN, Mark, BECNT,
Grand Rapids 2008, s. 106; J. JEREMIAs, New Testament Theology. The Proclamation of Jesus,
New York 1971, s. 9-14.

7 Czasownik haptomai w NT wystepuje 30 razy i w wiekszosci przypadkow w kontekscie
uzdrowienia. Wedtug niektorych biblistow uzdrowienia dokonywane przez Jezusa sg reali-
zacjg proroctwa Izajaszowego: Bog dotyka i dokonuje si¢ uzdrowienie badz oczyszczenie
(Iz 6,5-7). Por. R. GrOB, haptomai, w: Dizionario dei concetti biblici, s. 1860-1862.

8 Por. M. WoiciecHowskl, The Touching of the Leper (Mark 1,40-45) as a Historical and Sym-
bolic Act of Jesus, BZ 33 (1989) s. 114-119. Autor zaznacza: ,,A voluntary touching of a leper
is absolutely shocking and difficult to compare with anything” (s. 118).

?,,The healing has confirmed the claim of Jesus and revealed his power” (M. WOICIECHOWSKI,
The Touching of the Leper, s. 119).

10 Gnilka uwaza, ze dotkniecie chorego nie jest tutaj znakiem przekroczenia Prawa, ale spo-
sobem dokonania cudu. Przywotuje antyczng grecka inskrypcje, ktora glosita, ze «boska reka
koi bol». Por. O. WEINREICH, Antike Heilungswunder. Untersuchungen zum Wunderglauben
der Griechen und Romer, t. VIII/1, Berlin 1969, s. 16.
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$ci¢”.!! Warto zwroci¢ uwagg na fakt, ze gesty i stowa Jezusa sg wyrazem Jego
absolutnego autorytetu i przejawem dominacji, wyzszo$ci 1 panowania. Jezus
ukazuje prawdg, ze tredowaty jest catkowicie zalezny od Niego oraz ze to On
sam, wlasng wladza i autorytetem, dokonuje cudu. Wszystkie cuda Jezusa sg
poprzedzone wyrazem Jego woli (1,25; 2,11; 3,5; 4,39; 5,41, 7,29.34; 9,25) i to
stowo jest zawsze manifestacjg Jego pragnienia i zamiaru.'> W tym przypadku

jednak Jezus wyraza swoje zamierzenie w sposob jednoznaczny (,,chce”™).

4. OczyszCzENIE (W. 42)

Za pomoca dwoch wyrazen autor opisuje skutek czynow i stéw Jezusa:
,hatychmiast trad ustapil [i] zostat oczyszczony”. Marek, uzywajac swoje-
go charakterystycznego zwrotu — ,,natychmiast” (grec. euthys), ukazuje efekt
dziatania Jezusa.'* Zostal osiggniety podwojny skutek: uzdrowienie z choroby
i w konsekwencji powrdt do dawnego statusu spotecznego i religijnego. Trad
ustgpit, dlatego ten cztowiek jest juz rytualnie czysty. Interwencja Jezusa zo-
stata tutaj opisana jako kompletna. Co wigcej, autor podkresla wtasnie element

oczyszczenia kultycznego jako pierwszy skutek dziatania Jezusa.

5. Nakazy 1 zakazy Jezusa (ww. 43-44)

Pierwsze stowa skierowane do tredowatego brzmialy: ,,Badz oczyszczo-
ny”. Kolejne juz sg serig norm 1 przepisoOw, wyrazonych w formie zakazow
1 nakazow, ktore sg przejawem autorytetu Jezusa: ,,nie mow nic nikomu”,

,1dz”, ,,pokaz si¢”, ,,z10z ofiar¢”. Mozemy w tej wypowiedzi wyrdzni¢ dwie

' Mozna dostrzec pewien paralelizm zwrotow: ,,jesli chcesz, mozesz mnie uzdrowic¢/oczy-
$ci¢” ze strony tredowatego i1 Jezusowe ,,chcg”, potaczone z uzdrowieniem/oczyszczeniem.
Por. R.H. STEIN, Mark, s. 106; J. JEREMIAS, New Testament Theology, s. 9-14.

12 Niektorzy widzg tutaj nie tylko przejaw woli, ale rdwniez wspotczucia ze strony Jezusa.
Por. R.H. STEIN, Mark, s. 106. Autor przywotuje tutaj dwa teksty: 6,34 (,,ulitowat si¢ nad nim
[ttumem]) oraz 8,1-2 (,,rzekt im: “Zal mi tego ludu’”).

13 Stowo to wystepuje w formie przymiotnikowej (,,prosty”’) lub przystowkowej (,,natych-
miast”, ,,od razu”). Por. W. POHLMANN, euthys, w: Dizionario esegetico del Nuovo Testamento,
t. 1, s. 1447-1449.
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warstwy. Najpierw Jezus wyraznie zakazuje rozglaszania o tym fakcie komu-
kolwiek, nastepnie nakazuje zachowa¢ wszystkie przepisy Prawa Mojzeszo-
wego, zwigzane z uzdrowieniem z tradu.

Na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze Jezus zwraca si¢ bardzo szorstko do
uzdrowionego.'* Mozna odnie$¢ wrazenie, ze odpycha chorego, odsyta go od
siebie jakby z dezaprobaty: ,,wzburzywszy si¢” 1 ,,szorstko upomniawszy” —
,»wyrzucil go”. Pierwsze dwa okreslenia jednoznacznie ukazujg, ze zamiarem
Jezusa byto utrzymanie w tajemnicy wydarzenia, ktore miato miejsce. Mistrz
nakazuje uzdrowionemu milczenie o tym wszystkim, co si¢ dokonalo. Sam
akt dziatania Jezusa autor opatrzyt czasownikiem ekballo, ktory oznacza czyn
odestania kogo$ bez dania racji i powodu.'® Na szesnascie przypadkow wyste-
powania tego czasownika u Marka, dziesi¢¢ odnosi si¢ do dokonanych aktow
wyrzucania demonow (1,34.39; 3,15.22.23; 6,13; 7,26; 9,18.28.38). Poza tym
jest on zawsze uzywany przez Jezusa w kontekscie zdecydowanej reakcji albo
zdecydowanego oddzielenia: czy to przez samego Jezusa (1,43; 5,40; 11,5),
czy tez przez innych (1,12; 9,47; 12,8).

Druga czg$¢ wypowiedzi Jezusa sktada sie z kilku nakazow, ktore kieru-
je do uzdrowionego 1 ktore ten powinien spetnié, pragnac zachowaé przepisy
Prawa Mojzeszowego. Nakazy umieszczone przez Marka sg prawie identycz-
ne jak te zapisane w Ewangeliach synoptycznych (Mt 8,4; Lk 5,14). Jednakze

14 Sugestia niektorych teologdw, co do tego, ze zto$¢ Jezusa nie byta skierowana w strong
tredowatego, ale samej choroby tradu jako przejawu dziatania Szatana, nie znajduje uzasad-
nienia. Co prawda teksty rabiniczne méwig o ,,demonie tradu” (Talmud Babilonski, Ketubbot,
61b), ale w tym przypadku nic ma mowy o dziataniu Jezusa na chorobe, ale o osobie przez
Niego uzdrowionej. Por. M.D. Hooker, The Gospel according to saint Mark. New Testament
Commentary, London 1991, s. 80; J. Marcus, Mark 1-8. A New Translation with Introduction
and Commentary, AB 27, New York 2000, s. 209.

15 Czasownik ekballo wystepuje w NT 81 razy, w wiekszosci przypadkéw w Ewangeliach
synoptycznych. W grece klasycznej i w Septuagincie oznacza ,,odestac”, ,,odrzuci¢”, ,,wyrzu-
ci¢”, ,,przymusic¢ do ucieczki”. Rowniez w NT posiada calg game znaczen: uczen Chrystusa
zostanie odtaczony od wspolnoty synagogalnej (J 9,34-35), Jezus nie odrzuca nikogo, kto do
Niego przychodzi (J 6,37) itd. Czasownik otrzymat inng wartos¢ teologiczng w kontekscie
,wyrzucania” demonow (Mt 7,22; 8,16; 9,34; 12,26; 17,19). Egzorcyzmy dokonuja si¢ mocg
Chrystusa i najczgsciej sg spelniane przez Niego jako dopetnienie gloszenia Dobrej Nowiny.
Jezus przekazuje moc wypedzania ztych duchow takze innym osobom (Mt 12,27; £k 11,19).
Por. F. ANNEN, ekballo, w: Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, t. 1, s. 1077-1080;
H. BIETENHARD, ekballo, w: Dizionario dei concetti biblici, s. 452-453.
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tylko w tym przypadku Jezus tak bardzo naciska na uzdrowionego, aby wyko-
nat to wszystko, czego domaga si¢ przepis prawa. Jeszcze bardziej dziwi fakt,
z jaka obojetnoscig do nakazu Mistrza podchodzi sam uzdrowiony. Wykazuje
on wobec Niego catkowite niepostuszenstwo.

Zakaz moéwienia o tym, co Jezus czynil lub mowil, spotykamy takze
w innych miejscach Ewangelii Markowej (1,34; 3,12; 5,40; 7,36; 8,30). Naj-
czesciej dotyczylt on trzech Apostotow (5,40; 9,9). Ewangelista czgsto prezen-
tuje pogan jako tych, ktorzy odznaczajg si¢ niepostuszenstwem (1,44; 7,36).
Nie wydaje si¢ jednak uprawnionym twierdzenie, ze Jezus w tym przypadku
chce ukry¢ przed swiatem fakt dokonania cudu. Czytamy bowiem o uzdro-
wieniu opetanego z Gerazy, ktoremu Jezus nakazuje: ,,Wracaj do domu, do
swoich, 1 opowiadaj im, co Pan ci uczynit i jak si¢ nad tobg zlitowal” (5,19).

Zakaz mowienia o cudzie w przypadku tredowatego jest spowodowany sze-
regiem czynnikow, ktoére mozna odszuka¢, spogladajgc na caty kontekst tego
wydarzenia. Na pierwszym miejscu nalezy zauwazy¢ nakaz udania si¢ do ka-
ptandéw. Pokazanie si¢ kaptanowi ,,na §wiadectwo dla nich” (w. 44) powinno
by¢ tak naprawde demonstracjg, objawieniem si¢ boskosci Jezusa.!® To wlasnie
Jezus uzdrowit go 1 oczyscit, bo tylko On posiada wystarczajacg moc do dokona-
nia tego czynu. Jezus nie ukrywa swoich dziet i pragnie, by zostaty one oficjalnie
uznane przez zwierzchnictwo religijne. Tredowaty staje si¢ zatem potwierdze-
niem boskiej mocy Jezusa Chrystusa.!” Uzdrowiony daje $wiadectwo i jest ono
skierowane do przywddcoéw kaptanskich. To wlasnie stwierdzenie uzdrowienia,
uzupelione ztozong stosowng ofiarg, ma sta¢ si¢ najwazniejszym dowodem
mocy Jezusa i Jego identyfikacji (zob. Mt 11,5; £k 7,22).'8

16 7Zywo dyskutowany jest zwrot eis martyrion autois. Nie wiemy, czy zaimek auto-
is odnosi si¢ do grupy kaptandéw, najwyzszego kaptana czy jakiej$ innej grupy ludzi. Por.
R.H. Gunpry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids 1993, s. 76-77;
R.T. FrRaNCE, The Gospel of Mark, NIGTC, Grand Rapids 2002, s. 120.

17 Por. D. ZELLER, Die Heilung des Aussdtzigen (Mk 1,40-45). Ein Beispiel bekennender und
werbender Erzihlung, TThZ 93 (1984), s. 138-146. ,,Vielmehr sind so die jiidischen Instan-
zen mit dem Faktum der Heilung konfrontiert, in dem ihnen das Wesen Jesu aufgehen kann”
(s. 142). Nie wydaje si¢ realnym przypuszczenie, ze Jezus nakazal milczenie tredowatemu
tylko dlatego, aby on jak najszybciej, bez ociagania, zaniost do Jerozolimy informacje, ze to
Jezus uzdrowit go z tradu. Por. R.H. Gunpry, Mark, s. 97.

18 Mozliwe jest rowniez i to, ze nakaz milczenia nalezy rozumie¢ w kluczu tradycji Ewangeli-
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6. REAKCJA UZDROWIONEGO (W. 454)

Wedtug opisu ewangelicznego uzdrowiony nie spetnit zadania Jezusa. Tekst
mowi: ,,Lecz on wyszedt i zaczal opowiada¢ wokoto o tym zdarzeniu” (1,45a).
Mozemy wyobrazi¢ sobie te scene: Jezus kaze mu si¢ oddali¢, nakazuje milcze-
nie 1 poleca uda¢ si¢ do kaptana §wigtynnego. Chory wykonuje jedynie czgs¢
polecen: wychodzi na zewnatrz — w dobrej lub ztej wierze. Na tym jednak jego
postuszenstwo si¢ konczy. Tekst wskazuje na intensywnag dziatalno$¢ propagan-
dowg tredowatego (,,zaczal rozglasza¢ i opowiadac™). Marek uzywa czasowni-
ka kerysso (,,rozgtaszac¢’) najczesciej w odniesieniu do osoby Jana Chrzciciela
(1,4.7), Apostotow (3,14; 6,12), Jezusa (1,14.38.39) oraz w przepowiadaniu wy-
darzenia paschalnego (13,10; 14,9). Poza tym raz zostal uzyty w opisie uzdro-
wienia opetanego (5,20), gluchoniemego (7,36) i tredowatego (1,45)."

Marek wzmacnia czasownik ,,rozglaszac¢” jeszcze czasownikiem diafemizo
(,,opowiada¢”).?’ Ma on w tym zdaniu funkcj¢ przestrzenng, pragnie ukazac
tredowatego jako glosiciela tego wydarzenia w rozlegtej okolicy.

Autor nie podaje motywu niepostuszenstwa uzdrowionego, ale wydaje
si¢ logicznym, ze bylo ono spowodowane radoscia, jaka towarzyszyta mu po
momencie odzyskania zdrowia. W jednej chwili stat si¢ nowym cztowiekiem,
a z zebraka 1 osoby faktycznie umartej przerodzit si¢ w petnoprawnego czton-
ka spoleczenstwa. Zdaje si¢, ze osoba ta nie potrafita mysle¢ o niczym innym,

jak tylko o rozpowszechnianiu tego faktu po okolicy (zob. 7,36n.). Mozna

sty. Marek w summarium 1,34 stwierdza, ze Jezus ,,nie pozwalal demonom mowié¢”, a w 3,12
»stanowczo im [demonom] nakazywal, aby Go nie ujawnialy”. Wydaje si¢ zatem, ze zakaz
mowienia to zabieg redakcyjny Marka. Por. H. RAISANEN, The “Messianic Secret” in Mark.
Studies in the New Testament and Its World, Edinburgh 1990, s. 146-149; J. MArcus, Mark
1-8, s. 208.

W sumie zwrot érxato kéryssein wystepuje u Marka dwadzieScia sze$¢ razy i jest ulubiong
konstrukcja gramatyczng Ewangelisty. Por. E.J. PRYKE, Redactional Style in the Marcan Gospel.
A Study of Syntax and Vocabulary as Guides to Redaction in Mark, Cambridge 1978, s. 79-87.
20 Czasownik diafemizo wystepuje rowniez w innych Ewangeliach synoptycznych. W po-
dobnym kontekécie spotykamy go w Mt 28,15 (,I tak rozeszla si¢ ta wiesé¢ wsrod Zydow™).
Wedtug Mt 9,31 dwaj niewidomi, zaraz po uzdrowieniu, mimo zakazu Jezusa ,,rozpowiadali
o Nim po calej okolicy” (9,31). Por. A. SAND, diafemizo, w: Dizionario esegetico del Nuovo
Testamento, t. 1, s. 835.
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znalez¢ takze inny powdd niepostuszenstwa uzdrowionego. Mogt on wszyst-
kie te nakazy Jezusa speti¢ pozniej, bowiem Ewangelia nic na ten temat nie
mowi. Wydaje sie rowniez, ze autor pragnagt w ten sposob zwroci¢ uwage na
fakt, ze od momentu przyjscia Jezusa na ziemi¢ zmienia si¢ pedagogika Boza
1 urzedowe kaptanstwo przestato spelnia¢ swoja nadrzedng funkcje orzekania
0 Bozych znakach w zyciu cztowieka.?! Najistotniejsze jest to, mowi Ewange-

lia, zeby rozpowiada¢ fakt przybycia na ziemie ,,Swigtego Boga”.
7. KONSEKWENCJE CzYNU JEZUSA (w. 45B)

W kolejnym zdaniu autor opisuje powazne konsekwencje dziatalno$ci
propagandowej tredowatego: Jezus nie moze wej$¢ publicznie do Zzadnego
miasta, musi pozosta¢ na miejscach pustynnych. Tam wlasnie poszukuja go
ttumy, przychodzac do Niego ,,ze wszystkich stron”.

Rezultatem i nastepstwem dziatan i stéw uzdrowionego z tradu jest to, ze Je-
zus nie moze pokazywac si¢ publicznie. Jest to prawdopodobnie reakcja samych
ludzi na opowies¢ tredowatego. Zaczeto w Jezusie szukaé rozwigzania wszystkich
wilasnych nieszczes¢ 1 probleméw. Czytamy o tym w kolejnych wersetach Ewan-
gelii: ,,tak wielu przychodzito i odchodzito, Ze [uczniowie] nawet na positek nie
mieli czasu” (6,31). Samo stwierdzenie: ,,nie mogt wejs¢ do zadnego miasta”, po-
siada silne zabarwienie teologiczne. Miasto oznacza wielo$¢ tych, ktorzy oczekuja
uzdrowienia, znaku, cudu, nadzwyczajnego wydarzenia. Jezus obchodzit ,,miasta
i wioski” (Mt 9,35), gloszac Ewangelie tam, gdzie byly najwieksze skupiska ludzi.
Celem Jego dziatalnosci byly ttumy, ktore chciaty stuchaé¢ nauki o krolestwie Bo-
zym. W tym przypadku Jezus ,,nie mogt wejs¢”, bowiem thumy chceialty widzie¢
,»znaki i cuda”, a nie shucha¢ stowa zycia wiecznego.

Jezus, jak mowi tekst, ,,pozostawal w miejscach ustronnych”. Wyjasnienie
takiego zachowania Jezusa znajdziemy w zdaniu, ktore Jezus wypowiedziat do

swoich uczniéw wczesniej: ,,P0jdzmy gdzie indziej, do sasiednich miejscowo-

21 Tak twierdzg M.D. HookEeRr, The Gospel according to saint Mark, s. 82; J. Marcus, Mark
1-8,s.210.
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$ci, abym 1 tam mogl nauczaé, po to bowiem wyszedtem” (Mk 1,38). Celem
dziatalnosci Jezusa byto gloszenie Dobrej Nowiny. Ludzie tymczasem oczeki-
wali doswiadczenia niecodziennego znaku dokonanego przez Niego. Wszyst-
kie cuda miaty duze znaczenie, ale drugorzedne. Pierwszym byto gloszenie,
ze ,,czas si¢ wypetnit 1 bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie
w Ewangeli¢!” (Mk 1,15).

Kolejne zdanie Ewangelii Markowej pokazuje jednak, jak bardzo ttumy
pragnety cudownych znakow Jezusa. Tekst mowi: ,,Ludzie natomiast scho-
dzili si¢ do Niego ze wszystkich stron”. Znamienng cechg wszystkich opisow
cudow, dokonanych przez Jezusa (1,32-8,22), jest niezwykla sita przyciaga-
jaca thumy. Ewangelia nie wspomina ani stowem o tym, w jakim celu thumy
przychodzity do Niego, ani o tym, co Jezus czynit, ale sam fakt gromadzenia
si¢ ludzi, nawet na miejscach pustynnych wskazuje, ze rzesza ta pragneta od
Jezusa niezwyktlych znakow. Wydaje sig, ze pierwszorzedny cel pojawienia si¢
Jezusa na ziemi — to znaczy gloszenie Dobrej Nowiny — nie zostal osiggniety.
Wagi temu stwierdzeniu dodaje fakt, ze po uzdrowieniu tredowatego Jezus
przez pewien czas usunal si¢ 1 nie nauczat (tak przynajmniej sugeruje zdanie
z 2,1: ,Kiedy po kilku dniach ponownie wszedt do Kafarnaum™).

8. TEOLOGICZNE ZNACZENIE UZDROWIENIA PARALITYKA

Wydarzenia zwigzane z uzdrowieniem chorego na trad na pierwszym miej-
scu ukazuje dylemat Jezusa: z jednej strony wielka wrazliwos$¢ i wspotczucie
skierowane ku czlowiekowi w potrzebie, z drugiej konieczno$¢ nauczania
Ewangelii. Jezus dostrzega wielka biede 0sob przychodzacych do Niego. Do-
strzega réwniez to, ze wielu upatruje w Nim jedyng szans¢ polepszenia swego
bytu. Z drugiej jednak strony Jezus wie, ze zajmujac si¢ jedynie fizyczng bie-
da, zaniedbuje gloszenie Dobrej Nowiny, co jest Jego podstawowa misj3.

Perykopa w sposob modelowy prezentuje spotkanie z Jezusem osoby wy-
jatkowo dotknietej przez los. Tredowaty doskonale zna Mistrza z Nazaretu,

wie, czego moze si¢ od Niego spodziewaé, rozumie, ze w Jezusie spotyka
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nieograniczong moc Boza zdolng do wszelkich dziel. Ze strony Jezusa uderza
zachowanie pelne wspotczucia. Dotyka nietykalnego, pomimo faktu, ze nie
byt to gest konieczny do uzdrowienia, przekraczajac rowniez przepis Prawa
(2Krl 5,10).

W drugiej czesci (1,43-45) dostrzegamy zmiane zachowania Jezusa i tre-
dowatego. Jezus domaga si¢ potwierdzenia uzdrowienia ze strony kaptanstwa
urzgdowego 1 uznania Jego mocy nadprzyrodzonych. Jezus wyraza si¢ w spo-
sob jednoznaczny, uzywajac az trzech imperatywoéw. Odpowiedzig na zadanie
Jezusa jest niepostuszenstwo uzdrowionego. On nie tylko nie czyni tak, jak mu
Jezus polecit, ale czyni to, czego mu zakazat!

Cel gloszenia krolestwa, jaki Jezus zatozyl, nie zostal osiggniety, wrecz
zaprzepaszczona zostala cata Jego misja. Jezus nie moze wejs¢ do miasta
1 glosi¢ Ewangelii. Jego che¢ pozostania na miejscach pustynnych réwniez nie
wydaje si¢ rozwigzaniem problemu — thum poszukuje Go i znajduje tam. Moz-
na stwierdzi¢, ze drugorzedny cel misji Jezusa stal si¢ w oczach ludzi celem
pierwszorzednym, a wigc uzdrawianie zastapito nauczanie. Perykopa wreszcie
demonstruje problemy, jakie Jezus spotyka ze strony ludzi. Kolejne wiersze
Ewangelii pokazg (2,1-12), ze trudnosci tych przybywato wiecej, szczegdlnie

ze strony uczonych w Pismie.

~

THE TOUCHING OF THE LEPER AS A SYMBOLIC ACT OF JEsus (Mk 1:40-45)
(summary)

Mark recounts this story of Jesus healing a leper in order to provide
an additional example of who Jesus is and the greatness of his power.
In Judaism, healing a leper was viewed as being on a different level
than other kinds of healing. It was an eschatological healing on the
same level as raising the dead, and as a result, paralleled the arrival of
the kingdom of God. That Mark assumed that his gentile readers would
have announcement of the kingdom’s arrival in 1:15 is quite likely. What
is clear is that in recounting this story, Mark once again portrays Jesus
as a worker of miracles who does what others cannot do and who thus
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generates a tremendous response of awe and wonder throughout all
of Galilee. Even despite commands of silence, the greatness of Jesus
Christ, the Son of God, cannot be hidden. The leper simply cannot help
but preach the word concerning Jesus.

Stowa kluczowe: Ewangelia skierowana do pogan, wytrwatos¢
w prosbie, misja apostolska uczniow Chrystusa.

Keywords: The Gospel for the Gentiles, perseverance in request,
the apostolic mission of the disciples of Christ.
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