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WLODZIMIERZ WIECZOREK

SENS CNOTY CZYSTOSC
W KONTEKSCIE POWOLANIA DO MALZENSTWA

Rozumienie znaczenia cnoty czysto$ci w odniesieniu do zycia malzen-
skiego przechodzi we wspolczesnej kulturze kryzys. Przejawem tego moze
by¢ liberalizacja obyczajowosci seksualnej, kwestionowanie tradycyjnych
przekonan co do trwalosci matzenstwa czy trudnosci, z jakimi spotykaja si¢
wychowawcze dzialania rodzicéw ukierunkowane na ustrzezenie dzieci przed
niebezpieczenstwem naduzyé moralnych w sferze zycia plciowego. Zrédtem
tego kryzysu jest nie tyle bezposrednie zakwestionowanie sensu czystosci, ile
oderwanie jej od tego, co stanowi tres¢ mitosSci i plodno$ci. Ta swoista
atomizacja warto$ci wpisanych w naturg matzenstwa jest powodem niezrozu-
mienia funkcji powotania matzenskiego, gdy milos¢ jest realizowana w oder-
waniu od czystosci i ptodnosci badz gdy postawy ukierunkowane na prokrea-
cje pojmuje si¢ jako kategorig wykluczajaca czysto$¢. Tymczasem, nawet jesh
sa to trzy specyficzne warstwy realizacji powolania, nakladaja si¢ one na
siebie 1 kazda z nich zalazkowo zawiera elementy pozostatych.

Celem niniejszego artykulu bedzie ukazanie tre$ci cnoty czystoSci
i funkcji, jaka odgrywa ona w zyciu czlowieka aspirujacego do doswiadczenia
milosci malzenskiej i ptodnosci. Zagadnienie to daje si¢ najpetniej opisaé na
tle relacji, w ktorych funkcjonuje osoba ludzka. Dwie podstawowe relacje,
z ktdérych jedna ma charakter wewnetrznego podmiotowego odniesienia ku so-
bie, a druga jest odniesieniem do Boga, stanowia punkt wyj$cia rozwazan
poswigconych zrozumieniu sensu cnoty czystosci. Kontynuacja bedzie proba
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ukazania funkcjonalnego znaczenia czystosci przedmalzenskiej 1 tresci
czystosci w zyciu malzenstwa i rodziny. Ukazanie elementéw wspoélnych
i kontrastowych czysto$ci matzonkéw i osdb konsekrowanych bedzie proba
naszkicowania wilasciwej perspektywy, w ktorej zagadnienia zwiazane z Zy-
ciem moralnym i duchowym rodziny winny by¢ postrzegane. Jest nia wspolne
wszystkim powolanie do $wigtosci, w ktorym czystos¢, mitos¢ i ptodnosé
stanowia realizacj¢ natury czlowieka, takze w sensie nadprzyrodzonym.

I. CZYSTOSC JAKO SPRAWNOSC ,DLA SIEBIE”

Czysto$¢ w sensie ogolnym jest utozsamiana z powstrzymywaniem sig¢ od
pozycia seksualnego poza malzenstwem, w ramach celibatu, dziewictwa czy
wdowienstwa'. Sens bardziej precyzyjny dookresla doktryna moralna widzaca
w niej zdolno$¢ do opanowania poruszen pozadawczych tak, aby rownowazy¢
nastawione na rozrodczo$¢ dynamizmy biologiczno-psychicznej struktury
bytowej czlowieka. Jest ona wowczas dyspozycja zachowania postawy, ktora
bylaby odlegla zaré6wno od rozwiaztosci, jak 1 niewrazliwo$ci piciowej.
Czystos¢, jako kategoria moralna, jest wigc sprawnoscia, ktora wiaze sig
z kardynalna cnota umiarkowania.

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad tym, co oznacza umiarkowanie.
Umiarkowanie jest cnota czlowieka, ktory nie odbiera siebie jedynie jako cos
ciqzqcego, wegetatywnego i instynktownego. Ponad tym wszystkim jest on
istota wyposazona w moc opatrznosciowa, do ktorej nalezy zdolnos¢ uzywa-
nia rozumu, wola i okre§lony zakres wiedzy. Mimo to, iz doznaje on sil
ciazenia, uczestniczy w wegetatywnych procesach i odczuwa dzialanie
instynktow, to jednak ma zdolno$¢ okreslenia swojego przeznaczenia 1 moze
swobodnie zadecydowac o $rodkach i1 czynnosciach stluzacych obranym w zy-
ciu celom. Bedac jednoczes$nie istotg duchowa i cielesng, ma Swiadomos¢
tego, ze natura duchowa przerasta cielesno$é¢, czyli ze rozum i wolna wola
przewyzszaja materi¢ ozywiona. Jest to ze swej natury dominacja rozumna,
czyli przewidujaca, organizujaca, rownowazaca i podnoszaca tak, aby wszel-

''Por. S. W i t e k, Czystosé, I: W religiach pozachrzescijanskich, [w:] Encyklopedia kato-
licka, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski [i in.], Lublin 1995, t. 3, kol. 933 (dalej
cyt. EK).
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kie odnosne sily 1 wewnetrzne relacje struktury bytowej zostaty wykorzystane
dla dobra catos$ciowo pojetej osoby ludzkiej?

Umiarkowanie jest zdolno$cia do szukania umiaru i tagodzenia napie¢ po-
wstajacych w zlozonej strukturze bytowej cztowieka; ale w tym sig¢ nie wy-
czerpuje, gdyz wowczas mogtoby by¢ karykaturalnie kojarzone z siatoScia.
Jest wigc rowniez rozumnym podejsciem do zmystowych przyjemnosci,
w ktorych dostrzega warto$¢, a nie cel sam w sobie. Wyraza si¢ jednak takze
w sferze woli, gdy umiarkowanie oznacza narzucanie dyscypliny pozadaniom
natury zmystowej. Umiarkowanie zawiera wigc w sobie nie tylko swoista
tagodnos$¢ i1 rozumno$¢, lecz takze sile zdolna narzuca¢ rozumna wolg sferze
zmystow. W tym duchu wypowiada sig¢ sw. Pawet, gdy czyniac czystos$é
funkcja $wigtosci, wiaze ja z opanowywaniem pobudliwosci:

Albowiem wola Boza jest wasze uSwigcenie: powstrzymywanie si¢ od rozpusty, aby
kazdy umial utrzymac¢ wlasne cialo w Swigtosci i we czci, a nie w pozadliwej
namigtnosci, jak to czynia nie znajacy Boga poganie” (1 Tes 4,3-,).

Nalezy zatem cnotg¢ czystoSci z jej funkcja umiarkowania, jako umiejetnos¢
czasowego wstrzymania si¢ od wszelkich aktow pilciowych lub tez jako po-
wsciagliwosc w korzystaniu z uprawnien malzenskich, postrzega¢ w katego-
riach rozumnego 1 wolnego przezywania duchowo-cielesnej natury swojej
plciowosci?

Zdolno$¢ moderowania 1 zarzadzania dynamizmami ludzkiego zycia wedtug
wladz duchowych jest wyrazem swoiste] autotranscendencji 1 spojnosct czto-
wicka. Wewnetrzne zintegrowanie stanowi ceche, ktéra sprawia, ze zachowa-
nia 1 postawy zwiazane z plciowos$cia sa realizowane w sposob wolny i1 $wia-
domy nadrzednych celéw rozwojowych osobowosci. Dzigki tej mocy opatrz-
nosciowej czlowiek moze dynamizmy zycia i mito$ci wyrazaé w sposob po-
twierdzajacy godnos¢ osobowa. W przypadku gdy calos¢ zycia jest zdomino-
wana przez pozadania sfery zmystowej czy afekty, cztowiek traci z pola
widzenia transcendentng perspektywe celow rozwojowych, a przy tym pokoj,
rado$¢, wolnos¢ i w pewnej mierze takze zdolno$¢ do niezaleznego projek-
towania swojego zycia. Towarzyszace temu doswiadczenie niepokoju, smutku

2Por. P L afeteur, Unigrkowanie, [w:] Wprowadzenie do zagadnien teologicznych.
Teologia moralna, Poznan—Warszawa—Lublin 1967, s. 962-966.
}Por.S. Witek, Czystos¢, II: Doktryna moralna, EK t. 3, kol. 935.
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czy frustracji wynikaja z utraty $wiadomosci takiego celu w zyciu, ktory
integrowatby wszelkie osobowe aspiracje czlowieka*

Sw. Augustyn wskazuje na czysto$é jako antidotum podobnych do$wiad-
czen. Zbliza czlowieka do pierwotnej kondycji, utraconej przez grzech
pierwoiodny i grzechy uczynkowe: ,,czysto$¢ integruje nas na nowo 1 pro-
wadzi do jednosci, ktora utraciliémy, rozpraszajac sie w wielosci”™ W tym
kontekscie czysto$¢ jawi si¢ jako warunek konieczny, ktory cziowiek musi
spelié, by postepowaé w procesie pogiebiania §wiadomosci wlasnej tozsa-
mosci, 1 wolno$¢ w realizacji mozliwosci osobowych. Jest to stan najbardziej
zblizony do pierwotnej kondycji ludzkiej — przed popeinieniem grzechu
pierworodnego. Zachowanie czysto$ci, jako $wiadomy wysilek woli, pozwala
jednak odzyska¢ utracona rOwnowage.

Tak okres$lona cnota czysto$ci ma na wzglgdzie podmiotowe relacje czlo-
wieka integrujacego si¢ wewnetrznie. W niej punkt cigzkosSci spada na relacje
migdzy samo$wiadomos$cia, samostanowieniem a popgdami. Kategoria czysto-
$ci obejmuje jednak takze istnienie cztowieka w relacji do innych. Osoba
ludzka z natury swojej dazy do wychylania sig ku (I)innemu. Dazenie do
spotkania z (N)nim moze mie¢ wymiar zarédwno horyzontalny, jak i werty-
kalny — etyczno-spoleczny, ale takze religijno-mistyczny. W tak pojetej
czystosci punkt cigzkosci przenosi si¢ na relacj¢ osoby z druga osoba. Aby
uwydatni¢ wlaSciwy porzadek refleksji teologicznej, nalezy zacza¢ od
czystosci w relacji czlowieka z Bogiem.

II. DUCHOWY SENS CZYSTOSCI

W punkcie wyjscia sens czystosci przede wszystkim odnosi sig do wnetrza
cztowieka i ma swéj wyraz w zyciu duchowym. Niezaleznie od réznorodnosci
zewnetrznych form, jakie przyjmuje w zyciu osob realizujacych odmienne
powotania, jej Zrédtem jest okreslona postawa w relacji do Boga. Definiuje
si¢ w tym jej uniwersalna tres¢.

* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, [w:]
Sobor Watykanski Il Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 1968, s. 537-
620, nr 17 (dalej cyt. KDK).

5 Por. Sw. Augustyn, Wyzania, X, 29, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1997, s, 236;
Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 2340 (dalej cyt. KKK).



SENS CNOTY CZYSTOSC 149

Pismo $w. zawiera wiele odniesien na ten temat, ukazujac czysto$¢ w kate-
goriach religijnej dyspozycji. Wyraza si¢ ona w oddaniu Bogu przez substan-
cje ludzkiego zycia. Chodzi tu o odczytanie danego sobie zycia, czasu, miej-
sca, mozliwosci czy Ssrodowiska spolecznego w kategoriach daru i zadania.
Postawa czystosci religijnej pozwala na uznanie, iz wlasciwa odpowiedzig jest
przyjecie tych task z zawierzeniem i w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bo-
giem za to, co zostalo ofiarowane. Trzeba przyjaé, iz punktem wyjscia wysil-
kow skierowanych na doskonalenie cnoty czystosci jest taska i swiadomos$¢
bycia obdarowanym i odpowiedzialnym za dar.

Stary Testament wprowadzil dystynkcje w pojeciu czystosci, ukazujac jej
dwojaki charakter. Pierwsza kategoria ma wymiar obrzgdowy. Zachowanie jej
zaklada czystos$¢ fizyczna, czyli brak kontaktu z tym, co jest okre$lone jako
zbrukane, nichigieniczne czy rodzace ryzyko zachorowan. Prawo Izraela do-
starcza w wielu miejscach szczegdétowych informacji, w jaki sposéb unikac
nieczystosci i jak si¢ z niej uwalnia¢® Kodyfikowanie takich zalecef, jak sig
wydaje, bylo — przynajmniej w niektdrych przypadkach — ukierunkowane na
zachowanie zdrowia i zycia. Byl to sposdb na zapobieganie rozprzestrzenianiu
si¢ chorob. Inny charakter miaty nakazy kultyczne. Dotyczyly one czystosci
religijnej 1 byly nastawione na zabezpieczenie si¢ przed poganstwem. W za-
leceniach czystosci religijnej chodzilo glownie o ustrzezenie przed mie-
szaniem religii narodu wybranego z kultami spoteczenstw, z ktérymi sasia-
dowal’” Czysto§é wyrazata si¢ zatem w uznaniu wartosci zycia, zdrowia
i wybrania przez Boga w kategoriach daru, ktdry nalezy bezpiecznie za-
chowac¢.

Drugi wymiar ma charakter wewnetrzny. W ksiggach madrosciowych wa-
runkiem podobania si¢ Bogu jest czysto$¢ rak, serca, czota 1 modlitwy, czyli
duchowy wymiar moralnosci (por. Hi 11, 4. 14 n). W ksiggach prorockich
ustawicznie powraca przypomnienie, Ze ani obmycia, ani ofiary skladane za
czysto$¢ nie maja znaczenia same w sobie, jesli nie towarzyszy im obmycie
wewnetrzne (por. Iz 1, 15 n.). Taka czystos¢ mozna osiagna¢ tylko dzigki
Bozej tasce: ,,Pokropie was czysta woda po to, byscie sig¢ stali czystymi od
wszelkiej nieczystoéci” (Ez 36, 25 n.)® Czystoéé wewnetrzna, z ktérej wy-
laniaja si¢ zewnetrzne postawy i zachowania rytualnej czystosci, wskazuje na

¢ Por. Lb 19, 11-16. 17-22; Pwt 23, 13-15.

7 Por. Joz 6, 24 nn.; Pwt 17, 1-7; 1z 66, 3.

8Por. L. Szab ¢, Czysty, [w:] Slownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum.
K. Romaniuk, Poznan-Warszawa: Pallottinum 1973, s. 196.
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sakralny wymiar ludzkiego zycia w jego wymiarze cielesnym i duchowym.
W catym jestestwie czlowiek wybrany przez Boga do Niego nalezy. Funkcjo-
nalnym zrédlem czystosci zewnetrznej jest zatem czyste serce — czyste su-
mienie wierzacego, ktéry w wymiarze niewidocznym dla oczu ludzkich, jak
i w zewnetrznym zachowaniu wymagan prawa Bozego traktuje to wszystko,
kim jest i co posiada, jako dar od Boga.

Obydwa akcenty znalazly swéj wyraz w Nowym Testamencie. Pierwszy
z nich — konsekracja ciala — zostal dodatkowo wzbogacony faktem wcielenia
Syna Bozego i przelania Jego krwi na obmycie z grzechoéw (por. 1 J 1, 7. 9)
oraz konsekwencja tych zdarzen, jaka jest uczynienie z czlowieka Swiatyni
Ducha Swigtego (por. 1 Kor 6, 19). Jezus jednak rezygnuje z wigkszosci
zapisOw czystosci obrzgdowej 1 przenosi punkt cigzkosci na wnetrze czto-
wieka: ,,nic nie wchodzi z zewnatrz w czlowieka, co mogloby go uczyni¢
nieczystym [...]” (Mk 7, 14). Chodzi tutaj o ,,czystos¢ serca” (Mt S, 8) -
wiernos¢ Bogu, nawet za ceng rezygnacji z wlasnych upodoban, w czystosci
intencji, zyczliwej prostolinijnosci czy wewnetrznej lojalnosci wobec
czlowieka.

Czystos¢ serca ma wptyw na zdolnos$¢ poznawcza w zyciu religijnym, co
zostalo wyrazone przez Chrystusa w Kazaniu na Gorze: ,,blogostawieni czys-
tego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bgda” (Mt 5, 8). Dzigki niej wzrasta
moralna §wiadomos¢ cztowieka poznajacego Boga, Jego przykazania czy god-
no$¢ ontyczna i moralna. Prawda o Bogu ma jednak, obok wymiaru informa-
cyjnego, takze charakter sprawczy. Rodzi poczucie powinnosci catkowitego
zawierzenia Bozemu stowu (por. J 15, 3), ktore przeobraza si¢ w czynna
obecnos¢ Pana w zyciu czlowieka. Nowy Testament powtarza nauk¢ proro-
kéw co do koniecznosci zycia w prawdzie (por. 1 Kor 5, 8), sprawiedliwosci,
wierze, milosci i pokoju (por. 2 Tym 2, 22). Sw. Pawel przekonuje jednak,
ze warto$¢ czystosci moralnej nie plynie z samego prawa, lecz z faktu, ze
prowadzi ona na spotkanie z Chrystusem (por. Flp 1, 10)° Stad mozna po-
wiedzie¢, ze realizacja czysto$ci w zyciu czlowieka polega na dazeniu do
zjednoczenia sig z Chrystusem 1 w konsekwencji na objawianiu Chrystusa
w ciele chrzescijanina. W odniesieniu do malzenstwa nalezy dodac, iz takze
w ciele sakramentalnego malzenstwa.

% Por. tamze, s. 197-198.
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Religijny charakter czysto$ci ma réwniez wymiar spoleczny i spelnia sig
w Kosciele, ktéry — jako wspolnota wierzacych — jest ,,domem Boga”'®
W nim cztowiek wierzacy przenosi swoje jestestwo w obszar komunii z Chry-
stusem. Przyjmujac Jego Cialo, wilacza si¢ w prace chrystoformizacji swej
osobowos$ci. Poczatkiem tego procesu jest chrzest, gdyz woda obmywa
z wszelkiej nieczystosci i jednoczy z Chrystusem zmartwychwstalym (por.
1 P 3, 21 n.). Chrzest stanowi bram¢ prowadzaca do Kosciota, za ktéry Chry-
stus przelat krew, aby wszyscy zostali oczyszczeni (por. Ef 5, 26). Mozna
wigc powiedzie€, ze czysto$¢ spelnia si¢ nie tylko w relacji migdzy indy-
widualnym czlowiekiem a Bogiem — tam, gdzie w ludzkim ciele objawia si¢
Chrystus — ale takze w KosSciele, gdzie w ciele spolecznos$ci realizowane jest
prawo mitosci Chrystusa.

W domenie relacji z Bogiem czysto$¢, jako ludzka sprawnos$¢ integrujaca
wymiar cielesny i duchowy, uzyskuje wsparcie w postaci Bozej taski. Jawi
si¢ jako co$ znacznie wigcej niz sprawnos¢ dla siebie — jako uduchowienie
ciala, przeistoczenie go w symbol odniesienia osobowego do Boga, dzigki
czemu staje si¢ ono przyporzadkowane duchowym wartoéciom!! Czystosé
wobec Boga jest wyrazona w postawie postusznego uznania, iz wszystko to,
kim czlowiek jest, otrzymat od Boga jako dar i zadanie. Przezycie tych prawd
winno by¢ tak ukierunkowane, by we wlasnym ciele, w malzenstwie 1 we
wspdlnocie Kosciola cztowiek objawiat obecnos$¢ Jezusa Chrystusa.

III. CZYSTOSC
W PERSPEKTYWIE PRZYGOTOWANIA DO MALZENSTWA

W relacjach migdzyludzkich teologiczna cnota czystosci za punkt wyjscia
przyjmuje prawde, ktora wylania si¢ z relacji migdzy cztowiekiem i Bogiem
— uznanie §wietosci ludzkiego zycia 1 zwiazanej z nim godnoS$ci. Z tej racji
glownym motywem czystos$ci jest oddanie czci ludzkiemu ciatu, ktore rozu-
mie jako ,,$wiatyni¢ Ducha Swigtego” Oznacza to, cho¢ odrebne opisywanie
ciala i duszy jest jedynie akademickim zabiegiem, ze cialo przynalezy do
Boga 1 czlowiek nie powinien wykorzystywa¢ go w sposob sprzeczny z Bo-

3. B a j d a, Powolanie maizenstwa i rodziny. Proba syntezy teologiczno-moralnej, [w:]
Teologia malzenstwa i rodziny, t. 1, red. K. Majdanski, Warszawa: Wydawnictwo ATK 1980,
s. 35.

' por. tamze, s. 40.
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zym zamystem. J. Bajda prawidlowos$¢ t¢ formutuje w zdaniu, ktore méwi,
ze ,prawo do ciala moze przekazaé¢ czlowiekowi jedynie Bog, ktory sam
zachowuje suwerenne prawo do zycia ludzkiego i1 jego zrodet”'?  Uznanie
tego faktu w kontekscie plciowosci pociaga za soba zalozenie, ze tylko Bog
moze kobiecie da¢ prawo do ciala mezczyzny i mezczyznie do ciala niewia-
sty. Dokonuje si¢ to w akcie wolnej i s$wiadomej zgody przyjecia siebie
nawzajem jako daru od Boga. Wyrazenie tej zgody w duchu wiary i przy
spetnieniu formalnych wymagan staje si¢ sakramentem matzenstwa, w ktorym
z dwojga oséb Bég stwarza nowa rzeczywisto$¢ — jedno cialo sakramental-
nego matzenstwa. Uzurpowanie sobie prawa do cielesnosci wiasnej lub osoby
pici przeciwnej poza malzenstwem staje si¢ aktem niewiary, gdyz jest proba
przejecia wladzy Boga w stosunku do Jego stworzenia.

Z tego punktu widzenia zachowanie czystosci przedmalzenskiej jest po-
twierdzeniem wiary w Boga jako Stwércy czlowieka 1 malzenstwa. Matzen-
stwo jest bowiem nowym dzielem, w ktorym obdarza On me¢zczyzng i kobiete
soba nawzajem i relacja wzajemnej wymiany darow. Z drugiej jednak strony
czysto$¢ stanowi funkcjonalny warunek pelnego przezywania sensu obdaro-
wania ze strony Boga. Warunkuje ona wolne i §wiadome uznanie siebie jako
kobiety lub jako me¢zczyzny. Pozwala takze w sposdb podmiotowy przezy¢
dar, jakim jest meskos$¢ badz kobiecos¢ kochanej osoby. Uwewnetrzniona taka
postawa nazwana zostala ,,czystoscia serca”!’

Zachowanie czystosci w zyciu plciowym pozwala cztowiekowi na przezy-
cie siebie jako przedmiotu poznawanego w kontekS$cie pytan o to, ,kim
jestem jako mezczyzna?” badz ,kim jestem jako kobieta?”’, oraz podmiotu
przezywajacego w sposob Swiadomy i wolny swoje istnienie. Jan Pawet II,
odwolujac si¢ do opisu stworzenia i pierwszego spotkania, podkresla, ze
przedstawienie Ewy Adamowi pozwolitlo mu dostrzec ,,swojo$¢” siebie same-
go. Poznaje siebie w wymiarze plciowosci — jako mezczyzneg. Ona, dzigki
niemu, poznaje siebie jako kobiete. Ich cielesne ,jedno” uczy dojrzalej
swiadomosci tego wszystkiego, co w znaku ciala si¢ kryje — wzajemnego
podobienstwa, innosci i naturalnej gotowosci do zawiazania migdzyosobowe)

komunii'* Warunkiem tego poznania jest jednakze uznanie wlasnej zalez-

12 Tamze, s. 41.

B Por.Jan Pawetl II, Mezczyzng i niewiastq stworzvl ich. Chrystus odwoluje si¢ do
Lpoczqtku”, [w:] Jan P awet I, MeZczvzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje
sie do ,,poczqtku” O Jana Pawla Il teologii ciala, red. T. Styczen, Lublin 1982, s. 61.

'4 Tamze, s. 62-65.
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nosci od Boga w tym, kim si¢ jest i co si¢ posiada — co stanowi istotny
wymiar czystosci.

Chrzescijanska cnota czysto$ci wprowadza w ten proces autopoznania
element teoantropologiczny. Jest nim fakt, iz czysto$¢ staje si¢ dyspozycja
zblizajaca ludzi do tajemnicy Boga: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8)!° Ogladanie czy tez glebsze rozumienie
tego, kim jest Bog, podsuwa konkretne odpowiedzi na pytanie o to, kim jest
cztowiek stworzony na obraz i1 podobienstwo swojego Stwércy. Bog, jako Ro-
dzic, Moc zwycigska w trudnosciach, zrédto Mitosci i Pigkna, Wychowawca
czy milosierny Zbawca, jest wzorem tego, kim czlowiek, jako me¢zczyzna czy
jako kobieta, winien si¢ stawac. Ludzie czystego serca, ogladajac Boga,
uzyskuja odpowiedz na pytanie, jakimi moga si¢ sta¢ w sensie odpowiedzial-
nos$ci rodzicielskiej, sity w pokonywaniu stabo$ci, moralnego pigkna, ofiarne;j
mitosci, pedagogii wychowania czy przebaczenia. W poznaniu Boga zawiera
si¢ wigc odkrywanie siebie jako rodzica — swojego ojcostwa i macierzyn-
stwa'® Chodzi tu takze o odkrywanie drugiej osoby, jako kobiety-matki czy
mezczyzny-meza. Pozwala to na rozwijanie dojrzalosci osobowej tak, by do-
strzegala oblubienczy wymiar ciala.

W praktyce zycia cnota czystos¢ jawi si¢ jako dlugofalowy wysilek na
wszystkich etapach rozwoju ludzkiego. Wysilek ten musi by¢ szczegdlnie
intensywny w tych okresach, w ktérych najbardziej intensywnie ksztaltuje
sig osobowos$¢, czyli w dziecinstwie i w wieku dorastania. Szczegdélnym
okresem proby, ktory ksztaltuje osobowos¢ malzenska, jest czas narze-
czenstwa. Zachowywana wéwczas wstrzemigzliwos¢ seksualna pozwala nie
tylko na budowanie wzajemnego szacunku i zawierzenia Bogu, od ktorego
kobieta i mezczyzna spodziewaja si¢ siebie nawzajem otrzymac!’ Jest to
istotne takze ze wzgledu na fakt poznania siebie i drugiego czlowieka jako
potencjalnego me¢za-ojca czy ewentualna zong-matke. W znaczeniu funkcjo-
nalnym zachowanie czystoSci w okresie narzeczenstwa pozwala na podjecie
decyzji w duchu wolnosci od rozbudzonego pozadania, a takze $wiadomosci
drugiej osoby jako daru.

Postawa czysto$ci warunkuje wlasciwe poznanie siebie 1 drugiej osoby
w wymiarze ptciowosci. Jednoczesnie warunkuje takze wolne zadysponowanie

" Por.J.S.S zy m c z a k, Czystosé, I: Ogolna charakterystyka, [w:] Stownik malzenstwa
i rodziny, red. E. Ozorkowski, Warszawa-Lomianki: Wydawnictwo ATK 1999, s. 76-77.

' Por. B a j d a, Powolanie malzenstwa i rodziny, s. 34.

17 Por. KKK 2342, 2350.
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soba. Zwiazek matzenski jest wyrazem powierzenia siebie i wzajemnego
przyjecia dwojga oséb. Czlowiek o tyle moze siebie da¢ 1 w takim stopniu
doceni¢ dar drugiej osoby, o ile sam potrafi sobag w sposdb wolny zadys-
ponowaé. Chodzi tutaj o wolno$¢ od dyktatu pozadania, od determinacji
popedow. Wolno$¢ te ksztaltuje czysto$¢ z przyporzadkowanag sobie cnoty
umiarkowania, czyli tagodzenia, rozumnego ukierunkowania i dyscyplinowa-
nia. Dzigki zachowaniu czystosci czlowiek moze w sposob wolny postrzegaé
cielesno$¢ wilasna i drugiej osoby jako wartos¢ dla siebie, ale takze jako
warto$¢ sama w sobie.

W kontek$cie wyrazenia zgody malzenskiej czysto$¢, warunkujac wolne
przezywanie plciowosci, czyni ja jednoczes$nie aktem etycznym. Dzigki temu,
ze wynika ono z wolnej zgody, malzenstwo jest wartoScia moralna i jako
takie ma charakter normatywny 1 zobowiazujacy. Tylko w kontekScie czys-
tosci malzenstwo wymiarze psychologiczno-egzystencjalno-spotecznym moze
realizowa¢ moralne zobowiazanie do ekskluzywnosci, nieodwotalnosci i petni
oddania matzenskiego'® Wigz opierajaca si¢ na samostanowieniu dwojga
0s6b objawia w sobie prawde o Bogu!® Samostanowienie to jawi sig¢ bo-
wiem jako sytuacja, w ktorej dwie wolne, niezalezne osoby pragna ofiarowac
sobie wzajemnie swojga wolnos¢. Jest ona woéwczas dowartosciowana poprzez
milos¢ ofiarowania. Wolno$¢ zatem znajduje w czystosci odpowiedni kontekst
dla wtasnego rozwoju, dzigki czemu czyni z malzenstwa swoisty locus
objawiania si¢ milosci Boga.

W kontrascie do powyzszego trzeba dodaé¢, ze nieczysto$¢ sprawia, iz
czlowiek popada w nieuporzadkowana zadze. Staje ona na przeszkodzie po-
znania siebie w swym ojcostwie 1 macierzynstwie. Postawa i zachowania
sprzeczne z duchem czystosci krepuja ludzka wolnosé. W najbardziej ne-
wralgicznym momencie, w ktérym trzeba podja¢ nieodwotalna decyzje co do
wyboru matzonka czy zony, czlowiek rezygnujacy z czystosci poddaje si¢
wtadaniu pozadliwos$ci i emocjonalnej euforii. Jedynie czysto$¢ jest w stanie
wilasciwie przygotowac czlowieka do matzenstwa, gdyz pociaga za soba doj-
rzewanie w miloéci, wolno§¢ decyzji i bezinteresowno$é daru z siebie”® Za
Katechizmem Kos$ciota Katolickiego mozna powtérzy¢, iz dar ten musi by¢

8 por. B a j d a, Powolanie malzefistwa i rodziny, s. 40.
19 Por. tamze, s. 41.
20 por. tamze, s. 42.
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,»[-..] calkowity i nieograniczony w czasie. Cnota czysto$ci obejmuje zatem
integralno$¢ osoby i integralnoéé¢ daru’?!

Planujacy =zlozenie §lubowania malzenskiego narzeczeni sa zwiazani
weztem czystoSci ze wzgledu na mito$é, do jakiej aspiruja, oraz ze wzgledu
na matzenstwo, jakie chca zawrzeé. Czysto$¢ zachowana w tym okresie grun-
tuje samo$wiadomos¢ i samowladanie osobowe. Okres ten jest naznaczony
doswiadczeniem samotnosci 1 silnym przezyciem ograniczenia wynikajacego
z ptciowosci, ktora czeka na dopelnienie ze strony drugiej osoby przeciwne;]
pici. Zachowanie czysto$ci, mimo do$wiadczanej presji pragnien cielesnych,
stanowi wyraz wolnoSci duchowej. Dzigki niej ksztaltuje si¢ swoista pod-
miotowa dyspozycyjnos¢ do obdarowania drugiej osoby i1 przyjecia od niej
daru. Dyspozycyjnos¢ ta wynika z faktu, ze ofiarowa¢ siebie potrafi jedynie
kto$, kto w pelni soba wlada. Podobnie tez doceni¢ dar drugiej osoby potrafi
ktos, kto zna wartos¢ wlasnego daru. W tle tej dyspozycyjnosci znajduje sig¢
uznanie suwerenno$ci Boga — jako Pana zycia — 1 traktowanie siebie jako
obdarowanego przez Boga drugim czlowiekiem.

IV ZNACZENIE CZYSTOSCI
W RELACJACH MALZENSKICH

Jezeli narzeczeni zwiazani sa czystoscig, to czym sa zwiazani malzon-
kowie? Czy czysto$¢, jako powstrzymanie si¢ od aktow seksualnych, zostaje
wyparta przez znaki mito$ci ptodnej? Biorac pod uwage wyzej wymienione
cechy czystosci, nalezy przeczaco odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie.
Jedno$¢ malzenska nie tylko nie wyklucza czystosci, ale si¢ jej domaga, gdyz
jej oddzialywanie umozliwia pelna realizacje natury zwiazku matzenskiego.

Aby usystematyzowaé wypowiedzi na temat czystosci matzenskiej 1 wydo-
by¢ jej tre§ciowa zawarto$é, nalezy przypomnie¢ sktadniki teologicznej natury
malzenstwa. Analiza tekstow drugiego rozdzialu Ksiggi Rodzaju pozwala na
podkreslenie, Ze w swojej jednosci Adam i Ewa sa podobni do Boga oraz ze
Bog poblogostawit ich jednos$¢ stowami: ,,badzcie plodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemig¢” (Rdz 1, 28). Majac na wzgledzie prawde wyrazona
w opisie stworzenia, autorzy Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym pisza, iz malzenstwo to ,,gleboka wspolnota zycia i mitosci”,

21 KKK 2337.
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ktora jest nastawiona na owocowanie zgodne z Bozym zamystem. Nie chodzi
tu jedynie o wspolnote zycia w sensie fizycznym i przestrzennym, podobnie
jak nie chodzi tylko o mito$¢ w wymiarze psychologicznym czy biologicz-
nym. Matzenstwo jawi si¢ jako ,,wigz osobowa” i stanowi cze$¢ ,,misji”, ktora
wyraza si¢ w przekazywaniu zycia w wymiarze biologicznym i1 duchowym.
W relacji malzenskiej nie mozna zrezygnowacé z ktéregokolwiek z wymienio-
nych elementow, nie ponoszac ogolnej szkody. Milos¢ bez otwartosci na
ptodnos$¢ bedzie miata charakter doznaniowy, zredukowany o wymiar ducho-
wy 1 0 zdolno$¢ doskonalenia cztowieka. Tylko mito$¢ gotowa na owocowa-
nie 1 zwigzang z tym ofiarg jest rzeczywistoscia zdolna przemieniaé¢ czto-
wieka. Podobnie tez znaki plodno$ci malzenskiej bez milosci beda wyrazem
i tylko automatyzmu biologicznego badz afektywnoSci, tracac przy tym
moralna godno$¢ aktu malzenskiego. Te dwa skiadniki teologiczne) natury
matzenstwa sa ze soba nierozdzielnie zwiagzane. Ich zyciodajna synteza
wynika z duchowo-cielesnej natury czlowieka. Zachowanie jedno$ci w tym
wymiarze ma na wskros§ charakter osobowotworczy.

Zachowanie wpisanej w natur¢ malzenstwa syntezy mitosci i ptodnosci jest
wynikiem swiadomego moralnego wysitku, ktory jest w istocie efektem troski
o zachowanie czystosci. W malzenskim communio to wlasnie czystos¢ stano-
wi kontekst, w ktdrym wigz osobowa wyraza sig w milosci, jako nieodwotal-
nej, wiernej 1 wylacznej relacji. Papiez Pawet VI nazywa t¢ wigz zwiazkiem
,»az do konca zycia”, za$ gremium Soboru Watykanskiego II nadaje jej sfor-
mutowanie ,,nieodwolalna osobista zgoda”*? Ma to by¢ wigz jednosci, wy-
tacznosci 1 bezinteresownosSci, ktora Humanae vitae okresla ,,[...] szczegdlna
forma przyjazni, poprzez ktora malzonkowie wielkodusznie dziela migdzy
soba wszystko, bez niesprawiedliwych wyjatkéw i egoistycznych rachub. Kto
prawdziwie kocha swego wspéimatzonka, nie kocha go tylko ze wzgledu na
to, co od niego otrzymuje, ale dla niego samego, szczg$liwy, Zze moze go
wzbogaci¢ darem z samego siebie” (HV 9).

W tym kontekScie czysto§¢ matzenska jawi si¢ jako — jak to nazywa Pa-
pieska Rada ds. Rodziny — ,.energia duchowa”, ktéra potrafi broni¢ mitosci
przed niebezpieczefstwami ze strony egoizmu i agresywno$ci oraz umie

2pawet V1, Encyklika ,, Humanae vitae” (25.07.1968), [w:] W trosce o Zvcie. Wybrane
dokumenty Stolicy Apostolskiej, oprac. K. Szczygiet, Tarnow 1998, s. 23-40, nr 9 (dalej cyt.
HV); KDK 48.
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kierowaé ja ku pelnemu urzeczywistnieniu23 Czystos$¢, jako cnota moralna,

w wymiarze mitosci malzenskiej jest zrodlem dynamizmu, ktory inspiruje
matzonkow do rozwijania ich wigzi zgodnie z najglebsza naturg zwiazku.
Dynamizm ten umacnia ich wytrwato$¢ w wielkodusznym ofiarowaniu sig¢ 0so-
bie kochanej.

Misyjno$¢ malzenska realizuje si¢ w rodzicielskiej otwartosci na zycie
i jego afirmacji w pelnym wymiarze. Postawa czystosci w tym aspekcie wy-
raza sig w gotowosci na przyjecie zycia w duchu wolnosci poddanej twor-
czym zamystom Boga. To wla$nie stanowi tres¢ czystoSci w tym wymiarze
- wzajemne powierzenie si¢ wspolmalzonkow 1 zawierzenie Bogu. Dzigki
czysto$ci rodzicielstwo staje si¢ czym$ wigcej niz tylko automatyzmem
biologiczno-afektywnym. Staje si¢ czynem etycznym, dokonywanym w duchu
wolnosci dialogiczne;.

Znowu w interpretacji czystosci malzenskiej zachodzi konieczno$¢ ulo-
kowania sfery cielesnej w domenie ducha. Pozwala to na stwierdzenie, ze
cala sfera cielesnych odniesien jest przeniknigta wartosciami duchowymi. To
przeniknigcie ma charakter dominacji w tym sensie, ze podporzadkowuje pra-
wa ciala osiaganiu celow, jakie wyznacza malzonkom ich gleboka jednosc
z Bogiem i afirmacja Jego woli?* Czysto§¢ oznacza zatem przyjmowanie
ciala w jego sakralnym wymiarze 1 gotowos¢ do przyjecia potomstwa; ozna-
cza ufna wspolprace z Bogiem w kontynuacji dzieta stworzenia®® Oznacza
takze zdolnos¢ do cielesne) wstrzemigzliwosci w pozyciu malzenskim, jesli
przemawiaja za tym racje odpowiedzialnego rodzicielstwa.

Nalezy mocno podkresli¢, ze przekazanie zycia nie konczy si¢ na poczgciu
dziecka ani na jego urodzeniu. Jest to dtugi proces, podczas ktérego rodzice
wychowuja potomstwo, przekazujac to wszystko, co podtrzymuje w dzieciach
site bycia cztowiekiem. Oznacza to rozwijanie rGwnoczesne i proporcjonalne
tego, co stanowi o czlowieczenstwie w wymiarze cielesno-duchowym. Dorosli
wlaczaja dziecko w proces edukacji, daja §wiadectwo duchowym warto$ciom,
okreslaja granice miedzy dobrem i zlem, asystuja dziecku w procesie so-

23 Por. Papieska Rada ds. Rodziny. Ludzka plciowos¢: prawda i znaczenie. Wskazania dla
wychowania w rodzinie (8.12.1995), [w:] Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego o mal-
Zenstwie i rodzinie, t. 2, wybor K. Lubowicki, Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 1999, s. 299-383,
nr 16 (dalej cyt. LP).

24 Por. B a j d a, Powolanie malzeristwa i rodziny, s. 40.

2 Por. LP 20; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska , Familiaris consortio”
(22.11.1981), [w:] Adhortacje Ojca .S"wietego Jana Pawla II, t. 1, Krakéw 1996, s. 65-160,
nr 21 (dalej cyt. FC).
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cjalizacji i ucza spotecznej obyczajowosci opartej na uznaniu godnosci
kazdego czlowieka. Utatwiajg takze nawiazanie indywidualnej i wspolnotowe;
wigzi z Bogiem, co najbardziej wyraza si¢ w udzieleniu dziecku chrztu i wy-
chowywanie go w wierze Kosciota?® Te elementy nakladaja si¢ na goto-
wo$¢ przekazywania zycia w holistycznym i réwnomiernym wymiarze, gdzie
sfera intelektu, woli, afektywnosci, zycia spotecznego i Zycia z wiary znajduja
w postawie rodzicOw inspirujaca tres¢ i wsparcie.

Postawa czysto$ci matzenskiej wyraza sig tu w gotowos$ci ksztaltowania
w dziecku pelnego czlowieczenstwa, przez co jest wyrazem tworczej wspol-
pracy czlowieka z Bogiem Stworzycielem. Ksztattuje przy tym postawe czys-
tosci w potomstwie. Papieska Rada ds. Rodziny szczegdlng uwage zwraca tu
na wymiar moralny: ,,[...] wychowanie do czystosci w ramach wychowania
mlodego czlowieka do realizacji 1 do daru z siebie, zaklada uprzywilejowana
wspotprace rodzicow takze w wychowaniu do innych cnoét, jak umiarkowanie,
mestwo, roztropno$¢. Czystosc, jako cnota, nie moze istnie¢ bez wyrzeczenia,
ofiary czy oczekiwania. Udzielajac zycia, rodzice wspolpracuja z moca
stworcza Boga 1 otrzymuja dar nowej odpowiedzialnosci: odpowiedzialnosci
nie tylko za wyzywienie i zaspokojenie potrzeb materialnych i kulturalnych
swoich dzieci, lecz przede wszystkim za przekazywanie im prawdy przezywa-
nej w wierze i wychowanie do mitosci Boga 1 bliznich. Taki jest pierwszy
obowiazek rodzicow w «kosciele domowym»™?’ Zgodnie z intencja autorow
dokumentu, obowiazek moralny rodzicow wyraza si¢ w wychowaniu dzieci
do czystosci, z ktdrej zostaly powotane do istnienia.

Dla zarysowania kontrastu warto doda¢, w czym czysto$¢ matzenska si¢
nie wyraza. Nie mozna czysto$ci matzenskiej pogodzi¢ z praktyka wielozen-
stwa, rozwodu, cudzotéstwa czy zdrady®® Dotyczy to takze wewnetrznego
wymiaru matzefiskich odniesien, co Chrystus objawit w stowach: ,,A ja wam
powiadam, kazdy, kto patrzy na niewiaste dla pozadania jej, juz popelnit
cudzoldstwo w sercu swoim” (Mt 5, 28). Pamigtajac, ze stworca matzenstwa
jest Bog, latwiej zrozumie¢ stowa Piusa XI z encykliki Castii Connubii

¥pius X, Encyklika ,, Castii Connubii” (31.12.1930), [w:] ,, Breviarium fidei” Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1998, nr 611.

27 Por. LP S; Konstytucja dogmatvczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, [w:]Sob ér W a -
tykanski Il s. 105-166, nr 11 (dalej cyt. KK).

2 por. B a j d a, Powolanie malzerstwa i rodziny, s. 45.
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mowiace, ze ,,tych stow Chrystusa Pana nie moze uniewazni¢ nawet zgoda
jednego choéby z matzonkéw [...]7%°

Nie jest do pogodzenia z czysto$cia matzenska takze stosowanie Srodkow
antykoncepcyjnych (por. HV 17) ani tym bardziej stosowanie srodkoéw wczes-
noporonnych czy aborcji. Stanowig one bowiem realizacj¢ wolno$ci monolo-
giczne) — zamknigtej na Boga i w sensie dostownym $miertelnie niebezpiecz-
nej dla poczetych dzieci’® Ze wzgledu na fakt, iz przekazanie zycia nie
polega jedynie na zrodzeniu, lecz na pielggnowaniu i wychowaniu potomstwa,
nie mozna tez pogodzi¢ czystos$ci z zaniedbaniami w wymiarze wychowaw-
czo-opiekunczym.

Czystos¢ matzenska znajduje swoja realizacj¢ w afirmacji zycia i Boga,
ktory jest zrodtem mitosci i1 ptodnosci. Cialo czlowieka zostalo stworzone,
odkupione przez Chrystusa i tym samym wynosi ono plodna mito§¢ matzen-
ska do wyzszego porzadku — porzadku nadprzyrodzonego. Nie oznacza to, ze
czysto$¢ zostaje wyparta przez plodno$¢ malzenska. Czysto§¢ warunkuje
przyjmowanie ciata drugiego z szacunkiem wskazujacym na swiadomos¢ ob-
darowania ze strony Boga; uznanie plodnej mitosci matzonkéw w kategoriach
wspotpracy z Bogiem Ojcem i Stworca; uczynienie z relacji cielesnych znaku,
w ktérym przez wzajemna mito$¢ mezczyzny i1 kobiety objawia sig¢ milosé
Boga do czlowieka. Tak rozumiana czystos¢ znajduje si¢ w centrum ducho-
wosci malzenskiej nie tylko jako moralna cnota, lecz takze jako dyspozycja
rodzaca si¢ z zespolenia z Duchem Swi@tym31 On wnosi wewngtrzny fad
obcowania matzenskiego, ktéry pozwala rozwija¢ si¢ znakom mitosci i1 ptod-
nosci we wiasciwych im proporcjach i znaczeniu*

V CZYSTOSC STANU KONSEKROWANEGO
A MALZENSTWO

W Pismie §w. stosunek do zycia w celibacie zmienial sig. Bezzenstwo
i dziewictwo nie jest znane w Starym Testamencie jako warto$¢. Jesli pojawia
sig, to ma wydzwiek negatywny, jak w przypadku proroka Jeremiasza (por.

YPius X1, Encyklika ,,Castii Connubii”’, nr 612.

N Por.Jan Pawetl I, Encyklika ., Evangelium vitae” (20.03.1995), [w:] W trosce o
Zycie, s. 41-134, nr 42 (dalej cyt. EV).

3ULP 21.

Z3Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 45.
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Jr 16, 1-4). Malzenstwo w $wiecie starotestamentalnym bylo stanem po-
wszechnym i zwyczajnym, za$ potomstwo zdrowe i liczne bylo znakiem Bo-
zego blogostawienstwa. Swoje znaczenie odgrywalo tu oczekiwanie na Mesja-
sza, ktory miatl si¢ narodzi¢ z jednej z niewiast hebrajskich. Stad ptodnos¢
byta blogostawienistwem i obietnica.

Przekonanie to zmodyfikowal Nowy Testament. W §wietle Ewangelii dzie-
wictwo 1 malzenstwo spotkaly sig i zespolity w sposob zupelnie wyjatkowy.
Ewangelia dostarcza nam informacji, ze Dziewicy Maryi objawil sig¢ aniot
zwiastujac, iz bedzie matka Bozego Syna. W normalnym biegu rzeczy nie jest
to mozliwe, zanim kobieta nie zjednoczy si¢ ze swoim me¢zem. Stad tez py-
tanie Maryi: ,,Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1, 34). Odpo-
wiedz, ktorej udzielil aniot, wskazuje na fakt, iz pocznie si¢ Dziecig, dzieki
szczegoblnej interwencji Boga: ,,Moc najwyzszego ostoni Ci¢” (Lk 1, 35). Ma-
ryja zachowala zatem dziewictwo, stajac si¢ jednoczesnie matka. Okazala sig
w tym nowa jako$¢ Krélestwa Bozego — zdolnos¢ zycia ptodnego zrodzona
z dziewictwa. W liscie apostolskim Mulieris dignitatem Jan Pawet Il rozwija
ten watek w refleksji teologicznej. Ukazuje tam dziewictwo ofiarowane Bogu
jako odpowiednia droge do osiagnigcia Krolestwa Bozego oraz inauguracje
nowego sposobu bycia w $§wiecie. Staje si¢ ono jednoczesna realizacja wy-
tacznej mitosci Boga 1 plodnosci, cho¢ w zupelnie odmiennym porzadku -
wiary, nadziei i mitosci®?

Chrzescijanstwo stalo sig depozytariuszem mozliwosci catkowitego ofia-
rowania si¢ cztowieka Bogu w bezzenno$ci, ktora w porzadku nadprzyrodzo-
nym owocuje plodnoscia duchowa — powolywaniem do zycia w Krolestwie
Bozym. Daje temu §wiadectwo Chrystus, gdy méwi z aprobatg o tych, ,kto-
rzy dla krélestwa niebieskiego sami zostali bezzenni” (Mt 19, 12). W wy-
powiedziach Jezusa dziewictwo jawi si¢ jako szczegoélna wartos$¢, ktora
zreszta potwierdzil wlasnym zyciem. Mysl tg¢ rozwijal §w. Pawel, dokonujac
porownania migdzy stanem malzenskim a bezzennym w odniesieniu do Bo-
ga’® Wskazywal wyzsza wartoéé drugiego z wymienionych powotan. Istotne

3 Jan Pawetl I, List apostolski , Mulieris dignitatem” (15.08.1988), [w:] Wybor
listow Ojca Swietego Jana Pawla II, red. P. Stabek, J. Jekot, t. 1, Krakéw 1997, s. 80-141,
nr 17 (dalej cyt. MD).

3 Por. A.Sarmiento, MalZzenstwo chrzescijanskie. Podrecznik teologii malzenstwa
i rodziny, ttum. P. Rak, Krakéw: Znak 2002, s. 134-137.
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jest jednak zaznaczenie przez Apostota, iz jego stowa nie sg przykazaniem,
a jedynie rada czlowieka doswiadczonego (por. Kor 7, 25-40)%

W dziewictwie oddanie Bogu realizuje si¢ bezposrednio. Czlowiek
w swym duchowym i cielesnym wymiarze w sposob ekskluzywny ofiarowuje
siebie Stworcy. Dzigki temu moze niepodzielnym sercem Mu shuzy¢, poswie-
cajac swoj czas, aktywnos$¢ zewnetrzna, zaangazowanie intelektu, uczuc czy
realizacje rad ewangelicznych. W odniesieniu do spotecznosci Kosciola
dziewictwo stanowi znak eschatologiczny rzeczywisto$ci, ktéra ma nadej$¢
na koncu czasow. W Swietle przekazéw biblijnych méwiacych o zmartwych-
wstaniu cial ludzie po przejsciu do zycia wiecznego pozostana bezzenni (por.
Mt 22, 30). Cialo ich nie bedzie juz musialo funkcjonowaé na zasadzie
znaku, by wyrazi¢ milos¢ do Boga 1 cztowieka. Kazdy czlowiek bedzie bez-
posrednio jednoczyl si¢ z Bogiem, gdyz On bedzie ,,wszystkim dla wszyst-
kich” (1 Kor 15, 28). T¢ prawde zapowiada juz teraz kazdy, kto decyduje sig¢
zy¢ w dziewictwie. W czym zawiera si¢ ta zapowiedz i znak eschatologiczny?
Sobdér Watykanski II odpowiada, iz w wierze 1 mitosci, ktore sa realizowane
w tym Swiecie, dla tego Swiata, ale nie sa z tego Swiata 1 oczekuja przyjscia
nowej ziemi i nowego nieba’*

Dziewictwo konsekrowane ma takze wartos¢ znaku charyzmatycznego,
gdyz zawiera w sobie znamig¢ podobienstwa do Chrystusa, ktory sam pozostal
bezzenny. Wyrazajac mito$¢ na linii relacji cztowiek—Bog, stanowi ono znak,
ale tez owocuje mitoscia do tej rzeczywistosci, ktora nosi w sobie §lad
pochodzenia od Boga, czyli do §wiata stworzonego. Niezaleznie jednak od
odmiennosci form wyrazu, dziewictwo 1 malzenstwo maja wspolne zrodla
swojej natury>’

W matzenstwie realizacja mitosci dokonuje si¢ w sposéb naturalnie ludzki.
Wyraza sie¢ w komunii zycia i milo$ci dwojga ludzi. W zyciu oséb konsekro-
wanych dziewictwo jest réwniez wyrazem milosci. Trzeba przyznac, ze stano-
wig one — mito$¢ matzenska i czystos¢ osob konsekrowanych — dwie metody
realizowania mitosci, ale w wymiarze nadprzyrodzonym maja jeden cel - jest
nim mito$¢ Boga i cztowieka. Milos$¢ ta ma swoje doprecyzowanie tre§ciowe.
Jej zawarto$¢ okre§la mito§¢ Chrystusa do Kosciota. Obydwie formy milosci

33 Tradycja Kosciola za §w. Ambrozym uznaje, iz istnieja trzy formy zycia w czystosci:
czysto$¢ dziewictwa, wdowienistwa i stanu matzeniskiego. Por. §$w. A m b r o Z y, De viduis
- za: KKK 2349; por. FC 11.

3¢ Por. KK 44.

37 Por. B. B a s s a, Dziewictwo, [w:] Slownik malzenstwa i rodziny, s. 119-120.
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sa znakiem takiej oblubienczej relacji, nacechowanej ofiarnoscia, bezinte-
resownos$cia, wylacznos$cig, calkowito$cig i trwaloscig (por. Ef 5, 21-32)
Podnosi to godno$¢ zycia matzenskiego, gdyz dzieki sakramentowi matzonko-
wie uczestnicza w misterium nadprzyrodzonej jednosci Chrystusa i wspdlnoty
wierzacych®® To samo mozna powiedzieé o zyciu w stanie dziewictwa. Jest
tu zawarta ta sama tajemnica jednosci — czy tez duchowych zaSlubin — mig-
dzy wspolnota wierzacych a jej Oblubiencem, cho¢ nalezy uzna¢, 1z dzieje
si¢ to w sposdb bardziej bezposredni, bez okrgznej drogi na linii: czlowiek
— Bég — czlowiek.

Analogii nalezy tez upatrywa¢ w ptodnosci dla Krolestwa Bozego. Reali-
zuje si¢ ona w matzenstwie na sposob ludzki tam, gdzie kobieta i mezczyzna
rodza potomstwo i wychowuja je w wierze. Poszerzaja tym samym wiladanie
Boga wsrdd ludzi. O plodnos$ci mozna wszak mowic¢ takze w konteks$cie dzie-
wictwa. Chodzi tu o duchowe ojcostwo 1 macierzynstwo. Ptodnos¢ wewnetrz-
na spetnia si¢ tam wtedy, gdy dziatalno$¢ i $wiadectwo osob konsekrowanych
pociaga do zycia w wierze innych; gdzie przynosi korzy$¢ pedagogiczna
poprzez dzialania ukierunkowane na rzecz rozwoju osobowego wspolnoty
wierzacych.

Tradycja chrzescijanska glosi konsekwentnie wyzszos¢ dziewictwa nad
malzenstwem w porzadku nadprzyrodzonym. Czyni to ze wzgledu na przykiad
bezzennego zycia Jezusa Chrystusa 1 na fakt, iz jest ono najbardziej ra-
dykalnym realizowaniem Ewangelii w Zyciu. Stan bezzenny w sposéb najpel-
niejszy urzeczywistnia cel Kos$ciola, jakim jest u$wiecenie S$wiata. Na
potwierdzenie tego Pius XII, rozpoczynajac encyklik¢ Sancta virginitas,
napisal, iz ,Swiete dziewictwo i1 doskonala czystos¢ konsekrowana, czy
ofiarowana w stuzbie Bogu, jest z pewnoscia dla Kosciota jednym z najcen-
niejszych skarbow ofiarowanych przez Boga Kosciotowi w dziewictwie™

Nie mozna jednakze moéwi¢ o wyzszo$ci dziewictwa nad malzenstwem
w sensie moralnym, gdyz tutaj skala oceny jest mito$¢ i plodnosc cztowieka,
nie za$ forma ich wyrazu. Im wigksza jest mitos¢ ludzka odzwierciedlajaca
mitos¢ Chrystusa do Kosciota i jej owocowanie w zyciu czy to matzonkow,
czy to osOb konsekrowanych, tym wigksza moralna zastuga osob realizuja-
cych wlasciwe sobie powotanie. Nie mozna wigc mowié¢ o wyzszo$ci moralnej

38 Por. tamze, 120.

¥ Pius X, Encyklika ,Sancta virginitas” (25.03.1954), [w:] http://www.vatican.
va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_25031954_sacra-virginitas_en.html
(12.02.2008 r.), nr 1 (dalej cyt. SV).
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ktoregokolwiek powotania tylko ze wzgledu na przyjecie okre$lonego stanu
zycia. Zaréwno matzenstwo, jak i osoba zyjaca samotnie dla Krélestwa Bo-
zego maja takie same mozliwosci realizowania milo$ci. O wyzszos$ci stanu
konsekrowanego mozna jedynie méwi¢ w kategoriach eschatologicznych, gdyz
jest on bardziej zaawansowanym stanem na drodze rozwoju w kierunku zycia
wiecznego. Stanowi on bardziej wyrazne upodobnienie do sytuacji cztowieka
w $wiattach dnia ostatecznego™

Nalezy jednak wskaza¢, ze malzenstwo 1 dziewictwo nie tylko nie stoja
wobec siebie w opozycji, ale sie wzajemnie warunkuja 1 sa sobie nawzajem
potrzebne, by ukaza¢ pelni¢ daru Chrystusa dla Kosciota. Aby to wyjasnic,
nalezy uzna¢, ze malzenstwo jest osadzone w naturze i chciane przez Boga,
a zatem jest czyms$ gruntownie dobrym. Stad wej$cie w stan malzenski ma
charakter zastugujacy. Dzigki temu tylko §w. Pawel moéglt powiedzie¢, ze
wyrzeczenie si¢ takiego dobra, jakim jest malzenstwo, ze wzgledu na mitosc
do Boga, jest czyms$ jeszcze godniejszym (por. 1 Kor 7, 32) Gdyby matzen-
stwo nie bylo wartoscia, wowczas wyrzeczenie si¢ go ze wzgledu na Boga
nie miatloby charakteru zastugujacego. Podobnie tez w sferze moznosci wy-
boru istnienie dwoch stanow sprawia, ze wybor ktoregokolwiek z nich ma
charakter etyczny, gdyz jest aktem wolno$ci. Mysl te wyrazil sw. Grzegorz
z Nazjanzu mowiac, 1z ,,nie byloby dziewictwa, gdyby nie bylo malzenstwa,
ale matzenstwo nie byloby $§wigtym, gdyby nie towarzyszyl mu owoc dzie-
wictwa”*!

Zrédtem czystosci i nieczystoséci jest ludzkie serce, w ktorym dokonuje sig
selekcja motywacji dziatania. Serce pozostaje czyste, gdy czlowiek widzi
siebie i drugiego czlowieka jako obdarowanego przez Boga i chce dla wszyst-
kich dobra takiego, jakie pragnie cztowiekowi ofiarowac jego Stwoérca 1 Zba-
wiciel. Dzigki zachowaniu tej prawdy czystos¢ oznacza nowa kwalifikacje
samego czlowieczenstwa, nowa doskonalos¢. Miara czlowieczenstwa staje sig
Chrystus, gdyz w Nim objawia si¢ petnia zycia. Tu odkrywa sig sens czysto-
sci jako objawienie Chrystusa w ciele — takze w ciele spotecznosci ludz-
kiej*?

W podmiotowej relacji ,,ku sobie” czysto§¢ warunkuje wewnetrzng inte-
gralno$¢. Dzigki niej osoba w sposéb wolny od dyktatu pozadliwosci 1 swia-
doma natury bycia kobieta badz mezczyzna poglgbia poczucie tozsamosci

4 por. B a s s a, Dziewictwo a malzenstwo, s. 120.
4! Tamze, s. 121.
42 B a j d a, Powolanie malienstwa i rodziny, s. 36.
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seksualnej. W relacji wertykalnej czysto§¢ wyraza si¢ w przyjeciu postawy
osoby obdarowanej i odpowiedzialnej za dary. Dzigki dziataniu faski, po-
znajac peiniej czystym sercem Boga, poglebia samo$swiadomos$¢ 1 samostano-
wienie. Z drugiej strony cielesny wymiar zycia indywidualnego, matzenskiego
1 eklezjalnego przeobraza si¢ w miejsce objawienia Boga.

W kontekScie malzenstwa tre$¢ czystosci jawi sie jako powiazanie wigzi
osobowej z misyjno$cia — mitosci z ptodnoscia. Powiazanie tych elementow
wynosi malzenstwo na poziom aktu autentycznie 1 w pelni ludzkiego. Czys-
tos¢ stanowi warunek konieczny dla potaczenia tych dwéch elementow i1 dzig-
ki niej mozna mowic o odpowiedzialnym rodzicielstwie, gdzie proces przeka-
zywania zycia, pielegnowania go i wychowywania potomstwa jest przentknig-
ty miloscia. Co wigcej, dzigki tej syntezie mozna mowi¢ o wigzi malzenskie;
jako o nowym dziele stworzenia.
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THE MEANING OF THE VIRTUE OF CHASTITY
IN THE CONTEXT OF VOCATION TO MARRIAGE

Summary

The source of chastity and unchastity is the human heart, in which the selection of motives
for acting takes place. The heart remains chaste when the man perceives himself and his
neighbor as persons gifted by God, and he wants the same good for everybody as God wants
to give to man. Thanks to maintaining this truth chastity means a new criterion for humanity
itself; a new perfection. Christ becomes the measure of humanity, as it is in Him that the
fullness of life is revealed. Here the meaning of chastity is also revealed as Christ’s bodily
revelation — also in the body of humanity. In the subjective relation “towards oneself” chastity
conditions the inner integrity. Owing to it a person, conscious of being a man or a woman,
and in a way that is free from the dictate of lust, intensifies the sense of his or her sexual
identity. In the vertical relation chastity is expressed in assuming the attitude of a person that
is gifted and responsible for the gifts. Cognizing God with his or her pure heart, thanks to the
work of grace, he or she deepens the self-awareness and self-determination. On the other hand
the bodily dimension of the individual, marital and ecclesial life is transformed into the place
where God reveals Himself. In the context of marriage chastity is revealed as connecting the
personal bond with the mission — of love with fertility. Connecting these elements elevates
marriage to the level of a genuinely and fully human act. Chastity is a necessary condition for
joining these two elements and thanks to it responsible parenthood is possible, as the process
of transmission of life, tending it and raising the offspring is permeated with love. Moreover,
owing to this synthesis we may say that the marital bond was created by God.

Translated by Tadeusz Karlowicz
Stowa kluczowe: cnota czystoSci, powotanie do malzenstwa, teologia malzenstwa, moralno$¢
zycia malzenskiego.

Key words: the virtue of purity, the vocation to the marital life, the theology of marity, moral
aspects of the marital life.



