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Przedstawiajac postawiony w tytule problem, nalezy zwrdci¢ uwage na
niejasnosci terminologiczne w jezyku polskim. Nierzad w jezyku prawniczym
to okreslenie prostytucji, za§ cudzoldstwo weszto na state do jezyka historycz-
nego 1 religijnego. Poniewaz pozostajemy w sferze teologii musimy postuzy¢
si¢ pewnymi ujednoliceniami jezyka, ktory niekoniecznie musi by¢ zaczerp-
nigty z prawniczego zargonu kodeksow cywilnych czy karnych. Nalezy za-
tem zauwazy¢, ze cudzotostwo ma miejsce wowczas, gdy przynajmniej jednak
osoba jest zwigzana malzenstwem. W jezyku hebrajskim zjawisko to opisuje
rdzen n’f. Nierzad zachodzi przede wszystkim migdzy osobami wolnymi, lecz
w szerokim sensie oznacza kazde nieuprawnione matzenstwem wspotzycie
seksualne. Prostytucja natomiast to nierzad lub cudzoldstwo zwigzane z uzy-
skaniem uprzednio sprecyzowanych przez przynajmniej jedng ze stron korzy-
$ci. Czy jedynie materialnych, to inna sprawa. W interesujgcym nas zakresie
chodzi o zysk materialny. W jezyku hebrajskim zjawisko to opisuje przede
wszystkim rdzen znh. Réznice potwierdza szereg tekstow starotestamental-

nych. Oz 4,13 méwi, ze corki uprawiajg nierzad (rdzen znh), a zwigzane juz
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matzenstwem synowe cudzotozg (rdzen n’f), przy czym moralna kwalifikacja
obu czyndw jest podobna. Réznice potwierdza system sankcji dla popetniajg-
cych te winy. Wedtug Pwt 22,22-27 karg za nielegalne wspolzycie megzczyzny
1 kobiety zame¢znej jest $mier¢ obu stron, o ile zto miato miejsce w miescie, lub
jedynie me¢zczyzny, gdy rzecz dziata si¢ poza miastem. Prawo brato bowiem
w obrong kobiet¢ jako strong stabsza, stosujac wobec niej zasade domniemania
niewinno$ci. Sytuacje t¢ Kpt 20,10 opisuje rdzeniem »n 1. Wedtug Pwt 22,28-
29 jesli przestepstwo pozamalzenskiego wspodlzycia dotyczyto mezczyzny
1 kobiety niezameznej, me¢zczyzna placit jej ojcu pigcdziesiat syklow i stawat
si¢ jej mezem bez mozliwosci rozwodu. Powage grzechu n ’f potwierdzajg tek-
sty, ktore umieszczajg go w paraleli do innych grzechéw, zwlaszcza morder-
stwa (np. Hi 24,14-15; Ez 16,38) 1 ztodziejstwa (Ps 50,18), co wydaje si¢ by¢
zakorzenione w schemacie przykazan Dekalogu. Jest to rowniez §wiadectwo
ghupoty osoby popetniajacej ten grzech (Prz 2,32). Co wigcej, mozna najpierw
popehi¢ cudzotostwo, a poézniej oddawac si¢ nierzadowi (Ez 23,43). Wreszcie
w jezyku symbolicznym odstgpienie Izraela od przymierza z Bogiem jawi si¢
jako cudzotostwo (n’f) lub nierzad (znh). Paralelnie terminy te zamieszcza-
ja prorocy (np. Oz 2.4; 1z 57.3; Jr 3,8). Swiadczy to po czesci o wspolnych
elementach zakresu semantycznego wspomnianych rdzeni stowotworczych.
Usystematyzowanie tych zagadnien w ten nader zwigzty sposob jest wrecz
niemozliwe. Z drugiej strony jest jednak konieczne ze wzgledu na niejasnosci
w rozumieniu zjawisk opisywanych w Biblii w kontekscie hipotezy prostytucji
sakralnej. System ten poniekad oddaje stownictwo greckie. Rzeczownik mo-
icheia 1 czasownik moicheuo oznaczaja cudzoldéstwo w wyzej wymienionym
znaczeniu, podczas gdy porneia 1 porneué odnosza si¢ do prostytucji i do nie-
rzadu (Syr 23,23). Jednakze i tu nalezy liczy¢ si¢ tym, ze teksty biblijne nie
sg konsekwentne. Stownictwo biblijne nie rosci sobie zresztg prawa do precy-
zji 1 wiele zalezy od kontekstu, w jakim poszczeg6lne terminy zostaty uzyte,
na co nalezy zwroci¢ uwage przy lekturze kazdego z tekstow. Ponadto oba
wymienione w tytule dzieta powstaty w do$¢ pdznym okresie, ktory podatny

byl na wplywy kultury hellenistycznej. Mozna je zatem analizowa¢ w §wietle
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tej kultury 1 odnosi¢ do pdzniejszych zwyczajow jezykowych tamtego okresu.
Nie nalezy rowniez patrze¢ na ten problem w §wietle moralnosci Nowego Te-
stamentu, ktory reprezentuje inny poziom moralnosci.

Niniejsze opracowanie zawiera analizy stownikowe i1 kontekstualne idei
prostytucji w deutekonanonicznej tradycji Listu Jeremiasza i Drugiej Ksiegi
Machabejskiej. W celu zobrazowania i udokumentowania toposow literac-
kich, po ktore siegaja autorzy obu dokumentdéw, postuzono si¢ wybranymi
Z racji czasu powstania i zbiezno$ci tematycznej dzietami antycznych pisarzy.
Ich wplyw na wspolczesng egzegeze jest znaczny, gdyz wielu autorow przyj-
muje ich twierdzenia i interpretuje dostownie. To za$ z kolei zostawia §lady
w przektadach i interpretacjach swietego tekstu. Celem naszym jest zatem na-
kreslenie charakteru kontekstu historycznego 1 literackiego, w ktoérym ksiegi

sg zakorzenione 1 po ktory warto siega¢ w ich interpretacji.

1. List JEREMIASZA (BA 6,9.27)

List Jeremiasza zawiera elementy ostrej satyry skierowanej przeciw kul-
tom babilonskim. Mozna tu zauwazy¢ tradycyjny szereg zastrzezen, ktore
podkreslaja fatsz religii poganskiej: martwote czczonych figur, ubieranych jak
ludzie i traktowanych jak kto$ Zyjacy. Oprocz tych zastrzezen natury teolo-
gicznej, hagiograf kieruje ostrze krytyki przeciwko kaptanom, ktorych prezen-
tuje w taki sposob, jakby oni sami zdawali sobie sprawe z bezsilnosci swoich
martwych bogow. W tym kontekscie Ba 6,9 wspomina o tym, ze wykradali oni
srodki pienig¢zne pozyskane z ofiar sktadanych przez wiernych i wydawali je
na zabawy z prostytutkami:

esti de kai hote hyphairoumenoi hoi hiereis ton theon auton chrysion kai argy-
rion eis heautous katanalosousin dosousin de ap auton kai tais tou tegous pornais.

,1 bywa, ze kaptani podstepnie zabierajac ztoto i srebro swoim bogom,
wydadza je na swoje potrzeby oraz dadza z niego prostytutkom spod dachu”.

W teksécie mowa o zaptacie, ktora owe kobiety otrzymaja z pieniedzy ofiar-

nych za swe specyficzne ustugi z pieniedzy ofiarnych. Uzyte tu wyrazenie ,,pro-
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stytutki pod dachem” (fais epi tou tegous pornais) jest niejasne. Termin ,,dach”
(grec. tegos) w calej Septuagincie pojawia si¢ jedynie tutaj. Najpierw moze on
oznacza¢ $wiatynie. Tak Pindar wypowiedziatl si¢ o Parnasionie sanktuarium
w Delfach.! Cho¢ jest to poetyckie uj¢cie, nie mozna wykluczy¢, ze podobny
schemat stosuje nasz hagiograf. Jesli tak, to wowczas nalezaloby przyja¢ istnie-
nie okreslonych pomieszczen dla kobiet zajmujacych si¢ prostytucja, by¢ moze
o wymiarze sakralnym.? Drugie istotniejsze dla nas znaczenie to dom publiczny.
Ten sposdb wyrazania si¢ trzeba traktowa¢ jako eufemizm.’> W interesujgcym
nas teks$cie biblijnym jest to znaczenie bardziej prawdopodobne.

Tekst mowi, ze kobiety te braty za swe ustugi wynagrodzenie w postaci pie-
niedzy, ktore mogly zuzytkowaé na swoje potrzeby. Punkt cigzko$ci tekstu nie
spoczywa jednak na nich, lecz na kaptanach, ktorzy osmielili si¢ ptaci¢ im pie-
niedzmi z ofiar. Nie ma zatem mowy o sakralnym wymiarze tego procederu.
W oczach za$ hagiografa poganski przybytek funkcjonowatby jako klasyczny
lupanar. Jest to zresztg jedno z dalszych znaczen rzeczownika fegos. W tym sensie
spotykamy je m.in. u Polibiusza,* rzymskiego historyka z I w. przed Chr., ktory byt
Grekiem 1 pisat po grecku. Wydaje sie, ze czesciowo racje ma C. Stark. Mowi ona,
ze tekst nie opisuje jaki§ pomieszczen w §wiatyni, lecz pewien typowy styl zycia
poganskich kaptanow.’ Pokrywa si¢ to ze wzmiankami o udziale w ofiarach kobiet
nieczystych z powodu krwawienia miesi¢cznego, o czym wspomina Ba 6,27:

tas de thysias auton apodomenoi hoi hiereis auton katachrontai hosautos
de kai hai gynaikes auton ap’auton taricheuousai oute ptochoi oute adynatoi
metadidoasin ton thysion auton apokathémené kai lecho haptontai.

,Kaplani ofiary bogom sktadane sprzedajg na wiasne potrzeby, podobnie ich
zony marynuja dla siebie migso z ofiar, a nie dajg z nich ani biednemu ani chore-

mu. Kobiety ich w okresie stabo$ci miesiecznej oraz po potogu dotykaja ofiar”.

! Zob. Z. ABRAMOWICZOWNA, Sfownik grecko-polski, t. IV, Warszawa 1958, s. 290.

2 Por. E. LipiNski, Cult Prostitution and Passage Rites in the Biblical World, BibAn 3[60]
(2013) 1, 5. 9-27.

3 Zob. np. Povysius, Historiae XII 13,2; Anthologia Palatina X1 363.

4 Zob. Z. ABRAMOWICZOWNA, Sfownik grecko-polski, t. 1V, s. 290.

5 C. STARK, ,, Kultprostitution” im Alten Testament? Die Qedeschen der hebrdischen Bibel und
das Motiv der Hurerei, OBO 221, Gottingen 2006, s. 19-20.
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Roéwniez ten proceder ten byt zabroniony przez Tore (Kpt 15,25-33). Opis
Listu Jeremiasza nie koncentruje si¢ zresztg na samym zblizaniu si¢ do ko-
biet, lecz na tym, ze one w okresie swej nieczystosci nie zajmowaly wtasci-
wego miejsca w Owczesnym spoteczenstwie. Narazaty przez to wszystkich
1 wszystko wokot siebie na rytualng nieczystos$¢. Zestawienie tej wzmianki
z potgpieniem chciwosci o charakterze Swigtokradczym wzmacnia przekona-
nie, ze sami kaptani nie uznaja swoich bostw. Jesli tak, to by¢ moze mamy do
czynienia z tekstem pelnym przenosni. Jest on rodzajem parenezy. Autor zwra-
ca si¢ w niej do czytelnika z zacheta do krytycyzmu wzgledem poganskiego
personelu kultowego. Hagiograf przyjmuje tu istnienie pewnego spisku wsrod
pogan. Obserwujac te praktyki, pobozni Zydzi nie powinni mie¢ watpliwosci,
ze bezczynno$¢ bostw poganskich wobec nieprawosci §wiadczy o tym, ze one
nie istnieja. Kult ich byl przeciwny uksztaltowanemu juz monoteizmowi Zy-
dow, jak 1 stosowane w nim praktyki religijne 1 obrzgdy musiaty budzi¢ sprze-
ciw. Niewatpliwa atrakcyjnosé tych obrzedow spowodowata, ze cze$¢ Zydow
brata w nich udziat. Jednakze dla poboznych srodowisk diaspory babilonskiej,
tak jak 1 p6zniej dla adresatow Listu Jeremiasza byto to odstagpienie do przy-
mierza. W tym sensie srodowiska te dopuszczaly si¢ cudzotostwa w religijnym
znaczeniu tego stowa. Méwimy zatem o zdradzie przymierza z Bogiem.

Nie mozna wykluczyé, ze w oczach Zyda wychowanego wsrod tego typu
symboli tekst mogt nasuwac takie wiasnie skojarzenia. Jednakze hagiograf
nie zwraca si¢ przeciw jakimkolwiek duchowemu cudzotostwu Izraela, lecz
obcigza nieprawoscig poganskich kaptanow. Zastosowany jezyk jest bardzo
sugestywny dzieki swej sile.® Przedstawieni zostali jako pozeracze cudzej,
a w najglebszym sensie boskiej wlasnosci, oraz pochlonigci przez rozpuste
z prostytutkami. W rozstrzygnieciu, czy w przypadku tego wersetu mamy do
czynienia z tekstem wiarygodnym pod wzglgdem historycznym, moze pomoc
jego charakter literacki. Jak wskazano, jest to wrecz atak na tradycje babi-
lonskie. Celem jest umocnienie diaspory do wytrwania w czci naleznej Bogu

prawdziwemu. Dlatego jako $wiadkowie batwochwalczych praktyk wigkszo-

¢ Por. 1. AssaN-DHOTE — J. MoArTI-FINE, Baruch, Lamentations, la Lettre d’Jérémie, La Bible
d’Alexandrie v. 25.2, Paris 2005, s. 314.
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$ci majg mowic: ,,Tobie nalezy si¢ cze$¢, o Panie!” (Ba 6,5). List Jeremiasza
pochodzi jednak z epoki pozniejszej. Odniesienie do Babilonu jest zatem topo-
sem literackim, majacym ukaza¢ czytelnikowi miasto balwochwalcze z same;j
swej natury, pewien typ idolatrii, ktora nigdy juz w takim rozmiarze i o takim
znaczeniu si¢ nie powtorzy. Obecne w tek$cie powolanie si¢ na Jeremiasza
jako autora potwierdza to 1 zarazem poglebia parenetyczny wymiar tekstu. To
za$ wskazuje, ze hagiografowi nie zalezalo na relacji wiarygodnej historycz-
nie, lecz na polemice z praktykami poganskimi. Nalezato zatem tak je obrzy-
dzi¢, aby nie tylko pobozny, lecz rowniez zwykly uczciwy cztowiek poczut
wstret do praktyk tego typu.

Badajac szersze tlo tego opisu, nie powinno si¢ ograniczac jedynie do ana-
liz $cisle historycznego aspektu inwektywy Listu Jeremiasza. Wydaje sie, ze
dzieto to jako zabytek kultury hellenistycznej,” cho¢ jednoczes$nie na wskros$
zydowskie, ma odniesienia takze w innych tradycjach. Sama Biblia Hebraj-
ska potepita juz wczesniej syndw Helego, kaptanow Hofniego i Pinchasa, za
nielegalne wspotzycie z kobietami ustlugujagcymi w przybytku Panskim (1Sm
2,22). Jest to jednak tradycja, ktorej nie uwzglednita Septuaginta, przektadajac
jedynie pierwszg czgs¢ wersetu o tym, ze Heli styszal o zlych czynach swych
synow. Zjawisko to wystepuje rowniez w Ewangelii s$w. Lukasza. Oto starszy
z syndw mitosiernego ojca zareagowal na przywrdcenie godnosci synowskiej
marnotrawnemu miodszemu synowi stowami: ,,ten syn twoj, ktory roztrwonit
twdj majatek z nierzadnicami” (Lk 15,30). Jesli wigc spojrzy si¢ na sposob
prowadzenia dyskusji z przeciwnikami, zauwazy¢ mozna pewien stereotypo-
wy sposob ich dyskredytowania. Owo tto zdaje si¢ tu odgrywac znaczacag role.
Teksty te nalezg do pewnego rodzaju inwektywy uzywanej w kontekscie reli-
gijnym. Oparta jest ona o jeden z najpowszechniejszych argumentow, stoso-
wanych we wszystkich prawie epokach. Nalezy przyjrzec si¢ jeszcze jednemu
zarzutowi, ktory zawiera Ba 6,42-43, aby mozna bylo przedstawi¢ jego zaloze-

nia, jak rowniez $lady, ktore zauwazy¢ mozna w LiScie Jeremiasza.

"Por. A. STrUS, Ksiega Barucha, w: Wielki swiaty starotestamentalnych prorokéw II, WMWKB
5, red. T. Brzegowy — M. Golgbiewski — A. Strus, Warszawa 2001, s. 147.
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2. List JEREMIASZA (Ba 6,42-43)

Ten tekst to wzmianka zaczerpnigta z Listu Jeremiasza (Ba 6,42-43). Za-
tem jako skierowany do diaspory przebywajacej w Babilonie, poddaje krytyce
religie tamtejszych pogan,® uwypuklajac znoéw jej rozwigzty aspekt:

“hai de gynaikes perithemenai schoinia en tais hodois enkathentai thy-
miosai ta pityra “hotan de tis auton ephelkystheisa hypo tinos ton paraporeu-
omenon koiméthéi ten plésion oneidizei hoti ouk éeksiotai hosper kai auté oute
to schoinion autés dierrage.

,,2Kobiety opasane sznurami siedzg przy drogach, palg otreby jakby ka-
dzidto. ¥*Skoro ktorejs z nich udato sie¢ odda¢ ktoremu z przechodzacych, to
ta natrzgsa si¢ z sasiadki, ze nie byta tak zaszczycona jak ona i ze jej sznur nie
zostal przerwany”.

Analizy ukazuja, ze autor bazuje na krytyce balwochwalstwa, jaka wystepu-
je w Ksiedze Jeremiasza i Deuteroizajasza oraz Psalmach.’ Tekst nie jest jasny,
jesli chodzi o aspekt rytualny.!® Kobiety siedzgce przy drodze (en tais hodois)
stanowig raczej obraz wyjsciowy, za$ czasownik thymiao, cho¢ integralnie za-
wiera w sobie znaczenie kultowe ,,sktadac ofiary”, tu jest niejako uzupelieniem
pierwotnego zta. Wskazane powyzej wersety rowniez dotyczg relacji miedzy
kaptanami a kobietami. Tekst powraca do zarzutu, ktory obserwuje si¢ w wer-
secie poruszajagcym temat zwigzkow kaptanow z prostytutkami. Tym razem ha-
giograf zwraca uwage na sakralny wymiar wspotzycia. Scisle rzecz ujmujac, nie
pojawia sie tu definicja tego procederu. Mowa raczej o nierzadzie sakralnym,
ktory postuzyt jako jeden z wielu argumentéw wykazujacych bezmys$lnos¢ bat-
wochwalstwa. Mamy zatem do czynienia ze stopniowaniem zarzutow. Od zwy-
ktego nieopanowania sfery seksualnej autor ukazuje wing kobiet, a wlasciwie
bezczynnos¢ kaptandow wobec nich, przechodzimy do deprecjacji poganskiego

sanktuarium jako miejsca rozpusty, w ktorym musi zaja¢ miejsce kazda z poga-

8 Por. I. AsSAN-DHOTE — J. MoATTI-FINE, Baruch, Lamentations, la Lettre d’Jérémie, s. 324-325.
° Por. Einleitung in das Alte Testament, hrgs. E. Zenger et alii, Munster 2008, s. 440.

10 By¢ moze chodzi tu o jaki$ rodzaj rozwigzto$ci seksualnej. S.L. BubiN, The Myth of Sacred
Prostitution in Antiquity, Cambridge 2008, s. 110-111.284.
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nek. Cho¢ tego autor wprost nie wyraza, to jednak sugeruje, ze problem dotyczy
wszystkich znanych kobiet (rodzajnik poprzedza rzeczownik ,,kobiety” w tym
przypadku ma charakter generalizujacy i obejmuje wszystkie poganki). Kon-
cepcja ta nie jest oryginalna, wybitni za$ pisarze dziatajacy znacznie wczesniej

stosowali ten sposob prezentacji do swoich celow.

3. HERODOT A LisT JEREMIASZA

Grecki antyk znat podobng do wskazanych wersetow Listu Jeremiasza
tradycje. Najstarszym jej zapisem jest opis Herodota z Halikarnasu (,,Dzieje”
I 199). Historiograf przytacza tu opini¢ dotyczaca babilonskiego i cypryjskie-
go kultu Mylitty, ktora utozsamil z Afrodytg. Wedtug Herodota z tym kultem
miata by¢ zwigzana grupa kobiet, ktore taczyt hetairismos."' Raz w zyciu mia-
ty one obowiazek odda¢ czes$¢ swej bogini przez wspotzycie seksualne z ob-
cym megzczyzng. Zastosowane stownictwo wskazuje ogdlnie na kobiety (gyna-
ikes), nie na dziewice (parthenoi). Nie ma zatem powodu ogranicza¢ tradycji
prezentowanej przez Herodota do opisu obrzedéw inicjacyjnych w dorosto$¢
jako okreslajacych zdolno$¢ do zawarcia zwigzku matzenskiego przez kobietg.

Analizujac tlo historyczne powyzej streszczonego tekstu, nalezy najpierw
zauwazy¢ paradoks opisu historyka. Z jednej strony mozna zapytac si¢ o to,
w jaki bowiem sposdb kobiety zyjace o zebraczym chlebie mogty funkcjono-
wac w obrebie jakiejkolwiek §wigtyni starozytnej. W zwigzku z tym przyjmuje
sie¢, ze kobiety oddajace czes¢ Mylitcie przebywaty w poblizu §wiatyni niekie-
dy przez miesiace i lata nalezy rozwazy¢, czy jest mozliwe, aby tyle czcicielek
rzeczywiscie prowadzito zebracze wregcz zycie przez tak dhugi czas. Z drugiej
za$ strony obraz ttumu wydaje si¢ tu co najmniej przesadzony. Przyjmujac
opis Herodota za przytaczajacy autentyczne wydarzenia nalezy zauwazy¢, ze

w praktyce nie musiato to dotyczy¢ zbyt wielu os6b. W analizach nad praw-

" Grecki termin hetairismos w calej grece starozytnej pojawia sie bardzo rzadko: u Klearchosa
oraz w jednej egipskiej inskrypcji (OGI 674,17). Oznacza szeroko pojete nieuprawnione relacje
seksualne. Pochodzi od czasownika hetairizo, ktorego pierwsze znaczenie to ,,by¢ towarzyszem,
towarzyszy¢”. Nie mozna jednak wykluczy¢ tu eufemizmu: ,,towarzyszy¢ komus w 16zku”.
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dopodobienstwem przekazu Herodota przytacza si¢ réwniez opinig, ze na tak
wczesnym etapie historiografii (Herodot urodzit si¢ ok. r. 485 przed Chr., zmart
ok. 425) mozna méwic¢ raczej o antologii opowiesci przekazywanych ustnie,
w ktérych przewage miaty tresci ciekawe 1 osobliwe, lecz niekoniecznie praw-
dziwe.”? Swiadomo$¢ tego problemu byta w starozytnosci na tyle powszech-
na, ze prawdopodobnie jedynie Dionizjusz z Halikarnasu (urodzony ok. r. 60
przed Chr., zmarl po r. 7) nie wyrazat si¢ krytycznie o Herodocie.!* Wspotcze-
sne badania nad Herodotem wskazuja, ze nawet sama kompozycja jego dzieta
przysparza trudnosci ze wzgledu na zazebianie si¢ epizodow, co rodzi proble-
my w zrozumieniu sensu 1 funkcji opowiadan, ich wymiaru symbolicznego,
dydaktycznego, oraz wprowadzen, w ktorych historyk twierdzi, ze oparl si¢ na
relacjach ustnych. Autorskie uwagi krytyczne na ich temat nie sg cz¢ste. Z tych
powodow pojawily sie trzy interpretacje interesujgcego nas passusu Herodota.
Pierwsza z nich traktuje go jako w pelni historyczny i uznaje, ze chodzi tu o
prostytucje,' druga traktuje jako mit,'s trzecia dostrzega tu mozliwy wplyw
greckich $wiat i tradycji, przez perspektywe ktorych Herodot miatby spojrzec
na nieznane sobie obrzedy (zwlaszcza obrzedy ptodnosci 1 wspotzycie o cha-
rakterze sakralnym, ktorego istnienie wydaje si¢ niepodwazalne) i je fatszywie
zinterpretowac.'® Wpisuje sie to w grecki poglad, ktory wspotzycie seksualne
w $wigtyni traktowat jako swigtokradztwo.!”

Zapisane przez Herodota tradycje, mimo uwag pod adresem sposobu
uprawiania historii przez Herodota, rozprzestrzenily si¢ w 6wczesnym swiecie

grecko-rzymskim. Szczeg6lne znaczenie ma dla interesujgcego nas kontekstu

12 Ten zarzut pojawit si¢ juz w starozytno$ci. PLUTARCHUS, De malignitate Herodoti X1I 857a;
STrABO, Geographia 11 6,3.

13 Por. D. LATEINER, The Historical Method of Herodotus, Toronto 1988, s. 7.

4 Por. J. KARAGEORGHIS, Kypris: The Aphrodite of Cyprus. An Ancient Sources and Archaeo-
logical Evidence, Nicosia 2005, s. 52.

15 Np. J. AssantE, Bad Girls and Kinky Boys. The Modern Prostituting of Ishtar, Her Clergy,
and Her Cults, w: Tempelprostitution im Altertum. Fakten und Fiktionen, ed. T.S. Scheer,
Oikoumene 6, Berlin 2009, s. 24-26; J. SLawik, Czy w starozytnym Izraelu istniala prostytucja
sakralna? Qedesah w Starym Testamencie, SBO 3 (2011) s. 48-56.

16 Por. S.L. BupIN, The Myth of Sacred Prostitution, s. 111.

17 Por. D. AsHiRrI — A. LLoyD — A. CorciLLa, A Commentary on Herodotus Book I-IV, Oxford
2007, s. 211.
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kilka tekstow wspominajgcych o sakralnym nierzadzie na Cyprze i Bliskim
Wschodzie. Lukian z Samosat w swoim dzietku o bogini syryjskiej,'® opisujgc
kult sprawowany w syryjskim Byblos czerpie z jezyka Herodota.!® Strabon za
uprawianie orgiastycznych kultow oskarza mi¢dzy innymi Babilonczykow?
i Koryntyjczykow,?! ktore to kulty wigze naturalnie z Afrodyta.

Na marginesie warto zaznaczy¢, ze ewidencja tekstow antycznych wska-
zuje, ze cho¢ opinie te narodzity si¢ w §wiecie greckim, znalazty swojg kon-
tynuacje w literaturze tacinskiej. Objety Swiat poganski, jak i chrze$cijanski.??
Obserwujemy je m.in. u $w. Augustyna? i u piszacych po grecku historykow
opiewajacych Konstantyna Wielkiego, ktory miat potozy¢ kres orgiastyczne-
mu kultowi sprawowanemu w syryjskim Heliopolis.?*

W aspekcie relacji z wyzej wspomnianymi tradycjami Listu Jeremiasza
przypuszcza si¢, ze pod wzgledem jezykowym Biblia jest niezalezna od He-
rodota,”® cho¢ motyw sakralnej prostytucji wydaje sie zaczerpniety wlasnie
stamtagd.?® Watpliwosci budzi jednak motyw sznura jako znaku rozpoznaw-
czego czekajacych na klientow na swdj sposdb poboznych prostytutek. Owa
niezaleznos$¢ jezykowa jest wigc niepetna, a przynajmniej niektére elementy
opisu biblijnego 1 Herodota sg wspolne. O ile jednak tekst Herodota ma sens
wyraznie etyczny, gdyz opisywany zwyczaj kwalifikuje jako najbardziej han-
biacy (aischistos ton nomon), to List Jeremiasza koncentruje si¢ na krytyce
nierozumnosci takich kultow (Ba 6,41). Wprowadzajac przedstawiony opis

twierdzi bowiem, ze poganie nie majg rozumu (aisthésin gar ouk echousin).

18 Zob. Lucianus, De dea Syra 6.

1 Por. J.L. Ligutroot, Lucian on the Syrian Goddess, Oxford 2003, s. 195.

20 Zob. STrRABO, Geographia XV1 1,20.

21 Zob. STrRABO, Geographia VIII 6,20.

2 Swiadectwa te sa uwarunkowane spuscizna literacka, jakiej zaczerpneli w czasie ksztatcenia.
Wywodzita si¢ ona z powszechnych opinii na temat cypryjskiego kultu Afrodyty — Wenus. Ten
proces zauwazamy na przyktad u Laktancjusza, ktory odziedziczyt i poglebit opini¢ swego mi-
strza Arnobiusza. ARNOBIUS, Adversus nationes 5,19; LACTANTIUS, Divinae institutiones 1 17,10.
23 Zob. AucustiNus, De civitate Dei IV 10.

24 Zob. EuseBius CAESARIENSIS, Vita Constantini 111 55.58; SozoMENES, Historia ecclesiastica V
10,7; SOCRATES SCHOLASTICUS, Historia ecclesiastica 1 8,7.

2 Por. J. SLawik, Czy w starozytnym Izraelu, s. 50.

26 Por. O.H. Steck — R.G. Kratz — I. KOTTSIEPER, Das Buch Baruch — Der Brief des Jeremia —
Zusdtze zu Ester und Daniel, ATDA 5, Gottingen 1998, s. 102.
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W ten sposob hagiograf potepia obserwowane kulty jako szczegdlnie godny
pogardy rodzaj batwochwalstwa.

W antyku ma ona niebagatelne znaczenie w polemice, w tym zwlaszcza
politycznej i sagdowej. Rdzeniem ich jest nie tyle prostytuowanie si¢ lub korzy-
stanie z ustug 0sob uprawiajgcych ten zawod, lecz nieumiejetnos¢ powstrzy-
mania si¢ od realizacji swoich popedéw. Skoro zatem kto$ nie umie panowac
nad soba, jakze moze mie¢ wladze nad kimkolwiek innym, a zwlaszcza nad
spolecznoscig?

Wskazany tekst Herodota stoi u poczatkéw greckiego przekonania o tym,
ze wschodnie kulty sg z natury rozpustne. Natomiast w $wiecie Republiki
Rzymskiej 1 pozniejszego Imperium Romanum polityczny zapat dyskutantow
umozliwial przedstawienie swoich wrogow jako mezczyzn zniewiesciatych,
lubujacych si¢ w niekonwencjonalnych zachowaniach seksualnych, zwlaszcza
prostytucji, oraz jako takich, ktorzy porzucili starorzymska cnote wstydliwosci
(tac. pudicitia) 1 odeszli od zwyczajow przodkow. Do tych tradycji odwoly-
wat si¢ Cyceron w mowach przeciwko Katylinie,”” w mowach przeciwko wy-
stepnemu prefektowi Sycylii Werresowi,?® a takze w skierowanych przeciwko
Markowi Antoniuszowi ,,Filipikach”, ktore to mowy kosztowaty go zycie.”
Warto doda¢, ze wszystkich trzech adresatow swoich atakéw Cyceron uznawat
za potencjalnych tyranow 1 tym gorliwiej ich atakowat, nie baczac na niebez-
pieczenstwo. Co do Katyliny warto zauwazy¢, ze podobny motyw pojawia
si¢ w historycznym opisie Salustiusza. Autor ten pos§wigca si¢ analizom wy-
darzen prowadzacym do upadku republiki i stwierdza, ze chciwos$¢ pienigdza

jest czyms, co najbardziej niszczy meskiego ducha.*® Ponadto szereg wydarzen

27 Nalezy tu uwzgledni¢ przede wszystkim opis zwolennikow Katyliny, ktorzy dla Cycerona
byli zniewiesciali. Cicero, In Catilinam oratio secunda 25.

28 Cyceron twierdzi, ze pozwolil zarzadza¢ prostytutce Chelidonis, a ponadto lubowat si¢ w to-
warzystwie kobiet 1 sam zachowywat si¢ po kobiecemu. CICERO, In Verrem oratio quinta 13.34.
2 Ostrze swej inwektywy Cyceron skierowal w kierunku potepienia rzekomych libidinis fla-
gitiosae, ktore miaty trawi¢ Marka Antoniusza. Zob. np. CICERO, In M. Antonium oratio Phi-
lippica prima 24.

30 Zob. SaLLusTius, De coniuratione 11: Avaritia pecuniae studium habet, quam nemo sapiens
concupivit: ea quasi venenis malis inbuta corpus animumque virilem effeminat, semper infini-
ta, insatiabilis est, neque copia neque inopia minuitur.
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podczas dyktatu Sulli, jak dogadzanie ciatu, przebywanie w miejscach pelnych
przyjemnosci oraz wsrdd zbytkownych przedmiotow zniszczyta ducha nawet
doswiadczonych zotierzy. Co do opisu samego przywodcy wybija sie¢ na czo-
to jego nicopanowanie w uzytkowaniu dobr materialnych?®! oraz rozwigztosé.>
Sa to typowe inwektywy polemiczne, stosowane wobec nieprzyjaciél nawet
o niewatpliwej charyzmie przywodczej 1 osiggnieciach militarnych.

Wydaje si¢ zatem, ze List Jeremiasza postuguje si¢ typowa w 6wczesnym
swiecie inwektywa. Byl skierowany w pierwszej kolejnosci do diaspory mo-
wigcej po grecku i wyksztalconej w tradycjach zwigzanych z tym jezykiem,
wzglednie do ludzi, ktorzy wyrosli w srodowisku postugujacym sig¢ toposami,
ktorych pierwszym $wiadkiem literackim jest Herodot. Jak si¢ wydaje, to wia-

$nie ten autor stoi u poczatkdw mitu o sakralnej prostytuciji.

4. DrugA KsiEGA MACHABEJSKA

Trzecim i ostatnim tekstem zaczerpni¢tym z ksigg deuterokanonicznych
Biblii, ktory niektorzy badacze interpretuja w kontekscie prostytucji sakralne;,
jest 2Mch 6,3-4. Wérod niegodziwos$ci popetnianych w Jerozolimie za pano-
wania Antiocha Epifanesa autor wymienit kilka szczegdtowych zarzutow:

to men gar hieron asotias kai komon hypo ethnon epeplépounto raithymo-
unton meth hetairon kai en tois hierois peribolois gynaiksi plésiazonton eti de
ta me kathékonta endon eispheronton.

,.Swigtynia byta petna rozpusty i hulanek, na ktérych poganie zabawiali
si¢ z kurtyzanami, a wérdd swietych dziedzincow zblizali si¢ do kobiet, ponad-
to zas$ jeszcze do wngtrza §wigtyni wnosili to, czego si¢ nie godzi”.

Podsumowaniem tych nieprawosci jest to, ze ,,ottarz zostat pokryty ofiara-
mi zakazanymi przez Prawo i niegodziwymi” (2Mch 6,5). W miejsce $wiat zy-
dowskich weszty obowigzkowe $wieta greckie 1 instytucje, ktérych obecnosé

odczytywano jako religijne zagrozenie.

31 Zob. SaLLusTIUS, De coniuratione 5.
32 Zob. SaLLusTIUS, De coniuratione 15.
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Tekst ten ma podobny charakter jak wskazane wyzej perykopy Listu Je-
remiasza. Bezposrednio wymienia zachowania o charakterze orgiastycznym,
w ktorych jednym z elementéw byto wspoétzycie na §wietym dziedzincu. Po
pierwsze interesujacy nas zarzut dotyczy organizowania w $wigtyni uczt, na
ktorych poganie zabawiali si¢ z wyspecjalizowanymi paniami do towarzystw,
dostownie heterami. Po drugie nie wydaje si¢, by chodzito tu o dziedzince
w $cislym sensie, lecz o teren ogrodzony murem $wigtynnym. Ze wzgledu na
stopniowe ograniczanie dziedzincow liczba mnoga en tois peribolois nie jest
tu ani btedem, ani nie wprowadza nieporozumien. Zarzut, ze poganie ,,wsrod
swietych dziedzincow zblizali si¢ do kobiet”, uktada si¢ paralelnie do wcze-
$niejszej wzmianki o heterach i jg uzupeinia. Hagiograf potgpia zatem nie tyle
kulty orgiastyczne, lecz to, ze poganie nie panowali nad sobg ani w aspekcie
umiarkowania w jedzeniu i piciu (uczty), ani w aspekcie seksualnym (zwigz-
ki z heterami, czyli luksusowymi prostytutkami najmowanymi na czas uczt).
Swiatynia zostata zatem zdeformowana i w oczach hagiografa przybrata forme
spelunki usankcjonowanej krélewskim prawem.

Kontekst historyczny, w jakim si¢ poruszamy, to wydarzenia poprzedza-
jace wybuch powstania machabejskiego. Intrygi, kolaboracje 1 wszechobecna
korupcja doprowadzity do oporu ze strony Zydow, ktory Antioch chcial prze-
famac¢ usuwajac podstawowg jego przyczyne: motywacje religijng. Zbezczesz-
czona §wiatynia stata si¢ oczywiscie miejscem poganskich obrzedéw. Zauwa-
7a sie, ze w ten chaos spoleczno-religijny o podstawie politycznej weszty jako
staty element krajobrazu Dionizja.** Jaki jest charakter interesujgcego nas tek-
stu w $wietle innych danych historycznych? W tym temacie nalezy zauwa-
zy¢, ze ma on charakter summarium, nie opisuje zatem szczegotow poszcze-
gbélnych wydarzen, lecz daje pewna panorame religijnosci tamtego okresu.
D. R. Schwarz przypuszcza, ze chodzi tu o odbior orgiastycznych kultow zwia-
zanych z Dionizosem. Twierdzi, ze by¢ moze Antioch Epifanes wprowadzit
ten kult, opierajac si¢ na btednej identyfikacji Zydow z Egipcjanami, wsréd

ktorych Dionizos cieszyt si¢ wickszym powodzeniem, zwtaszcza na dworze

3 Por. K. PiLarczyk, Kult Dionizosa zagrozeniem dla judaizmu w Palestynie pod rzgdami
Seleukidow, SJ 4 (2001) s. 45-53.
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Lagidow. To poskutkowato niezrozumieniem przez niego reakcji Zydow.>*
Wydaje si¢ ponadto, ze interpretacja wskazanego tekstu jako perykopy mowia-
cej o faktycznej rozpuscie uprawianej na terenie §wigtyni rodzi pytania o to,
dlaczego zadne z innych dziet komentujacych okres poprzedzajacy powstanie

machabejskie nie wspomina o niej.*

5. TrzECIA KSsIEGA MACHABEJSKA JAKO TEKST PARALELNY

Nieco $wiatta na ten problem moze rzuci¢ poréwnanie interesujgcej nas pery-
kopy Drugiej Ksiegi Machabejskiej z fragmentem Trzeciej Ksiegi Machabejskiej.
To ostatnie dzielo nalezy do Septuaginty, cho¢ nie zostato zaliczone do ksiag ka-
nonicznych. Za taka uznaje ja jednak prawostawie; takze wydawana pod egida Pa-
triarchatu Moskiewskiego Biblia w jezyku starocerkiewnostowianskim zamiesz-
cza te ksiege, cho¢ pod wpltywem nurtow protestanckich nie uznaje jej dzi$ za
kanoniczng. Kosciot koptyjski, etiopski 1 ormianski* zalicza ja do kanonu.

3Mch 2,30, ktére wspominaja o wtajemniczeniu w misteria jako formie
balwochwalstwa, opatrzonej czasem bardzo negatywnymi i emocjonalnie na-
cechowanymi przymiotnikami. Na mocy decyzji Ptolemeusza IV Filopatora,
przystapienie do misteriow bylo sposobem na uzyskanie wysokiego statusu
spotecznego:

hina de me tois pasin apechthomenos gainétai hypegrapsen ean de tines
eks auton proairontai en tois kata tas teletas memyémenois anastrephesthai
toutous isopolitas Aleksandreusin einai.

,Zeby sie wszelako nie wydawalo, ze wrogi jest wszystkim, napisat poni-
zej: Jesli za$ ktos$ z nich wolatby znalez¢ si¢ wsrod wtajemniczonych, bedzie
réwnych praw obywatelskich z Aleksandryjczykami”.

Z okazji do awansu skorzystali niektérzy Zydzi, przez co autor oskar-

za ich o apostazje. Jednoczes$nie zaznacza z duma, ze wigkszo$¢ pozostata

3 Por. D. Scuwartz, 2 Maccabees, Commentaries on early Jewish literature, Berlin 2008,
s. 276-2717.

3 Por. J. A. GOLDSTEIN, 2 Maccabees, AB 41A, New York 1983, s. 274-275.

3 Por. Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznafh — Warszawa 1986, s. 95.
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wierna Bogu nawet za cen¢ marginalizacji spotecznej (3Mch 2,31). Obecna
tu krytyka sytuacji spoteczenstwa ma rowniez charakter polityczny. Podziat
spoleczenstwa na dwie grupy — my 1 oni — jest znakiem braku wewnetrznej
spojnosci.’’” W hellenistycznym Egipcie nie byto to szczegodlnie osobliwe zja-
wisko, za$ spoteczne warstwy pochodzenia lub wyksztatcenia greckiego miaty
si¢ znacznie lepiej niz rodowici mieszkancy kraju 1 inni emigranci. Wskazany
tekst polemizuje z pragnieniem religijnego zjednoczenia wszystkich miesz-
kancoéw miasta. Proces taki w $wietle mentalnos$ci politeistycznej greckiej byt
zrozumialy, dla Zydéw za$ nie do przyjecia. Szczegdlna role w tej unifika-
cji odegraty wtajemniczenia. We wskazanym wyzej wersecie chodzi zapewne
o kult Dionizosa, popularny na aleksandryjskim dworze Lagidow,*® ktory to
kult nazywano po prostu misteriami. Na tym tle opis Trzeciej Ksiegi Macha-
bejskiej jest wyjatkowy. Po pierwsze, wedlug wiekszosci starozytnych pisa-
rzy Zydzi cieszyli sie¢ wolnoscia i szacunkiem wtadcow,* w tym zachowali
autonomig religijng.** Po drugie, misteria jako takie nie byly obowigzkowe,
lecz byly jednym z dobrowolnych wariantéw politeistycznej religii greckie;j.
Jednakze odmowa uczestnictwa w nim mogla oznacza¢ odmowe uczestnictwa
w zyciu kraju 1 miasta, zgodnie z dawnymi zwyczajami, co prawda zaginione-
go juz polis.*! Nalezy zatem zauwazy¢ polityczne i spoteczne znaczenie kultu
dionizyjskiego w Egipcie 1 jak si¢ wydaje, wskutek wptywu polityki Lagi-
doéw rowniez w obrebie panstwa Seleucydow. Sytuacje opisane w 2Mch 6,4-5
1 3Mch 3,20 przedstawiaja si¢ podobnie. Ten klimat opiséw nie powinien po-
zosta¢ niezauwazony. Problem, jaki Dionizos przynidst ze sobg do Jerozolimy,
podobny jest do problemu diaspory egipskiej. Jednak opis w Trzeciej Ksigdze
Machabejskiej nie jest tak pesymistyczny, jak relacja z powszechnego wrecz

upadku elit zydowskich w Judei.

37 Por. P. HARLAND, Dynamics of Identity in the World of the Early Christians, Associations,
Judeans, and Cultural Minorities, London — New York 2009, s. 176-178.

38 Por. A. KasHEer, The Jews in Hellenistic and Roman Egypt. The Struggle for Equal Rights,
Texte und Untersuchungen zum Antiken Judentum 7, Tiibingen 1985, s. 224-225.

39 Zob. Fravius losepHus, Antiquitates ludaicae XI1 8.

40 Zob. PHILO ALEXANDRINUS, In Flaccum, 21-22; 1pEM, Quod omnis probus liber sit 6; Dz
21,39. M. WoictecHowskl, Apokryfy Biblii Greckiej, RSB 8, Warszawa 2001, s. 63.

41 Zob. Fravius losepnus, Conta Apionem 11 69-72.
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6. KuLT DioN1ZzosA A JEROZOLIMA

Wielka polityka nie jest jednak jedynym elementem, ktory umozliwia
zwigza¢ opis wydarzen w $§wiatyni z Dionizosem. Trudno bowiem uznac
za wystarczajace stwierdzenia, ze Zydzi przystrojeni w bluszcz brali udziat
w $wiatynnych ofiarach ze zwierzat niekoszernych sktadanych za pomysinos¢
Epifanesa (2Mch 6,7).* Mozna zatem pytac si¢ dalej o dane, ktore moga wska-
za¢ konkretny aspekt Owczesnej religijnosci, przeciw ktéremu ostrze swej po-
lemiki skierowat autor 2Mch 6,4. Otéz, wedtug tego wersetu w §wiatyni miato
miejsce ,,rozprzezenie” (grec. asotia) i blizej niesprecyzowane ,,uczty” (grec.
komoi). Dostownie ostatnie stowo mozna przetozy¢ jako ,,hulanka” lub wi-
dzie¢ tu zbiorowos¢ osob chetnych do wziecia w niej udziatu. Poniewaz dwa
te terminy pozostajg w paraleli, mozna widzie¢ tutaj pewne doprecyzowanie
znaczen: chodzi o hulanki zwigzane z rozpusta. Inny jego aspekt wytania si¢
z zastosowania rzeczownika komos. Od dawna prowadzone badania potwier-
dzaty rozwigzty aspekt kultu dionizyjskiego.” Wedlug za$ zarzutu hagiografa
to wlasnie komos byt instytucja stuzaca do nieskrgpowanego wspoétzycia z he-
terami 1 innymi podobnej reputacji kobietami. Ten rodzaj aktywnosci znajduje
si¢ wiec w obszarze zachowan opisywanych tym terminem. Jednakze kontekst
kultowy nakazuje dostrzec mozliwos¢ zbadania, o jakie szczegdtowe aspekty
kultu dionizyjskiego chodzi. W centrum nie lezy zreszta wspotzycie seksualne
jako takie, a raczej nie tylko ono. Szat bakchiczny jest tu nader sugestywnym
elementem, a dwoisto$¢ natury Dionizosa nader sugestywnym obrazem. Z jed-
nej strony spoteczne struktury polis i wyroste miedzy innymi na jej podstawie
monarchie hellenistyczne wiaczyty w swe oficjalne obrzedy niepokojacego

1 tajemniczego boga Dionizosa, ktory stat si¢ dzigki temu bliski 1 stracit wiele

“ Por. K. PiLarczyYk, Kult Dionizosa, 50-51 z podanymi tam odwotaniami, m. in. J. BrIGHT,
Historia Izraela, tham. J. Radozycki, Warszawa 1994, s. 439.

4 F. NieTscHE pisat w Narodzinach tragedii z Ducha Muzyki opublikowanej w 1872 r.: ,,Na
wszystkich krancach starego $wiata — by poming¢ tu nowszy — od Rzymian po Babilon
mozemy wykaza¢ istnienie $wiat dionizyjskich, ktorych charakter do charakteru takich $wiat
w Grecji ma si¢ w najlepszym razie tak jak brodaty satyr, ktéremu koziot uzyczyt miana
i whasciwosci, do samego Dionizosa. Prawie wsze¢dzie osrodkiem tych $wiat byta nieokietzna-
na rozwigzto$¢ ptciowa, ktorej fale ptynety przez kazda rodzing i jej szacowne zasady”.
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ze swej pierwotnej dzikos$ci. Z drugiej jednak strony zachowat swa nieokiet-
znang naturg, wyrazajacg si¢ w upojeniu i wynikajacych z tego zachowan nie
do opanowania, w tym orgiastycznych obrzedow religijnych.* By¢ moze wig-
zat si¢ rowniez z jaka$ forma wspotzycia o charakterze sakralnym.* Swieta ce-
lebrowane na cze$¢ tego boga — jak podkresla W. Lengauer — miaty charakter
dos$¢ swawolny, a ztaczone byly z celebrowaniem ,,nieco rozpustnego komo-
su”, ktory z czasem miat da¢ poczatek attyckiej komedii.*®* W greckim jezyku
biblijnym kémos pojawia si¢ jedynie szesciokrotnie, w tym dwa razy w Septu-
agincie jedynie w ksiegach powstatych po grecku i trzy w Nowym Testamen-
cie. Ksiega Madros$ci uzywa go, opisujac grzeszne praktyki Kananejczykow,
ktore staly sie przyczyna wygnania ich z Ziemi Obiecanej. Sw. Pawel i $w.
Piotr zamieszczajg go przede wszystkim w katalogach grzechow. Przekazywat
zawsze negatywny sens.?’ Znane z greki klasycznej pozytywne lub neutralne
zabarwienie tu nie dochodzi do glosu. Jezyk biblijny jest wiec logiczng konse-
kwencja ewolucji, ktora dokonata si¢ w samym kulcie dionizyjskim.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze kontekst opisu wydarzeh w $wigtyni jero-
zolimskiej jest religijny. Mowi si¢ o zbezczeszczeniu $wigtych miejsc oraz
czasOw $swigtych — szabatu jako $wigta cyklicznego, oraz innych $wigt naro-
dowych. W ich miejsce pojawily si¢ Dionizja (2Mch 6,7). Czytajac opis upad-
ku $wiatyni w 2Mch 6,1-8, nalezaloby zatem zwroci¢ uwage przede wszyst-
kim na nieokielznany charakter mitu dionizyjskiego i wyrostych na jego grun-
cie kultu i wtajemniczen. O ile Dionizja jako takie miaty charakter oficjalny,
a jako ustanowione autorytetem wiladzy byly swietem pod jej patronatem, to opisy
wydarzen w $wigtyni jerozolimskiej wskazujg na czgstsze zwyczaje, nie zwigza-
ne z jaka$ konkretng uroczystoscig czy czasem $wigtecznym. Wydaje si¢ wiec,
ze mamy tu do czynienia z echem dwdch roznych wydarzen. Oprocz oficjalnych
$wigt ku czci Dionizosa na intencje chwaly krola mozna dopatrywac si¢ opisu
swobodnych obyczajowo zjawisk, ktore wigzaty si¢ z dionizyjskim komos. Hagio-

graf zamiescit je tuz przed opisem ucisku religijnego pod panowaniem Epifanesa,

“ Por. W. LENGAUER, Starozytna Grecja okresu archaicznego i klasycznego, Warszawa 1999, s. 96.
4 Por. TENZE, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 192.

46 Por. TAMZE, s. 191.

47 Zob. 2Mch 6,4; Mdr 14,23; Rz 13,13; Ga 5,21; 1P 4,3.
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lecz nie zwigzal ich bezposrednio z Dionizjami. By¢ moze ze wzgledu na to, ze
mialy raczej charakter nieoficjalny. Mozliwe tez, ze rozszerzyt negatywne obser-
wacje wydarzen czasu Dionizjow na inne obszary hellenistycznego kultu spra-
wowanego éwczesnie w §wiatyni jerozolimskiej. W jednym 1 drugim przypadku
poszedt wowczas $ciezka, ktorg znacznie wezesniej wytyczyt Herodot. Opisujac
odrazajace w oczach Zydow i trzezwych ludzi praktyki, zdeprecjonowat kult wraz
z jego tradycjami, lecz dokonat tego jako pobozny Izraelita. Bolal nie nad upad-

kiem cztowieka, lecz nad upadkiem $§wiatyni wydanej kultom pogan.

7. BOHATEROWIE KRYTYKI EPITOMISTY

Kolejnym elementem opisu sg osoby, ktorych postgpowanie w §wiatyni
w Jerozolimie krytykuje hagiograf. Nie nazywa ich Zydami, lecz poganami
(grec. ethne).®® Trudno zweryfikowaé ten element, poniewaz podobnego opi-
su brak w innych dzielach pochodzacych z tego okresu. Wspomniano juz, ze
wedlug 1Mch 1,41-64 w $wiatyni sktadano ofiary niekoszerne na cze$¢ bogow
poganskich. Ponadto do wprowadzonych przez Epifanesa kultow poganskich
przystapito wielu Izraelitow. Tego jednak nasz epitomista nie odwazyt si¢ po-
wtorzy¢, zapewne z racji ideologicznych, na co wskazuje komentarz odautor-
ski dodany zaraz po tych opisach, aby czytelnik nie wpadt w przygnebienie
poznajac, ile Zydzi musieli znie$¢ (2Mch 6,12-17).

Weryfikujac za$ dane nalezy zauwazy¢, ze wsrod zwolennikoéw Dionizosa
znajdowali sie rowniez Zydzi, w tym wywodzacy si¢ z najwyzszej elity. Arcy-
kaptan Jazon nosit juz czysto greckie imig, byl zatozycielem gimnazjonu i efe-
bionu w Jerozolimie (2Mch 4,9-12). Owocem wprowadzenia tych instytucji
byto zaniedbanie religijno$ci. Jozef Flawiusz podaje, Ze arcykaptana i etnarche
Judy, Hirkana II, uhonorowano ztotym wiencem podczas Dionizjoéw, gdy wy-
stawiano tragedie.* Hellenistyczny charakter miasta i jego mieszkancow nie

ulega zatem watpliwosci.

8 Nalezy zaznaczy¢, ze w liczbie pojedynczej w interesujgcej nas ksiedze rzeczownik ten
opisuje Izrael, za§ w liczbie mnogiej inne narody i ma znaczenie ambiwalentne w zaleznosci
od kontekstu.

4 Zob. Fravius losepHus, Antiquitates Tudaicae X1V 8,5. Por. K. PiLarczyk, Kult Dionizosa, s. 52-53.
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Przygladajac si¢ narracji 2Mch 1-6 mozna zauwazy¢, ze pierwsze wzmian-
ki o batwochwalstwie pojawily sie wtasnie w kontekécie odstepstwa Jazona.>
Pod jego wptywem kaptani zaprzestali gorliwosci, a mtodziez zaczeta uczesz-
cza¢ do gimnazjonu i efebionu. Narracje¢ jednak tak skonstruowano, zeby wing
obcigzy¢ elity, a zwlaszcza pelnigcych urzad arcykaptanow. 1zrael za$ jako taki
pozostaje wolny od winy, cho¢ niektorzy z jego przedstawicieli dali si¢ uwies¢
Jazonowi 1 jego nasladowcom.

Zauwazone powyzej przyktady polemiki z przeciwnikami za pomocg ar-
gumentoOw o nieokietznaniu siebie jako deprecjonujacych powinny powrocic
rowniez tutaj. Nawet jesli uwzgledni sie, ze dla Zydow kulty zwigzane z podej-
mowaniem dziatan o charakterze seksualnym pozostaly niezrozumiate i gor-
szace, to jednak nie Swiadczy o tym, ze mialy one rzeczywiscie miejsce. Nalezy
jednakze pamigtac, ze Dionizos jako bdg byl na indeksie w 6wczesnej Repu-
blice Rzymskiej. Ze wzgledu na jego orgiastyczng nature zakazano obchodze-
nia $wiat ku jego czci w trosce o morale mtodziezy. W ten sposob nie chciano
dopuscic¢ do jej zdeprawowania, a zwlaszcza do obnizenia cnét uznawanych za
podstawowe w rzymskim spoteczenstwie. Uwzgledniajgc zatem ambiwalent-
ny 1 w gruncie rzeczy nie do okielznania charakter kultu dionizyjskiego mozna
przypuszczaé, ze réwniez w Jerozolimie podchodzono do niego z ogromng
niechecig nie tylko z racji teologicznych. Orgiastyczny wymiar Dionizosa
1 jego czcicieli powigzano z pospolitymi w tym okresie przekonaniami o tym,
ze poganie to osoby nie umiejace nad sobg zapanowa¢ w najbardziej pod-
stawowych aspektach. Jesli tak, to wowczas egipscy adresaci Drugiej Ksig-
gi Machabejskiej mogli odczyta¢ ten kontekst i jednoczesnie zwroci¢ uwage
na stabosci 6wczesnej poganskiej elity Aleksandrii 1 panujacego tam dworu
krolewskiego. W konsekwencji wzmianke o nieokielznanych pod wzgledem
apetytu, w tym seksualnego, poganach nalezy traktowac z pewna doza rezerwy
1 widzie¢ w niej raczej $lad zatozen redaktorskich niz opis wydania §wigtyni na

pastwe jedynie nieokielznanych nie-Izraelitow.

30 Por. G.M. BaraN, Arcykaptan Jazon i jego zamierzenia wobec Jerozolimy w swietle Ksigg
Machabejskich, BibAn 3[60] (2013) 2, s. 269-279.
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PoDSUMOWANIE

Tytulem podsumowania nalezy zauwazy¢, ze w przypadku Listu Jeremia-
sza mowa jest o krytyce kultu babilonskiego, co jest zbiezne z danymi He-
rodota. Wydaje si¢, ze w tym przypadku mamy do czynienia z toposem lite-
rackim, ktérego pierwszym reprezentantem jest grecki historyk. Niewygodne
1 nieznane kulty potraktowano jako wrogie i uzyto antycznej metody agresyw-
nej polemiki postugujacej sie chetnie inwektywa. W przypadku tradycji ma-
chabejskiej, wprowadzany przez Antiocha Epifanesa kult Zydzi odbierali jako
grecki. Ogolny charakter tekstu wskazuje, ze mamy tu do czynienia krytyka,
ktora nie odzwierciedla biegu konkretnych wydarzen. Jest to krytyka ujeta
w dos¢ stereotypowy obraz.

Zaden z przywotanych greckich biblijnych tekstow nie wskazuje na sa-
kralny charakter prostytucji lub nierzadu. List Jeremiasza jest raczej Swiadec-
twem recepcji dawnych tradycji greckich na dwu poziomach. Pierwszy z nich
dotyczyt sposobdéw polemiki z przeciwnikiem. Oskarzenie kogo$ o nieopano-
wanie, zwlaszcza w aspekcie seksualnym, byto powszechnym sposobem dys-
kredytacji. Stosujac ten topos, hagiograf nie tylko wykazywal nieprzydatnos¢
kaptanow babilonskich do sprawowania ich urzgdu, lecz poszedt o krok dale;.
Objat krytyka wszystkie bostwa, ktore z powodu swej martwoty nie reagu-
ja na wystepki, a ponadto oskarzyt kaptanow o przewrotnos$¢, spowodowang
swiadomoscig wlasciwego stanu religii babilonskiej. Woéwczas owo nieumiar-
kowanie staje si¢ elementem dyskredytacji religii i1 jej urzedow, a nast¢pnie
wyznawcow, ktorzy poddajg si¢ takiej manipulacji.

Drugi ze sposobow polegat na wykorzystaniu motywu znanego po praz
pierwszy z Herodota. Zalezno$¢ lingwistyczna jest tu drugorzedna. Nalezy
podkresli¢ to, ze autor Listu znat tradycje klasycznej historiografii. Zaleznos¢
stownikowa jest tu trudna do udowodnienia. Niemniej trzeba zwrdci¢ uwag na
szczegOtowy 1 niewatpliwie drugorzedny motyw sznura jako znaku prostytutki,
ktory taczy Herodota i Biblig, a wigc $wiadczy o zaleznosci w szczegotowych

motywach, a co najmniej o znajomosci przez hagiografa tej samej tradycji, co
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zawarta w ,,Dziejach” pisarza z Halikarnasu. Nalezy w zwiazku z tym pod-
kresli¢, ze nie mozna mowi¢ jedynie o swobodnym wykorzystaniu miejskiej
legendy. Liczba motywow wspdlnych jest zbyt duza, by przyjaé, ze to jedynie
powtarzanie powszechnej plotki, za ktérg kryja si¢ ludzie nieSwiadomi prawdy
lub niezyczliwe Babilonczykom osoby. Wazny wydaje si¢ rOwniez element
estetyczny. Herodot wyraznie okresla opisywang przez siebie praktyke jako
odrazajaca. Hagiograf postuzyt si¢ tym samym argumentem, dyskredytujac za
jego pomocy system religijny Babilonczykow.

Druga Ksigga Machabejska prezentuje de facto zbezczeszczenie Swiaty-
ni jerozolimskiej przez rozwiaztos¢ 1 ofiary niezgodne z Prawem. Motywy
obecne w tym teks$cie wskazuja na zwigzek z kultem bakchicznym. Hagio-
graf jednak o tym wprost nie wspomina, ograniczajgc si¢ jedynie do wzmianki
o wprowadzeniu w Jerozolimie Dionizjow jako oficjalnych $wiat, zas cze$¢
oddana Dionizosowi stata si¢ biletem do kariery, podobnie jak w ptolemej-
skim Egipcie. Napigcie byto tak wielkie, ze gdy Nikanor zazadat wydania Judy
Machabeusza, w przypadku odmowy grozit zburzeniem §wigtyni i wybudowa-
niem nowej na cze$¢ Dionizosa. Poczynione w $wigtyni zniszczenia duchowe
nie zostaty potepione jedynie ze wzgledu na aspekt moralny. Zbezczeszczenie
miejsca prawdziwego kultu zostalo opisane stownictwem o zabarwieniu reli-
gijnym. Cho¢ zatem hagiograf unika okreslenia §wigtyni jerozolimskiej wprost
jako miejsca, gdzie jednak czczono obce bostwo (Dionizosa), to jednak aspek-
ty tego kultu wyraza w niektorych elementach swego opisu, jak wspomnienia
o hulankach 1 nieokietznanych zachowaniach w$réd mimo wszystko jeszcze
swietych dziedzincow Bozych. Milczenie innych ksigg na temat elementéw
dionizyjskich obecnych w Jerozolimie nie jest tu argumentem rozstrzygaja-
cym, cho¢ niewatpliwie sktania do pytania o przyczyny takiego stanu rzeczy.

Sa to jednak zagadnienia wymagajace dalszych analiz.
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THE PoRrNEIA AND CuLT IN THE EPISTLE OF JEREMIAH AND THE SECOND Book
oF MAccABEES
(summary)

The Epistle of Jeremiah and Second Book of Maccabees argue the
paganism of prostitution in the temple and its immorality. The traditional
approaches of classical scriptures, e.g. Herodotus’ Histories, are related
to cult prostitution and polemics in religious, social and political contexts.
The immorality of pagans, particularly pagan priests, are mentioned in
both biblical books. The Epistle of Jeremiah condemned the profligacy
in temples - the use of services of prostitutes and the robbing of the
temple by the priests and their wives, just after the sexual relations were
performed to honor the goods. In the Second Book of Maccabees is
mentioned the licentiousness in the temple of Jerusalem in the epoch of
Antiochus Epiphanes: intemperance and sexual relations in the shrine.
These problems are also illustrated in the article by traditional classical
data.

Stowa kluczowe: prostytucja sakralna, batwochwalstwo, 2Mch,
List Jeremiasza, Herodot, topos.

Keywords: sacred prostitution, idolatry, 2Macc., Epistle of Jeremi-
ah, Herodotus, topos.

Bibliografia:

* Steck O.-H. — Kratz R.G. — KoTtTsiePeR |., Das Buch Baruch — Der
Brief des Jeremia — Zusétze zu Ester und Daniel, ATDA 5, Goéttin-
gen 1998.

* Pwarczyk K., Kult Dionizosa zagrozeniem dla judaizmu w Palesty-
nie pod rzgdami Seleukidéw, SJ 4 (2001) s. 45-53.

* Assan-DHoTE I. — MoatTi-FINE J., Baruch, Lamentations, la Lettre
d’Jérémie, La Bible d’Alexandrie v. 25.2, Paris 2005.

« Stark K., ,Kultprostitution” im Alten Testament? Die Qedeschen der
hebréischen Bibel und das Motiv der Hurerei, OBO 221, Gottingen
2006.



Porneia a kult w LiScie Jeremiasza (Ba 6)... 389

Bubin S.L., The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, Cambridge
2008.

SiLawik J., Czy w starozytnym lIzraelu istniata prostytucja sakralna?
Qede$ah w Starym Testamencie, SBO 3 (2011) s. 45-65.

LipiNski E., Cult Prostitution and Passage Rites in the Biblical World,
BibAn 3[60] (2013) 1, s. 9-27.



