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DUCH SWIETY JAKO DAR
W NAUCZANIU PAPIEZA JANA PAWEA II

»Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela” — tak zaczyna si¢ trzeci ar-
tykul chrzeScijafiskiego wyznania wiary. Mimo wczesnego sformulowania tego
artykulu, bo juz na Soborze Konstantynopolitafiskim I (381), Osoba Ducha
Swigtego pozostala najbardziej tajemnicza Osoba Tréjcy Swigtej; i to nie tylko
dla SwiadomoS$ci i poboznoSci przecigtnego chrzeScijanina, ale takie dla
przepowiadania i spekulacji teologicznej. Nic wig¢c dziwnego, jak zauwaza —
cho¢ z pewna przesadag — Y. Congar!, ze jest On cz¢sto nazywany ,Nieznanym”
Bogiem, a w tradycji zachodniej w miejsce Tréjcy: Ojciec, Syn i Duch Swiety
czgsto wystepuje inna: Ojciec, Syn i KoSci6l.

Mozna doszukiwac si¢ r6znych przyczyn takiego stanu rzeczy. Nalezy widzie¢
je w uwarunkowaniach psychologiczno-kulturowych ludzi Zachodu, kt6rzy wyka-
zuja mniejsza wrazliwoSC na rzeczywistoS¢ ducha, kontemplacj¢ itd., czy tez w
zbyt przeracjonalizowanej teologii scholastycznej. Zasadniczym powodem jest
fakt, ze teologia, a za niag Swiadomo$€ i pobozno§€ chrzeScijafiska, odeszla —
zwlaszcza na skutek polemik z reformacja — od Biblii jako Zrédia informacji
oraz inspiracji, uwazajac ja jedynie za zbior cytatOw, za pomoca ktérych mozna
udowodnié kazda tez¢ teologiczna. Dotyczy to takze Osoby Ducha Swigtego i
Jego dziela, kt6re Pismo Sw. przedstawia w aspekcie ekonomii stworzenia i zba-
wienia. Ten aspekt ekonomiczny nie byl jednak giéwnym przedmiotem zaintere-
sowania teologii spekulatywnej, kt6ra zajmowala si¢ przede wszystkim Osobg
Ducha Swigtego w zyciu wewnatrztrynitarnym; Jego pochodzeniem i relacjami
immanentnymi do Ojca i Syna. Rozwijana byla wi¢c przede wszystkim pneuma-
tologia trynitarna bez nalezytego uwzgl¢dniania i dowarto§ciowania pneuma-
tologii historiozbawczej. Teologia systematyczna nie uwzgl¢dniala nalezycie
imion, jakie Pismo §w. odnosito do Ducha Swigtego, a takze réznych obrazéw,

1 Je crois en L'Esprit Saint. T. 3. Paris 1980 s. 219 n.
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symboli, ktérymi okreSlano Jego Osobg i dziatanie. Takim szczeg6lnie inte-
resujgcym i bogatym w tre$¢ jest biblijne imi¢ Dar odnoszone do Osoby Ducha
Swietego.

Papiez Jan Pawel 11, dostrzegajac brak poglebionej teologii Trzeciej Osoby
Tro6jcy, stara si¢, przynajmniej cz¢Sciowo, wypelni€ t¢ powazng luke. Dlatego tez,
opr6cz licznych przemoOwiefi osnutych wok6t Osoby Parakleta, wydal specjalng
encyklike Dominum et vivificantem (1986), poswigcong w cato§ci Duchowi Swig-
temu. Od encykliki Leona XIII Divinum illud (1897) jest to pierwsze papieskie
pismo posSwi¢cone Osobie i dzietu Trzeciej Osoby. Chociaz Jan Pawel zastrzega
si¢, iz jego rozwazania dogmatyczno-ascetyczne nie majg do kofica zglebi¢ nauki
o Duchu Swigtym ani tez opowiadaé si¢ za konkretnymi rozwigzaniami kwestii
dotad otwartych, to jednak sa one bardzo inspirujace i wyznaczajace nowe kie-
runki i perspektywy refleksji teologicznej. We wspomnianej encyklice mery-
torycznie nawiazuje do biblijnego okre$lenia Ducha Swigtego jako Daru i Mi-
toSci, metodycznie czyni to w duchu personalizmu. I tak oto jawi si¢ problem
niniejszego artykulu: w jaki spos6b Jana Pawla teologia Ducha Swigtego jako
Daru pozwala glebiej poznaé Jego Osobg i dzielo, a wigc ukaza¢ nowe per-
spektywy pneumatologii i rownocze$nie da¢ glebsze spojrzenie na trynitologie,
chrystologi¢, charytologi¢ i eklezjologig.

I. INSPIRACIJE BIBLII I TRADYCIJI

Odwieczny plan stworzenia i zbawienia, ktéry pochodzi od Ojca jako zrédla
BoskoSci, realizowany jest przez Syna i Ducha Swigtego. T¢ gleboka i istotng
prawde biblijng o zaangazowaniu calej Tréjcy Swigtej w histori¢ stworzenia i
zbawienia picknie i obrazowo wyrazil §w. Ireneusz, nazywajac Syna Bozego i
Ducha Swigtego ,rekami Ojca”, za pomoca ktérych dziala w dziejach §wiata i
KoSciola, ksztaltujac ludzi na swoje podobiefistwo?,

Pismo §w. m6éwi nie tylko o Duchu Swigtym, ze zostal nam dany, ale takze
o Synu Bozym (por. J 3, 16; Rz 8, 32), jednak tylko Ducha nazywa par excel-
lence Darem (dorea, doron). Jest On najpierw darem obiecanym, dlatego Lukasz
i Pawel nazywaja Go obietnica Ojca®>. Duch Swigty jednak nie jest jedynym

2 Adversus haereses V 6,1. PG 7,1137 A. Por. J. Mam b rin o. Les deuxr mains du Pére
dans l'oeuvre de S. Irénée. ,Nouvelle revue théologique” 79:1957 s. 355-370.
3 bk 24, 49; Dz 1, 4; 2, 33. 38; Ga 3, 14; Ef 1, 13.
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przedmiotem i treScia obietnicy; Ojciec obiecal takze Jezusa jako Zbawiciela,
ktérego Duch wskrzesil z martwych (por. Rz 1, 4; 8, 11). Obietnicg jest takze
dziedzictwo Zycia wiecznego®, ktérego zadatkiem jest obecnie Duch Swigty (por.
Ef 1, 14). Przez Dar Ducha wywyzszonego Pana (por. Dz 2, 33) juz rozpoczely
si¢ czasy eschatologiczne, kt6re zmierzaja do ostatecznego wypelnienia w kroéle-
stwie Niebieskim. Duch Swiety dopetnia, doskonali, sprawia, Ze stworzenie te-
skni za swoim odnowieniem, ktére od 0s6b przechodzi na nature, od ludzi na
caly kosmos (por. Rz 8, 1-25). On dokonuje ,nowego stworzenia”, ktére ugrun-
towane jest w zmartwychwstaniu i uwielbieniu Chrystusa, ,eschatologicznego
Adama” (por. 1 Kor 15, 20-28).

Oproécz powyzszych tekstéw, ktore implicite wskazuja na Ducha Swigtego jako
Dar, znajduja si¢ w PiSmie Sw. takze inne, expressis verbis nazywajace Go
Darem®. Szymon jest potgpiony przez Piotra za to, iz sadzit, ,ze dar Bozy
(dorean) mozna naby¢ za pieniadze” (Dz 8, 20); Jezus m6Owi do Samarytanki:
,gdyby§ znala dar (dérean) Bozy” (J 4, 10), ktérym jest woda zywa Ducha
Swietego, tryskajaca ku zywotowi wiecznemu’. Piotr przemawia w dziefi Pi¢é-
dziesiatnicy: ,Nawro6C€cie si¢ [...] i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa
Chrystusa na odpuszczenie grzech6w waszych, a wezmiecie w darze (dorean) Du-
cha Swietego” (Dz 2, 38). W tym wierszu w tekScie greckim wystepuje genetivus
epexegeticus, ktéry wskazuje, ze Duch Swigty jest Darem. W zwiazku z nawr6-
ceniem Korneliusza w Cezarei pisze autor Dziejow Apostolskich: ,I zdumieli si¢
wierni pochodzenia zydowskiego, ktorzy przybyli z Piotrem, ze dar (dorea)
Ducha Swigtego wylany zostal takze na pogan” (Dz 10, 45). W tym wierszu Dar
oznacza Ducha Swigtego, ki6rego przyj$cie objawiaja liczne znaki, podobnie jak
mialo to miejsce w dniu Zielonych Swiat (Dz 11, 17). Wreszcie autor Listu do
Hebrajczyk6w pisze: ,Niemozliwe jest bowiem tych — ktOrzy raz zostali oSwiece-
ni, a nawet zakosztowali daru (dOreas) niebieskiego i stali si¢ uczestnikami Du-
cha Swigtego [...], a [jednak] odpadli — odnowi¢ ku nawr6ceniu” (Hbr 6, 4-6).

Do przytoczonych tu tekstow nalezaloby dolaczy€ jeszcze inne — liczne —
gdzie czasowniki takie jak: didomi = dawac lub lambano = otrzymywac odnosza
si¢ do Osoby Ducha Swigtego®. Te teksty réwniez ukazuja Ducha Swigtego jako

4 Dz 13, 23; 26, 6.

5132, 25; Hor 4, 1; 9, 15; 10, 36; 2 Tm 1, 1.

¢Por. Congar, jw.s. 194

7 Studnia Jakuba, przy ktérej odbyla si¢ rozmowa Jezusa z Samarytanka, byta czasem nazywana
,Dar” (por. A. Jaub ert Approches de l'¢vangile de Jean. Paris 1976 s. 57). W niekt6rych zas
tekstach rabinackich woda z tej studni oznaczala Ducha Swigtego (por. tamze s. 60 n.).

8 Didomi: Dz 5, 32; 8, 18; 15, 8; £k 11, 13; Rz 5, 5; 2 Kor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 17; 1 Tes 4, 8;
2Tm 1, 7; 1 3, 34, 4, 14; 1 ] 3, 24; 4, 13. Lambano: Dz 1, 8; 2, 33; 2, 38; 8, 15; 10, 47; 19, 2;
1 Kor 2, 12; 2 Kor 11, 4; Ga 3, 2; J 7, 39; 14, 17; 20, 22.
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Dar eschatologiczny, ktéry doprowadza do ostatecznego wypelnienia Bozy plan
stworzenia i zbawienia®.

Biblijne okreSlenie Ducha Swigtego jako Daru stalo si¢ takze inspiracja dla
pneumatologii Ojcéw KoSciola. Jest jednak znamienne, ze Ojcowie greccy sto-
sunkowo mniej postuguja si¢ nim niz Ojcowie lacifiscy!®; nie oznacza to jed-
nak, iz tre§C wyrazona przez te okreSlenia jest obca na Wschodzie. Grecy tres¢
te wyrazaja w nieco inny sposob, szczegélnie w dynamicznym schemacie: Ojciec
— Syn — Duch Swigty, rozwijanym szczeg6lnie przez §w. Atanazego, $w. Bazyle-
go Wielkiego i Cyryla Jerozolimskiego, ktéry pozwalatl zachowa¢ monarchi¢ Ojca
i jednocze$nie podkreslat wspotistotno$¢é Trzech Os6b Boskich!l. ,Ojciec — jak
moéwi Cyryl Jerozolimski — udziela wszelkich dobr przez Syna i Ducha Swigte-
go”12. Podobnie stwierdza Atanazy: ,Ojciec dokonuje i daje wszystko przez
Stowo i Ducha” %, Identyczne prawie sformulowania znajdujemy u §w. Bazy-
lego*,

Okazjonalnie nazywaja Ducha Swigtego Darem: Pseudo-Justyn!®, §w. Ire-
neusz!®, $w. Atanazy!’, Cyryl Aleksandryjski'® oraz §w. Bazyli’®. Duch
Swigty jest nazwany takze Darem (dorea) na poczatku anafory w tekScie greckim
liturgii §w. Jakuba?,

Problem Ducha Swietego jako Daru rozwija na Zachodzie §w. Hilary z Poi-
tiers. ,,Pan — pisze — nakazal chrzci¢ w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego,
to znaczy chrzci¢ wyznajac i Stworce, i Jednorodzonego, i Tego, ktéry jest
Darem. Jeden jest tylko Stworca wszystkiego, jeden jest bowiem Bog Ojciec, od
kt6rego wszystko pochodzi; i jeden tylko Jednorodzony, nasz Pan Jezus Chrys-
tus, przez ktérego wszystko si¢ stalo; i jeden tylko Duch, kt6ry jest Darem we
wszystkim. Wszystko jest wigc uporzadkowane w potedze i dzialaniu: jedna moc,
od ktorej wszystko pochodzi, jeden zrodzony, przez ktérego wszystko si¢ stalo,
i jeden dar (munus) doskonalej nadziei. A tej doskonaloSci niczego nie brakuje,

Por. Congar, jw.s. 195.

10 por, Th. de R € g n o n. Etudes sur la Sainte Trinité. T. 4. Paris 1898 s. 475.
Lpor. Con gar, jw. s 195.

12Cyryl Jerozolimski. Catech. 16, 24. PG 33, 953.
BAtanazy Wielki. Ad Serapionem 3, 6. PG 26, 633.
MBazyli Wielki. DeSpiritu Sancto 13, 25. PG 32, 133 C.
15 Cohortatio ad Graecos 32. PG 6, 300.

16 gdversus haereses 111 17, 2. PG 7, 930.

17 Ad Serapionem 1, 20. PG 26, 580.

18 De sancta et consubstantiali Trinitate 111. PG 75, 844.

19 De Spiritu Sancto 25, 58. PG 32, 173.

2 por. Congar, jw.s.196.
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bo zawiera ona, w Ojcu i Synu, i Duchu Swietym, nieskoficzonos§¢ w wiekuistym,
pickno w obrazie, rado$¢ zycia w darze (usus in munere)”?.,

Sw. Augustyn cytuje ostatni fragment przytoczonego tekstu i wyjasnia terminy
tu uzyte, przenosi je jednak z plaszczyzny historiozbawczej — bardzo widocznej
u Hilarego — na plaszczyzn¢ pochodzenia wewnatrztrynitarnego. ,,Ta niewypo-
wiedziana wi¢Z (complexus), ten uScisk wzajemny Ojca i Obrazu nie moze by¢
bez mitosci, kosztowania i wesela. To milowanie, ta rozkosz szczg¢§liwoSci — je$li
stowo ludzkie zdola je wyrazi¢ — zostaly przez naszego autora zwi¢Zle nazwane
rado$cia, a jest nia w Tr6jcy Duch Swiety. On, nie zrodzony, jest najstodszg roz-
kosza Rodziciela i Zrodzonego. HojnoScia swojg i obfitym bogactwem obsypuje
wszelkie stworzenia wedlug tego, jak one sg pojemne i zdolne przyja€, tak by
zachowaly lad we wszech§wiecie i spoczywaly na wyznaczonym sobie miejscu™?2

Sw. Augustyn bardzo wcze$nie, bo juz w dziele: De vera religione, napisanym
w latach 388-391, okre$lenia donum lub munus czyni imionami wlasnymi Ducha
Swictego?. Jest to, jego zdaniem, imi¢ osobowe, gdyz jest imieniem rela-
tywnym, i to nie tylko w stosunku do obdarowanych stworzefi dobrowolnie i
czasowo, lecz pozostaje relatywne w stosunku do ,,Dawcy”z“. Dawcg jest Ten,
ktéry posyla Ducha Swigtego, a wigc Ojciec 1 Syn; tym samym misja i dar s3
identyczne i zarazem wieczne. Duch Swigty jest postany od Ojca i Syna w czasie,
lecz pochodzi od nich odwiecznie jako ich wsp6lny Duch, wzajemna MiloS$¢,
jako ich wspélnota substancjalna. Wedlug Augustyna Duch Swiety wyraza w 0s0-
bowy sposéb bycie darem oraz mito§¢ Ojca i Syna; jest On w Osobie ich wza-
jemna Mito$cia®>. W odr6znieniu od Syna pochodzi nie na spos6b rodzenia,
lecz daru?®. Ojciec KoSciota chce przez to wyrazi€, ze Duch Swigty jest Darem
i Milo$cia od wiecznoS$ci i tym samym zZe od wieczno$ci BOg jest Bogiem udzie-
lajacym si¢ (donabile) takze w Zyciu wewnatrztrynitarnym, a nie tylko w czasie,
w historii zbawienia?’. Duch Swiety jest wiec w ,taki spos6b” Bogiem, ze moz-
na Go réwnoczeSnie nazywaC Bozym Darem?, I to jest najglgbszy pow6d, dla-
czego On jest osobowym Darem i réwnoczeSnie Dawca tego Daru.

21 De Trinitate 11, 1. PL 10, 51. Komentarz do tego tekstu i wyjasnienie terminéw daje
P. Smulders (La doctrine trinitaire de S. Hilaire de Poitiers. Rome 1944 s. 270-278).

22 De Trinitate V1 10, 11. PL 42, 932.

BPor.F. Cavallera. La doctrine de S. Augustin sur U'Esprit Saint. ,Recherches de
théologie ancienne et médiévale” 2:1930 s. 368-370; O. du R oy. L'intelligence de la foi en la
Trinité selon S. Augustin. Paris 1966 s. 320-322; J. L. M a ter. Les missions divines selon
S. Augustin. Fribourg 1960 s. 168.

24 De Trinitate V 11, 12; 15, 16. PL 42, 919 i 921.

25 Tamze 11, 12. PL 42, 919.

26 Tamie 14, 15. PL 42, 921.

27 Tamze 15, 16. PL 42, 921.

28 Enchiridion XI1I 40. PL 40, 252.
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W Sredniowieczu myS§l Augustyna kontynuuja zwlaszcza Piotr Lombard?®

oraz §w. Tomasz z Akwinu, kt6ry preferuje dwa imiona wlasne Ducha Swigtego:
Mito$¢ i Dar*®. Imiona te stanowig fundament pneumatologii Tomasza.

II. DUCH SWIETY WZAJEMNYM DAREM OJCA I SYNA

Jan Pawel II przy opracowaniu encykliki Dominum et vivificantem $wiadomie
dokonuje wyboru z obfitego materiatu biblijnego i historyczno-teologicznego.
Gl6éwna uwage skupia jednak na biblijnych wypowiedziach o Duchu Swigtym.
Przy §wiadectwach nowotestamentalnych punkt cigzkoSci spoczywa jednoznacznie
na Ewangelii §w. Jana3l.

Papiez, medytujac nad pneumatologicznymi tekstami biblijnymi, czyni to w
duchu zalecenia Konstytucji o objawieniu Bozym ,Dei verbum”3? Soboru Waty-
kanskiego II (nr 12), gdzie czytamy: ,Lecz poniewaz Pismo §w. powinno by€ czy-
tane i interpretowane w tym samym Duchu, w jakim zostalo napisane, nalezy,
celem wydobycia wlaSciwego sensu Swigtych tekstéw, nie mniej uwaznie takze
uwzglednia€ treS€ i jednoS¢ calej Biblii, majac na oku zywa Tradycj¢ calego
Kosciola oraz analogi¢ wiary”. Pismo §w. bowiem, cho¢ ma wielu autoréw ludz-
kich i zawiera r6zne tradycje powstale w r6znych o$rodkach i okresach histo-
rycznych, stanowi pewna calo$C i jedno$¢. Jedno$¢ ta zagwarantowana jest od
strony zar6wno Boskiej, jak i ludzkiej. Cho€ r6zni sa autorzy i redaktorzy
poszczegllnych ksiag biblijnych, to one wszystkie przekazuja Objawienie Boze,
ktérego wlaSciwym podmiotem jest caly Lud Bozy i ktére urzeczywistnia si¢ w
calej jego historii. Od strony Boga natomiast jednoS¢ ta zagwarantowana jest
inspiracja jednego Ducha Bozego. Dlatego czytajac poszczegélne teksty Pisma
$w., nalezy odczytywaC oraz interpretowac je w Swietle calej prawdy objawione;j.
Dlatego tez Ojciec Swigty jedne teksty biblijne wyja$nia innymi zgodnie z za-
sada, ze Pismo $w. wyjaSnia si¢ przez Pismo. Stara si¢ w ten spos6b z réznych
tekstéw, czasem pozornie nie harmonizujacych z sobg, wydobywa¢ istotny, pod-
stawowy i glebszy sens.

Metoda, kt6ra Papiez postuguje si¢ w opracowaniu tego bogatego materialu
biblijnego i historycznego, jest personalizm. Konsekwentny personalizm, wi-

29 Sent. 1 d. 18.

30 Summa theol. q. 37 i 38.

31por.A. Skowronek. ,Dominum et vivificantem”. W orbicie encykliki Jana Pawla 1I.
~Zycie Katolickie” 6:1987 nr 6 s. 119.

32 W: Sobér Watykaniski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznafi 1968.



DUCH SWIETY JAKO DAR 103

doczny zwlaszcza w jego dziele Osoba i czyn®, jest takie pewnego rodzaju
metoda, ktéra widzi wszelka rzeczywisto§¢ przez pryzmat osoby i bierze ja za
kluczowy model wyja$nienia tej rzeczywistoSci**. Dlatego tez konsekwentnie
widzi rzeczywistoS¢ Boga w perspektywie Osoby Boga. ,,B6g tej [pokartezjafiskiej
— K. M ] filozofii — oto typowa wypowiedZ — to nie przede wszystkim Ipsum
Esse Subsistens, ale nade wszystko Osoba. Boskie «Ty», kt6re pozwala si¢
ostatecznie ukonstytuowa¢ ludzkiemu «ja» [..] Jahwe — Jestem, ki6ry jestem
[-..], to wlasnie objawienie Osoby. B6g okreSla siebie w tych stowach jako petni¢
bytu osobowego™>. Osobowe ujecie Boga jest bardzo widoczne takie w jego
nauczaniu papieskim, zwlaszcza w encyklikach poswigconych poszczegSlnym
Osobom Tréjcy. Personalne okreSlenie Boga pozwala mu z kolei widzie¢ istotg
Boga w milo$ci: ,W swoim Zyciu wewng¢trznym — czytamy w Dominum et vivifi-
cantem — BOg «jest MitoScig», miloScig istotowa, wsp6lng trzem Osobom Bo-
skim” (nr 10). Milo§¢ jako istota Boga sprawia, ze ta Osoba nie jest ani
samotna, ani jedna. BOg jest rzeczywisto$cia Tréjosobowa, w ktérej osobowos¢
nie jest jaka$ abstrakcyjna relacja, lecz ,catkowitym darem, wymiana wzajemnej
milo$ci pomigdzy Osobami Boskimi .

Powstaje pytanie, w jaki spos6b Jan Pawel II dochodzi do rozumienia Ducha
Swietego jako Daru i MiloSci w zyciu immanentnym Tréjcy. Chociaz powotuje
si¢ tu formalnic na §w. Tomasza®’, kt6ry uwaza okreSlenia Milo§¢ i Dar za
imiona wlasne Ducha Swigtego, jednak dochodzi do nich na innej drodze niz
Tomasz. Zaréwno wedlug Augustyna, jak i Tomasza Duch Swigty jest MiloScia
i Darem, poniewaz pochodzi na drodze woli i milo§ci w przeciwiefistwie do
Syna, zrodzonego na drodze intelektualnej. Psychologizm ten mocno zawgzal
pojecie osoby, sprowadzajac ja prawie wylacznie do relacji i uwazajac za wtdérng
w stosunku do natury®®. Natomiast Jan Pawel w duchu personalizmu zdaje si¢
uwazaé, ze pierwsza jest osoba, struktura osobowa osoby, a natura jako zasada
bytu i dzialania jest wt6rna. Dlatego B6g oznacza u niego najpierw Osoby:
Ojca, Syna i Ducha Swigtego, a natur¢ wtérnie®. Jest to w jaki§ spos6b na-
wiazanie do nauki Ojcéw greckich o Tréjcy, dla ktérych Osoby — a nie natura

33 Krak6w 1969.

34 Cz.S. Bartnik. Personalizm teologiczny wedlug Kardynala Wojtyly. ,Zeszyty Naukowe
KUL” 22:1979 nr 1-3 s. 53.

3 K. Wojtyla. Znak, ktéremu sprzeciwia¢ sig bgdg. Rekolekcje w Watykanie 5-12 111 1976.
Poznafi 1976 s. 19.

%3Jan Pawel Il Encyklika ,Dominum et vivificantem” o Duchu Swigtym w zyciu KoSciola
i $wiata nr 10. [Watykan 1986] (odtad skrét: DV).

DV 10.Por. Tomasz z -Akwinu Summa theol. 1 q.37-38.

B pPor. Cz.S. Bartnik. ,Os0ba” w Tréjcy Swigtej. ,Collectanea Theologica” 53:1983
fasc. 2 s. 20.

3 Por. tamze s. 21 n.
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— byly punktem wyjScia. Papiez bowiem, méwiac o immanentnym Zzyciu Boga,
o odwiecznych pochodzeniach, uwaza, ze dokonuja si¢ one od Osoby ku Osobie.
»Mozna powiedzie¢ — czytamy — iz w Duchu Swigtym zycie wewnetrzne Tr6j-
jedynego Boga staje si¢ calkowitym darem, wymiang wzajemnej mitoSci pomig¢dzy
Osobami Boskimi i ze przez Ducha B6g bytuje na sposéb daru. Duch Swigty
jest osobowym wyrazem tego obdarowywania si¢, tego bycia MiloScig. Jest
Osoba-MiloScia. Jest Osoba-Darem. Jest to niezglgbione bogactwo rzeczywistoSci
i niewystowione poj¢cie Osoby w Bogu, ktére mozemy poznac jedynie dzigki
Objawieniu” (DV 10). Jak wida¢ z powyiszego tekstu, w Tréjcy Swigtej Osoba
i Dar utozsamiaja si¢ z soba. Mamy tu do czynienia z nowym, pogl¢bionym ro-
zumieniem osoby. Osoba wraz ze strukturg istotnej osobowosSci, upodmioto-
wienia i najglebszej immanencji w sobie, ma takze tendencj¢ do jakiego$
zwrotnego laczenia si¢ z innymi osobami. Syntetycznie mowiac, jest to najwyzsza
postac€ realizacji i samorealizacji bytu w kierunku Kogo$. Odnosi si¢ to przede
wszystkim do Bytu Boskiego, a wtérnie i do ludzkiego*’.

Okre$lenie Ducha Swigtego jako Osoba-Milo$¢, Osoba-Dar wyraza wewngtrz-
na istot¢ Boga, ktdra jest samoudzielajagca si¢ miloScia, a takze uzasadnia i
warunkuje udzielanie si¢ osobowe Boga ad extra — w historii stworzenia i zba-
wienia. ,,Tréjjedyny B6g — pisze Ojciec Swigty — kt6ry sam w sobie najglebiej
i transcendentnie «bytuje» na spos6b mi¢dzyosobowego Daru, udzielajac si¢ w
Duchu Swictym jako Dar czlowiekowi, przetwarza Swiat ludzki od wewngtrz, od
wngtrza serc i sumiefi [...] Dar i Milo§¢ — to odwieczna moc samootwarcia si¢
Tréjjedynego Boga na czlowieka i §wiat w Duchu Swigtym” (DV 59). W Duchu
Swigtym immanentna mito§¢ Boza dochodzi do swego celu — w Nim jako Mito-
§ci Ojciec i Syn wzajemnie si¢ obejmuja i urzeczywistniaja; z drugiej strony
mito§¢ Boza w Duchu Swietym wychodzi ,poza siebie” ,Réwnocze$nie Duch
Swigty — czytamy — jako wspolistotny w Béstwie Ojcu i Synowi, jest MitoScia
i Darem (nie stworzonym), z ktérego jakby ze Zr6dla (fons vivus) wyplywa
wszelkie obdarowanie wzgledem stworzefi (dar stworzony)*l. Duch Swigty jest
Ekstaza Boga; On jest Bogiem obdarowujacym i wylewajacym ze swej obfitoci
mitos$¢ i laske*2. To milujace obdarowanie stworzefi dokonuje si¢ nie na zasa-
dzie koniecznoSci, lecz w spos6b osobowy — jako dobrowolne, laskawe samou-
dzielanie si¢ Boga”.

Teologia Ducha Swigtego jako Daru i Milo§ci pozwala Papiezowi glebiej
spojrze€ nie tylko na wewngtrzne zZycie Osoby Boga, na wewnatrztrynitarne po-

40 Tamje s. 18 n.
41 pv 10.
2 por. H. U.von Balthasar Der Heilige Geist als Liebe. Spiritus Creator. Skizzen zur

Theologie. [T1.] 3. Einsiedeln 1967 s. 106-122; W. K a s p e r. Der Gott Jesu Christi. Mainz 1982
s. 278.
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chodzenia i konstytuowania si¢ Os6b Tréjcy, ale takze na Jego udzielanie sig
w historii stworzenia i zbawienia. Tak wigc jego pneumatologia trynitarna ma
konkretne przedluzenie w pneumatologii historiozbawczej.

III. DUCH SWIETY DAREM DLA JEZUSA CHRYSTUSA

Rozumienie Ducha Swigtego jako Daru i Mito$ci pozwala Janowi Pawtowi II
dostrzec nalezyte powiazanie chrystologii z pneumatologia, kt6ére jest bardzo
widoczne w trakcie jego wywodow. Nie jest to jeszcze konsekwentna chrystologia
pneumatologiczna w stylu H. Muhlena czy nawet W. Kaspera, ale ma pewne jej
rysy*. Stowa §w. Pawta: ,Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha
Swictego: «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12, 3), ktére sa wyrazem biblijnego
powiazania chrystologii z pneumatologia, staly si¢ takze ideg przewodnig Jana
Pawla II porzadkujaca rozumienie realizacji zbawczych planéw Boga przez
Chrystusa i Ducha Swigtego.

Najpierw Papiez widzi w Duchu Swigtym nie tylko mozliwo$¢ poznania Ta-
jemnicy Chrystusa, ale takze podstawe¢ calego naszego personalnego ustosun-
kowania si¢ do Niego (por. DV 6). Powiazanie misji Syna i Ducha Swigtego
dostrzega juz w prorockich zapowiedziach Starego Testamentu. ,,Wypada tutaj
podkresli¢, ze 6w «Duch Panski», jaki «spoczywa» na przysztym Mesjaszu, jest
wyraznie darem Boga przede wszystkim dla Osoby owego Stugi Jahwe. Nie jest
natomiast sam odr¢bng Osoba, poniewaz dziala z woli Boga, moca Jego decyzji
lub wyboru. Chociaz w §wietle tekstOw Izajaszowych zbawcze dzialanie Mesjasza,
Slugi Jahwe, zawiera w sobie dzialanie Ducha poprzez Niego — to jednak sta-
rotestamentowy kontekst nie pozwala m6éwi¢ o rozréznieniu podmiotéw czy tez
Osdéb Boskich tajemnicy trynitarnej, ktére zostana objawione w Nowym Przy-
mierzu. Zaréwno u lzajasza, jak i w calym Starym Testamencie osobowo$¢
Ducha Swigtego jest calkowicie ukryta: utajona w objawieniu jedynego Boga i
ukryta réwniez w zapowiedzi przyszlego Mesjasza” (DV 17).

Osobowo$¢ Ducha Swigtego objawiona jest w calej petni w Nowym Testa-
mencie, ktéry ukazuje Go jako odr¢bny podmiot, jako Osobe Sci§le zwigzang
z Osoba Jezusa Chrystusa, zaré6wno w Jego przedpaschalnej historii, jak i w
paschalnym i popaschalnych zdarzeniach. Juz we Wcieleniu Syna Bozego jest
zaangazowany Duch Swigty i w Nim ma Zr6dlo nie tylko historyczne zaistnienie
Jezusa, ale takze Jego Boskie synostwo. ,W tajemnicy Wcielenia — czytamy —

3 por. A. Nossol Teologia na ustugach wiary. Opole 1978 s. 195-209.
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osigga swoj zenit dzieto Ducha, «ktéry daje zycie». Nie mozna bylo bardziej dac
tego zycia, jakie jest w Bogu, niz czyniac je zyciem Czlowieka, ktérym jest
Chrystus w swym czlowieczenstwie przyj¢tym przez Slowo w unii hipostatyczne;j.
Roéwnocze$nie wraz z tajemnicg Wcielenia otwiera si¢ w nowy sposéb zrédlo te-
go Bozego zycia w dziejach ludzkosci: Duch Swiety” (DV 52). Przytoczony frag-
ment wskazuje, Ze unia hipostatyczna jest dzielem Ducha Swigtego, ktory taczy
bostwo z czlowieczefistwem i temu czlowieczefdstwu udziela Boskiego zycia i
uSwi¢cenia, dzigki ktéremu Chrystus, réwniez jako czlowiek, jest Swigty i Synem
Bozym. W ten spos6b we Wcieleniu zostata zapoczgtkowana nowa ekonomia las-
ki, ktorej poSrednikiem jest Chrystus — narodzony wprawdzie z Maryi, ale
bedacy takze nosicielem Ducha Swigtego. A zatem, zgodnie z my$la Jana Pawla
I1, Jezus jest nie tylko czlowiekiem uSwigconym radykalnie moca unii hiposta-
tycznej ze Slowem Bozym, ale takze zyje laskg Ducha Swigtego — laska, ktéra
rOéwniez i nas uSwigca — i to od chwili pocz¢cia w tonie Dziewicy Maryi.

Chrzest w Jordanie nie byl zatem pierwsza Pi¢ldziesigtnica w zyciu Jezusa.
W chrzcie nie chodzilo o mesjafiskie uSwi¢cenie Jezusa (jako ze byl On juz
Chrystusem od momentu Wcielenia), lecz o deklaracjg¢, o ukazanie Jego mesjafi-
skoSci, ze jest nosicielem Ducha, kt6rego ma przekaza¢ ludziom. ,Tak wi¢c —
stwierdza autor encykliki — poprzez Swiadectwo Jana nad Jordanem, Jezus z
Nazaretu, odrzucony przez swoich ziomkOw, zostaje wyniesiony w oczach Izraela
jako Mesjasz, czyli «<Namaszczony» Duchem Swigtym [...] Jego uroczyste wynie-
sienie nie ogranicza si¢ tylko do mesjafiskiego poslannictwa Slugi Jahwe. W
Swietle teofanii, jaka miala miejsce podczas chrztu w Jordanie, to wyniesicnie
sigga tajemnicy samej Osoby Mesjasza. Jest On wyniesiony, gdyz jest Synem Bo-
zego upodobania” (DV 19). Od chrztu w Jordanie cala publiczna dzialalno§¢
mesjafiska Chrystusa ,odbywa si¢c w aktywnej obecno$ci Ducha Swigtego”
(DV 20).

Ta aktywna obecno$¢ miala szczegGlne znaczenie w ofierze Chrystusa, ktéra
zostala ,zlozona «przez (= za sprawa) Ducha wiecznego»” (DV 40). Papiez, wy-
jasniajac blizej role¢ Ducha Swigtego w misterium paschalnym Chrystusa, pisze:
»ezus Chrystus, Syn Bozy — jako Czlowiek — w zarliwej modlitwie swojej
meki, pozwolil Duchowi Swigtemu, ktéry juz przeniknal do samej glebi Jego
wlasne czlowieczenstwo, przeksztalci€ je w doskonaly ofiar¢ poprzez akt swej
Smierci jako zertwy miloSci na Krzyzu. T¢ ofiar¢ zlozyl sam — sam byl jej jedy-
nym kaplanem: «zlozyl Bogu samego siebie jako nieskazitelng ofiar¢» [...] ROw-
nocze$nie za$ zlozyl ja «przez Ducha wiecznego» — co znaczy, ze Duch Swiety
w szczegllny sposéb dzialal w tym absolutnym samooddaniu Syna Czlowieczego,
aby przemieni¢ cierpienie w odkupieficza mito$¢” (DV 40).

Jan Pawel interpretuje Odkupicnie gléwnie w kategoriach moralnych i per-
sonalnych. Chrystus dokonat wprawdzie Odkupienia przez ofiar¢ krzyzows, jed-
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nak istotng warto$¢ odkupieficza miala wyrazona w tej tajemnicy potgga mi-
tosci*t. W ofierze krzyzowej Chrystus takze w swoim czlowieczefistwie ,,oddat
si¢” Ojcu w Duchu Swigtym, podobnie jak czyni to jako Syn w zyciu wewnatrz-
trynitarnym. To oddanie si¢ Chrystusa w Duchu Swigtym zostalo przyjete przez
Ojca i odwzajemnione miloScia wyrazong w zmartwychwstaniu i uwielbieniu,
kt6re sa pelnym przebGstwieniem cztowieczefistwa Chrystusa przez Ducha Swie-
tego. Dzigki zlozeniu ofiary przez Chrystusa i przyjecie jej przez Ojca we-
wnatrztrynitarny cykl wzajemnej milosci Ojca i Syna w Duchu Swigtym zostat
ucieleSniony takze na plaszczyznie czlowieczefistwa Chrystusa (por. DV 40).
Chociaz Chrystus posiadal Ducha Swigtcgo od chwili pocze¢cia, dzialal w ,Jego
mocy”, ,za Jego sprawa’ zlozy! ofiar¢ krzyzowa, jednak dopiero w zmart-
wychwstaniu otrzymuje Go ,,w taki sposéb, ze moze On [...] «da¢» Go Aposto-
tom, KoSciolowi, ludzko$ci” (DV 41). Papiez, idac za my§la Soboru Watykaf-
skiego II, ktéry bardzo $cisle laczy Pasche Chrystusa z Duchem Swigtym, uwaza
zestanie Ducha Swietego za wydarzenie paschalne. Swiadczy o tym m.in. powo-
lanie si¢ na Janowy ,motyw” Zestania Ducha. Wedlug §w. Jana pierwsze Zesla-
nie Ducha Swigtego mialo miejsce w samym dniu Paschy (J 20, 22) i bylo
pierwszym czynem zmartwychwstatego i uwielbionego Chrystusa (por. DV 24,
41). Natomiast wydarzenie Zielonych Swiat stanowi — zdaniem Jana Pawla —
wdefinitywne ujawnienie tego, co dokonalo si¢ w tymze wieczerniku juz w nie-
dziele wielkanocng” (DV 25).

Teologia Ducha Swietego jako Daru i Milo§ci pozwolita Papiezowi glebiej
ukaza¢ mozliwo$¢ i realizacj¢ zbawienia, ktére jest nam darowane w Chrystusie.
Duch Swigty, ktéry jest wzajemna MiloScia i Darem Ojca i Syna w zyciu we-
wnetrznym Boga, jest takze warunkiem i zarazem Zrédiem zbawczego udzielania
si¢ cztowiekowi. Jest On najpierw Darem dla Jezusa, ktérego czlowieczefistwo
uSwigca, przemienia i przebOstwia oraz czyni je poSrednikiem naszego obda-
rowania i u$wigcenia.

IV. DUCH SWIETY DAREM DLA STWORZEN

Duch Swi@ty, bedac wzajemnym Darem Ojca i Syna, jest takze Darem,
»Z ktorego jakby ze irédla (fons vivus) wyplywa wszelkie obdarowanie [...]

44 Tenze. Elementy chrystologiczne encykliki ,Redemptor hominis® W: Jan Pawel II.
»Redemptor hominis” Tekst i komentarze. Pod red. Z. Zdybickiej UrszSJK. Lublin 1982 5. 137. Jan
Pawel 1 naucza. T. V.
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istnieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia; obdarowanie czlowieka faska
poprzez cala ekonomie zbawienia” (DV 10). Stworzenie jest bowiem wyptywem
mito$ci Boga i daniem udziatu w Jego Bycie. Duch Swigty jako wzajemna Milo¢
i Dar Ojca i Syna jest wewne¢trznym warunkiem udzielania si¢ Boga ad extra,
CO sprawia, ze stworzenie jest czym§ wigcej niz czysta naturg; jest ono przez
Ducha Swigtego juz w samym akcie stwérczym nadnaturalnie wyrazone i sfinali-
zowane. ,,To biblijne pojgcie stworzenia — czytamy — oznacza nie tylko powola-
nie do istnienia samego bytu wszech$§wiata: czyli odbarowanie istnieniecm -
oznacza ono réwniez obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu: czyli poczatek
zbawczego udzielania si¢ Boga temu, co stworzyt” (DV 12).

Papiez wprowadza istotne dla soteriologii rozr6znienie zbawienia i Odku-
pienia. Zbawienie — to napelnienie stworzefi samym Bogiem, kt6ry udziela sig
przez Ducha Bozego. Dlatego tez Duch Swigty jako nie stworzony Dar jest naj-
wyzszym i ostatecznym dopelnieniem wszelkiego stworzenia, a zwlaszcza bytu
ludzkiego. Po zaistnieniu grzechu pierworodnego zbawcze udzielanie si¢ Boga
musialo by€ polaczone z Odkupieniem. ,[...] Chrystus 13czy nowy poczatek zbaw-
czego udzielania si¢ Boga w Duchu Swi¢tym z tajemnica Odkupienia. Jest to
wigc poczatek nowy, przede wszystkim dlatego, ze pomi¢dzy pierwszym poczat-
kiem a calymi dziejami czlowieka — poczawszy od pierworodnego upadku — za-
legt grzech, ktory jest przeciwiefistwem obecnoSci Ducha Bozego w stworzeniu,
nade wszystko za§ przeciwiefistwem zbawczego udzielania si¢ Boga czlowiekowi”
(DV 13). Po grzechu pierworodnym zbawienie jest §cile uzaleznione od Odku-
pienia, czyli zwigzane z historycznym Zyciem, a zwlaszcza z Misterium Pas-
chalnym Chrystusa. Papiez wyraznie podkre§la, ze ,nie ma postania Ducha Swi¢-
tego (po grzechu pierworodnym) bez Krzyza i Zmartwychwstania” (DV 24). Do-
piero ,«odejScie» Chrystusa przez Krzyz ma moc Odkupienia — a to oznacza
réwniez nowa obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu: nowy poczatek udzielania
si¢ Boga czlowiekowi w Duchu Swigtym” (DV 14; por. 23).

Rozumienie Ducha Swigtego jako Osobowego Daru i MiloSci pozwolilo Ja-
nowi Pawlowi dokona¢ pewnych korektur teologii laski funkcjonujacych zaréwno
w niekt6rych pradach teologii wschodniej, jak i w scholastycznie zorientowanej
teologii zachodniej. Laska — w ujgciu Papieza — nie jest nie stworzong energia,
jak np. u Grzegorza Palamasa, lecz realnym samoudzielenicm si¢ Boga w Duchu
Swietym, ktéry zamieszkuje w nas i czyni nas uczestnikami Bozej natury. Za-
mieszkanie Ducha Swietego w nas nie jest tylko apriopriacyjne, lecz faktyczne
i osobowe; przez takie ujgcie Papiez dystansuje si¢ takze od neoscholastycznego
rozumienia laski jako pewnej, r6znej od Boga, stworzoncj rzeczywisto$ci. Laska
jest raczej pierwszorzednie nie stworzona Laska, Bogiem samoudzielajgcym si¢
w Duchu (por. DV 11, 12, 14).
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W tym ujgciu nie jest jednak wykluczona laska stworzona. Laska nie stwo-
rzona, czyli Duch Swigty, przemienia cztowieka wewngtrznie, stwarzajac w ten
sposOb stworzone skutki, kt6re sa konieczne znowu do godnego i odpowiedzial-
nego przyjecia baski nie stworzonej. ,,U poczatku owego nadprzyrodzonego
«usynowienia» ludzi stoi Duch Swiety, kt6ry jest MiloScig i Darem. Jako taki
zostaje dany ludziom i w nadobfitoSci Daru nie stworzonego ma swéj poczatek
— w sercu kazdego czlowieka — Ow dar stworzony: dar, przez kt6ry ludzie staja
si¢ uczestnikami Bozej natury [...] Zachodzi $cisty zwigzek przyczynowy pomig-
dzy Duchem, ktOry daje zycie — a laska uSwig¢cajaca i cala wielopostaciowa
zywotno$cia nadprzyrodzona cztowieka” (DV 52). Tak wi¢c nie stworzona Laska,
czyli zamieszkiwanie Ducha Swigtego, potrzebuje laski stworzonej dla petnosci
skutk6w, natomiast laska stworzona domaga si¢ Laski nie stworzonej jako Zr6d-
la dzialania. Samoudzielenie si¢ Boga w Duchu Swigtym jest wigc nie do pomy-
S§lenia bez réznorakich, réznych od Boga i dlatego stworzonych daré6w Ducha
Swigtego.

Jan Pawet II po§wigca sporo miejsca dzialaniu Ducha Swigtego w czlowieku.
Duch Swigty jako osobowy Dar jest wzmocnieniem ,sily wewngtrznego czto-
wieka” (DV 62). Ten ,wewn¢trzny czlowiek” — to strona duchowa, wewng¢trzna
i niezniszczalna czlowieka, jego duch; ,miejsce” obecno$ci i dzialania Ducha
Swigtego. Problem ducha i ciala, ich wzajemnego zwiazku, wsp6ldzialania czy
konfliktu stanowi punkt wyjScia i jedno z najistotniejszych zagadniefi antro-
pologii Jana Pawla II. Przedstawione przez §w. Pawla w LiScie do Rzymian (8,
6-13) permanentne napi¢cie migdzy cialem i duchem, pomi¢dzy pozadaniami cia-
la a otwarciem si¢ ducha ludzkiego na dzialanie Ducha Swigtego podejmuje
Papiez réwniez w encyklice Dominum et vivificantem. ,W czlowieku — jak czy-
tamy — ktOry jest istota dwoista, duchowo-cielesna, istnieje napigcie, toczy si¢
poniekad walka pomi¢dzy dazeniami ducha i ciala. Walka ta nalezy do dzie-
dzictwa grzechu, jest jego nastgpstwem i réwnocze$nie je potwierdza” (DV 55).

Problematyka: Duch Swigty a grzech stanowi jeden z najwazniejszych tema-
té6w encykliki i jest na pewno bardzo oryginalna i bardzo inspirujgca mys§l
teologiczna. Ojciec Swiety, biorgc za punkt wyjscia cytat z Ewangelii §w. Jana
16, 7: ,,On za$§ [Duch Swigty], gdy przyjdzie, przekona §wiat o grzechu, o spra-
wiedliwo$ci i o sadzie” — rozwija cala teologi¢ grzechu i zbawienia. W we-
wnetrznej taczno$ci z Tajemnica Paschalng, z Tajemnicg ukrzyzowanego i zmart-
wychwstalego Jezusa objawia si¢ »przekonujaca” funkcja Ducha Swigtego w od-
niesieniu do grzechu. Oczywicie Duch Swigty nie dziala tutaj na szkode grze-
sznika, lecz prowadzi swa specyficzng aktywno§¢ w plaszczyznie ocalenia i
zbawienia grzesznika. Nie chodzi bowiem o oskarzenie §wiata, a tym bardziej
0 jego potepienie; w gre wchodzi tylko i wylacznie jego ocalenie i zbawienie.
Zasadniczy tok mySlenia Papieza w tym punkcie mozna odda¢ nast¢pujjco: Po-
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niewaz w swym wyrazie ostatecznym grzech jest odrzuceniem Boga i naduzyciem
wolnosci, jego przewrotna zto§¢ odkry¢ i przezwyciezy¢ moze tylko Duch Swigty,
upersonifikowana mito§¢ Boza. W tym procesie sumienie czlowieka interpreto-
wane jest jako dar Ducha Swietego, przeciwko ktéremu czlowiek wystepuje
przekraczajac wyznaczone mu granice. Za grzechem ludzkim Papiez widzi szata-
na, o ktérym szereg razy mowi jako o ,ojcu klamstwa” Bég sam wychodzi z
inicjatywg zbawienia czlowieka. Tej inicjatywie Bozej ma odpowiadac ze strony
cztowieka zal i nawrdcenie — jako odwrdcenie si¢ od grzechu i zwrGcenie sig¢
do Boga (por. DV 45)%.

Odwracanie si¢ od grzechu i zwracanie si¢ do Boga; Zycie ,wedlug Ducha”
i dazenie do tego, co chce Duch, jest wewnetrznym dojrzewaniem czlowieka,
ktére jest zarazem pelnym odkryciem sensu czlowieczefdstwa: ,[...] osoby i
wspllnoty — pod dziatlaniem Parakleta-Pocieszyciela — ucza si¢ odnajdywaé
Boski sens swego ludzkiego zycia, o jakim mowi Sobdr. Jest to 6w sens, poprzez
ktéry Chrystus objawil czlowieka samemu czlowiekowi, dajagc zarazem zna€ o
petnym podobienistwie mi¢dzy jednoScig Os6b Boskich a jednoScia synéw Bozych
zespolonych w prawdzie i miloSci” (DV 62). Przywykli§my w chrzeScijafistwie do
prawdy, ze Chrystus jest objawieniem prawdy o Bogu, ktéry w Nim udziclil si¢
ludzkoSci. Chrystus jest Slowem Boga i Stowem o Bogu. Papiez, idac za mySla
Gaudium et spes (24), potwierdza dobitnie t¢ prawde, ale réwnoczeSnie podnosi
drugy, SciSle zwiazana z pierwsza. Chrystus przez Wocielenie i Odkupienie
objawil rowniez prawde o czlowieku; jest stowem o godnoSci czlowieka i sensie
jego zycia, sensie w znacznej mierze zagubionym przcz grzech. Odkupienie,
ktdre wypetnito si¢ gléwnie w Tajemnicy Paschalnej, prowadzacej przez Krzyz
do Zmartwychwstania, wlaSnie w zmﬁrtwychwstaniu Chrystusa ukazuje ,Boski
sens ludzkiego zycia” Te¢ przemieniajaca moc zmartwychwstania uobecnia, urze-
czywistnia i prowadzi do pelni Duch Swigty. Dlatego On tez objawia i uobecnia
najwyzszy sens ludzkiego zycia i umierania oraz ustawicznie wprowadza ludzi w
krag tego zycia, ktore si¢ga dalej niz Smier¢.

Duch Swigty jako upersonifikowana mito$¢ Ojca i Syna jest ,warunkiem” i
zrédlem ,wylania” tej miloSci ad extra, ktére powoduje zaistnienie historii
stworzenia i zbawienia. Stworcze i zbawcze udzielanie si¢ Boga dokonuje si¢ w
Duchu Swigtym, kt6ry bedac kresem i dopelnieniem wewnatrztrynitarnego zycia
Boga, jest takze eschatologicznym dopelnieniem calego stworzenia.

W wyja$nianiu prawdy o Trzeciej Osobie Tréjcy decydujace w teologii bylo
Jej imi¢ osobowe: Duch Swigty (Duch — poniewaz uduchawia, Swigty — ponie-
waz uSwieca). Na tej bazie starano si¢ okre§li¢ natur¢ Ducha Swigtego i pre-
cyzowaé Jego rol¢ w Trobjcy, a takze w KoSciele, cztowieku i Swiecie. Okazuje

Y Por. Skowronek, jw. s 122n.
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si¢, ze wielkim ubogaceniem pneumatologii moze by¢ takze analiza biblijnego
imienia ,Dar” i zwigzanego z nim §cile innego: ,Milo§¢” Refleksja teologiczna
nad tym imieniem — jak ukazal to Papiez w anlizowanej encyklice — pozwala
przezwycigzy¢€ statyczne rozumienie Tréjjedynego Boga oraz widzie¢ Go bardziej
jako Boga zywego. Duch Swigty rozumiany jako Dar wzajemny Ojca i Syna uka-
zuje wewnetrzne zycie Boga jako dynamiczng wspélnot¢ mito$ci migdzyosobowej.
W Nim immanentne samoudzielanie si¢ Boga dochodzi do kresu i szczytu, w
Nim urzeczywistnia si¢ Boska komunia. Réwnocze$nie jest On otwarciem tej
Boskiej wspdlnoty na to, co nieboskie; jest ,Ekstaza” Boga w stosunku do
stworzenia i ,byciem Boga na zewnatrz’

Rozumienie Ducha Swigtego jako Daru pozwala z kolei glebiej wniknaé w
ekonomiczny porzadek, w ktGrym wyraza si¢ Trjca immanentna. Na plaszczyz-
nie ekonomicznej Duch Swigty jest najpierw Darem Ojca dla Jezusa. On ludzka
natur¢ Jezusa uczynil czlowieczefistwem Syna Bozego przez Wcicelenie, zycie w
postuszefstwie oraz przez zmartwychwstanie i uwielbienie. Z kolei uwielbiony
Chrystus przekazuje Ducha Swigtego jako dar apostolom i uczniom, i tak urze-
czywistnia si¢ KoS$ci6l jako sakrament zbawienia. Rozumienie KoSciola jako
sakramentu pozwala nalezycie dostrzec w nim Ducha Swigtego, ktéry uobecnia
i realizuje zbawienie udzielone nam przez Chrystusa. A wigc wszystko, co
wzewnetrzne” w KoSciele: Pismo $w., sakramenty, urzgdy, dyscyplina, ma tylko
zadanie przygotowawcze na przyj¢cie Daru Ducha Swigtego. Wszystkie zewnetrz-
ne znaki maja tylko poSredniczy¢ w urzeczywistnianiu zbawienia; oznacza to, ze
panowanie Chrystusa jest szersze i bardziej ogélne niz widzialny KoS$ci6l.
Wszedzie tam, gdzie realizowana jest mito$€, tam obecny jest Duch i urzeczy-
wistnia si¢ panowanie Chrystusa, takze bez instytucjonalnych form i formut.

Duch Swiety obecny i dzialajagcy w KoSciele staje si¢ takze osobowym Darem
dla wszystkich; w Nim i przez Niego B6g udziela si¢ osobowo kazdemu czlo-
wiekowi. Przez swoja obecno$¢ i réznorodne dary Duch Swigty, ktéry bada i zna
glebokoSci Boga samego (por. 1 Kor 2, 11), pozwala nam gl¢biej poznaé Boga
i coraz mocniej Go milowaé. On takze wprowadza nas w glgbokoSci Boga, a
wigc otwiera Tajemnic¢ Tréjjedynego Boga i umozliwia trynitarne wyznanie.

Teologia Ducha Swigtego jako Daru, kt6ra zarysowuje Jan Pawel 1I w en-
cyklice Dominum et vivificantem, ubogaca nie tylko samg pneumatologie, ale
takze daje nowe, szersze mozliwoSci i perspektywy dla innych dzialow teologii,
zwlaszcza: trynitologii, chrystologii, charytologii i eklezjologii.
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THE HOLY GHOST AS A GIFT IN THE TEACHING OF JOHN PAUL Il

Summary

The paper deals with the pneumatology of John Paul II as it is presented in the encyclical Dominum
et vivificantem. Substantially, it is based on the biblical description of the Holy Ghost as a ,Gift".
Methodologically, it has been worked out according to the spirit of a consequent personalism. Thus
construed pneumatology reveals the Holy Ghost as a mutual Gift of the Father and the Son in which the
immanent self-communication of God reaches its peak and is substantiated in the Divine Communion of
Persons. He is at the same time an openness of this Divine fellowship, that is to say God's ,Extasy”, in
relation to the creation and ,,God's being outside”.

Understanding the Holy Ghost as a Gift allows in turn to penetrate more profoundly into the eco-
nomical order in which the immanent Trinity is expressed. At the economical level the Holy Ghost is first
the Father's Gift for Jesus whose human nature He made the manhood of the Son of God through
Incamation, life in obedience, Resurrection and Adoration. Glorified Christ handed the Gift of the Spirit
to the Church making her a universal sacrament of salvation. The Holy Ghost who is present and acts in
the Church becomes a personal Gift for the person of man; in Him and through Him God gives himself
personally to His creatures.

The theology of the Holy Ghost as a Gift, as it is oulined by John Paul II, enriches not only the very
pneumatology but also gives new broader perspectives for other branches of theology especially Trini-
tology, Christology, charytology and ecclesiology.

Translated by Jan Klos



