ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom XXXVIII-XXXIX, zeszyt 2 — 1991-1992

KS. CZESEAW S. BARTNIK
Lublin

Z FENOMENOLOGII LITURGIT"

Na podobiefistwo do fenomenologii religii nalezy méwi¢ takze o fenomeno-
logii liturgii, takze liturgii KoSciota katolickiego. Nie jest to uj¢cie jasne, ale
lezy gdzie§ na linii psychologii liturgii, filozofii liturgii, socjologii liturgii i
teologii liturgii (J. A. Jungmann, R. Guardini, K. Kastner, O. Casel, 1. Her-
wegen i inni). Cala wazkoS§C i zywoS§C problematyki lezy w obszarze osobowe;j
relacji czlowieka wzgledem liturgii jako szczegllnego zjawiska religijnego.
Problematyka ta ma giéwnie wymiar personalistyczny. Nie splaszcza si¢ jednak
do stosunku uczestnika liturgii do samego siebie, lecz obejmuje stosunek osoby
czlowieka do uprzedmiotowionego w niej zjawiska liturgii zaréwno w jednostce,
jak i w spolecznoScil.

I. LITURGIA JAKO JEZYK I JEGO SEMANTYKA

Liturgia jest swoistym, zywym religijnie i teologicznie j¢zykiem. Jest to jezyk
prosty i zlozony zarazem, Swiecki i §wigty, znakowy i oznaczajacy, teoretyczny
i sprawiajacy laske¢. Jest on dwustronny: od Boga ku czlowiekowi i od cztowieka
ku Bogu. Ale przewaza w nim kierunek pierwszy: od Boga ku czlowiekowi.
Oznacza histori¢ zbawienia, staje si¢ sposobem spotkania czlowieka z tg historig

* Jest to tekst referatu wygtoszonego w Seminarium Duchownym w Lublinie 10 X 1956 r.

! Nawiazuje tu gléwnie do glo$nych prac R. Guardiniego: Vom Geist der Liturgie. 30. Aufl.
Freiburg i.Br. (1918) 1983; Vom Sinn der Kirche. 4. Aufl. Mainz (1922) 1955; Von heiligen Zeichen.
[T1.] 1-2. 4. Aufl. Mainz (1922-1923) 1933; Auf dem Wege. Versuche. Mainz 1923; Liturgische
Bildung. Versuche. Burg Rothenfels a.M. 1923; Heilige Zeit. Rothenfels 1924; Unterscheidung dcs
Christlichen. [T1.] 1-2. Mainz 1935-1963; In Spiegel und Gleichnis. Bilder und Gedanken. 4. Aufl.
Mainz (1932) 1940; Die Anbetung. Warzburg 1940; Liturgie und liturgische Bildung. Wurzburg 1966.
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zbawienia i wprost tworzy dzieje objawienia i zbawienia. Przez jezyk ten Bég
,MOwi Siebie”, m6éwi czlowieka na swéj spos6b i méwi zbawienie. Tre$€ tej ,,mo-
wy Bozej”, jej semantyka, jest podstawowa, cho¢ nie moze ona zaistnie¢ bez
jezyka fizycznego, bez znakow.

Liturgia chrzeScijafiska to jezyk Chrystusa Jezusa. Chrystus bierze stowa,
gesty i rzeczy materialne jako znaki: znak krzyza, reke, klgczenie, stanie, po-
chdd, bicie si¢ w piersi, stopnie oltarza, Swiecg, wod¢ Swigcong, ogiefi, popiot,
kadzidto, a takze symbole: Swiatlo, chleb i wino, oltarz, ptétno, kielich, pateng,
blogoslawienie, Swigta przestrzen, dzwony, czas u§wi¢cony, Imi¢ Swigte, a wresz-
cie proste slowa Swieckie — i nadaje im wszystkim semy religijne, sakralne,
historiozbawcze. S3 tu brane stowa hebrajskie, greckie, lacinskie, niemieckie,
polskie, odSwi¢tne i codzienne i otrzymuja one szczegélne znaczenie zbawcze,
a znaczenie to jest nie tylko sygnifikowane, ale i1 konkretnie realizowane: ,,To
jest bowiem Ciato Moje”

Jest to jezyk Zywy i ,rzeczywisty” Nieraz stosuje si¢ do liturgii semantyke
sztuczng, dowolng, banalng. Miewa miejsce zeSwiecczenie jezyka sakralnego. Nie
jest to wlaSciwe. Jezyk liturgiczny okazuje si¢ Zywy w innym znaczeniu, a
mianowicie gdy otrzymuje semy symboliczne, gl¢bokie, mistyczne, nadprzyro-
dzone. Dopiero taki jezyk staje si¢ zywa liturgia, sprawowaniem stuzby Bozej,
uobecnianiem historii zbawienia i naszego odkupienia, wchodzeniem w dzieje
zbawienia (objawienia, odkupienia, usprawiedliwienia i odrodzenia) cala naszj
osoba i calym naszym zyciem. Jezyk liturgiczny jest, musi by€, mOwiony —
odpowiadany — calg nasza osobg. Historia zbawienia osoby ludzkiej jest gidwna
treScig, kodem i gra tego jezyka.

Liturgia jako jezyk odpowiada zbiorowoSci religijnej, wspolnocie, KosSciolowi.
Jest ona nieodlaczna od KoSciola i jego historii. W tym sensie liturgia jest
jezykiem mi¢dzyludzkim, spotecznym, kolektywnym. Dlatego wystepuja w niej
odpowiednie semy spoleczne, historyczne i kulturowe. Caly jezyk podlega zmia-
nom, doskonaleniu si¢, koniecznej adaptacji do nowej epoki i nowej przestrzeni.
Jest on uwarunkowany giéwnie Swieckim jezykiem spolecznym, ktéry stanowi
jego oparcie i ,prolog” wzgledem jezyka Kosciota.

II. ESTETYKA I ZMYSL LITURGICZNY

Przezycie liturgii jest uwarunkowane pi¢knem z jedncj strony, a zmyslem
estetycznym z drugiej strony. Chodzi tu o specjalne pi¢kno sakralne, Boze,
historiozbawcze i o specjalny zmyst estetyczny, kt6ry jest zmyslem liturgicznym.
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W liturgii oprécz prawdy i dobra wazna rol¢ odgrywa pigkno. Czlowiek musi
mie€ wyczucie tego pi¢kna i rozwingC wszechstronng postawe estetyczng. Naj-
prostsze znaki liturgiczne, jak znak krzyza, uklad re¢ki, klgczenie, bicie si¢ w
piersi, stopnie oltarza, woda w kropielnicy, chleb i wino — wszystko to budzi
rezonans symboliczny, naturalny, psychiczny. Czlowiek percypuje ,dziejaca si¢
histori¢ zbawienia” naturalnie, na spos6b doczesny, ludzki. Trzeba t¢ postawe,
oczywiScie, rozwija. Trzeba mieC co§ z postawy giteboko estetycznej, cof§ z ar-
tysty Bozego, co§ ze wspOltworcy pigkna. Jak czlowiek ksztaltuje w sobie jaki$
artyzm, tak tez winien ksztaltowa¢ pewien liturgizm” ChrzeScijanin jest li-
turgiem, musi byC liturgiem i musi mie¢ liturgiczng wizj¢ Swiata. Musi wigc
budowac calg — umyslows, wolitywna i pragmatyczng — postawe liturgiczna.
Postawa ta ma byC caloosobowa — cala osoba musi wkracza¢ w liturgi¢ i musi
w liturgii odczytywaé, odbiera¢ i wykrywa¢ wszystkie obszary ,magnalia Dei’,
,mysterium Dei et hominis”, Jezusa Chrystusa. Trzeba liturgicznej pojetnosci,
liturgicznego zamitowania i liturgicznego czynu. Kazdy moze i powinien liturgi¢
pozna¢, przezyC, umilowa¢ i przemodli¢ az do dna, a jednocze$nie poddac si¢
dzialaniu jej Pigkna Bozego.

Liturgia jest jaka$S prapierwotng estetyks, estetyka niebieska i nadprzy-
rodzong. Ta estetyka nigdy nie jest pusta. Esteci mogg si¢ okaza¢ trutniami,
zwlaszcza w zyciu religijnym. Prosta kobieta — powiada Romano Guardini —
ktéra przyszta na sume, aby zaczerpngC sil do swego ci¢zkiego trudu, wie o
picknie liturgii wigcej niz tylko znawca i smakosz pi¢cknych melodii grego-
riafiskich. Z liturgii nie mozna robi¢ pigknictwa, blyskotki, sztuki $wieckiej. W
liturgii mamy przezycie pi¢kna, pigckna Bozego, ale zawsze dopiero wtedy, kiedy
przezyjemy w niej ,magnalia Dei hominumque”, rzeczywiste odnowienie Zycia
w Jezusie Chrystusie, petny los naszej duszy, osoby, zbawienia, kiedy stajemy si¢
,wspolzdarzeniem” zbawczym i ,wspOipicknem”. Pigkno liturgii jest bytem, real-
noScia, cala tre§cig istnienia. Jest to urealnianie realnoSci i pigkna realnoSci.
Wylaniajg si¢ w niej jakie§ najwyzsze szczyty, odslaniaja si¢ zbocza o$niezonych
gor, opadaja mgly czasu i géry okazuja si¢ czyste, oSwictlone, promienne, jak-
bySmy dotykali samego momentu ich stwarzania, jakby istnialy tylko one, jakbys-
my powrdcili do samych poczatkéw. Konkretnie méwigc, w liturgii jawia sig
szczytowe misteria: Tréjcy Swietej, Bozego synostwa Jezusa, Matki Bozej, dzie-
jow zbawienia, eschatologii, Niebieskiej Jerozolimy, po$rednictwa Gléwnego
Liturga itp. Prawdy te zaspokajaja nasze dazenia estetyczne do Pigkna i do Bytu
zarazem. Jest to estetyka Bytu Bozego i Boze Pigkno Bytu.
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III. DUCH I CIALO

W liturgii, jak juz moéwiliSmy, istotng rol¢ odgrywa ten rodzaj znaku, kt6ry
nazywa si¢ symbolem. BGOg jest ponadczasowy — po co w liturgii czas Swigty?
B6g jest pozaprzestrzenny — po co w liturgii cala ekonomia przestrzeni? Bog
jest prosty — po co ozdobnoS$¢, od§wietnoS§€, dramatyczno$¢, konstrukcje gry?
Bég jest duchowy — po co Swigtynia kamienna, kielich, chleb, wino, ogiefi, po-
stugiwanie si¢ calym cialem i materia kosmosu? Sg takie pokusy, zeby liturgi¢
odciele$ni¢, zostawiajac w niej tylko to, co jest z ,czystego ducha”.

Trzeba pami¢taC o nauce o relacjach mi¢dzy dusza a cialem. Wedlug moni-
stow czlowiek jest albo samym cialem, wtedy liturgia jest patologia psychiczna,
albo duchem, wéwczas istnieje tylko liturgia coelestis, spiritualis. Wedtug
skrajnych dualistow istnieje osobno dusza i osobno cialo, bez wzajemnego
przekladu tych §wiatéw, a wigc réwniez nie ma liturgii we wlaSciwym znaczeniu,
bo albo istnieje tylko modlitwa spirytualistyczna, walczaca z cialem, albo istnieje
tylko Zycie materialno-biologiczne, ktére stroi si¢ w bibuly uludy duchowe;j.
Jednakze czlowiek jest caloScia duchowo-cielesng. Caly zatem jest podmiotem
i no$nikiem liturgii, a w analogicznym znaczeniu i przedmiotem. Z punktu wi-
dzenia osoby kazda duchowa treS¢ przechodzi gdzie§ w cielesne stany, ruchy,
miejsca, czasy, z kolei kazde zjawisko materialne uzyskuje znaczenie i sens
duchowe. W rezultacie w fenomenologii liturgii nie da si¢ wydzieli€ sfery czysto
duchowej i sfery czysto cielesnej. Dlatego to katolik nie moze glosi€ czysto
duchowej pobozno$ci ani czystego biologizmu religijnego (np. rasizmu). Postawa
cztowieka, ktéry modlitw¢ zamknal tylko w jakim$§ wnetrzu, milczeniu czy cze-
kaniu, nie jest postawg katolicka. Podobnie nie jest katolikiem czciciel samego
ciala, losu doczesnego, kosmosu. Totez liturgia nasza nie chce czlowieka ani
odmaterializowaé, ani odduchowi¢. Chce umocni¢ w nim i cialo, i dusz¢, a ra-
czej ,cialo—dusz¢”, czynigc te relacje ,cialo—dusza” coraz bardziej poprawna,
peina i dynamiczng. I tak dazy do rozwoju calej osoby ludzkiej z dusza i cialem.
A poniewaz duch nie jest poznawalny bezpoS§rednio, dlatego cialo odgrywa rol¢
najpelniejszego symbolu duszy i formy cielesne w liturgii s3 symbolowym je¢-
zykiem o §wiecie duchowym. Stad plynie wielkie znaczenie symboliki liturgiczne;.
I stad cale nasze cialo jest obrazem i jezykiem liturgicznym w odpowiednim
kontekScie. Wielkie znaczenie przy tym maja walory ludzkie: madro§¢, wiedza,
talenty, zdrowie psychiczne, obowigzkowoS§¢, pracowito$¢, samodyscyplina, czucie
stowa, interpretacja czynnoS$ci liturgicznej przez calg swoja osobowos¢ itp. Od
wlaSciwego ustawienia w liturgii §wiata ciala i Swiata ducha zalezy przeciez
najwyzsza owocno$¢ liturgii — zbawienie czlowieka.
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IV. OBIEKTYWIZM I SUBIEKTYWIZM

Liturgia moze by¢ przezywana po swojemu przez kazdego, subiektywnie, na
swoj tylko spos6b. Ale nie moze by€ ona czym§ wylacznie subiektywnym. W li-
turgii, jak w potoku Zycia, odpada z czasem to, co przypadkowe, osobiste, su-
biektywne, podmiotowe. Pozostaje w niej to, co konieczne, obiektywne, przed-
miotowe, istotne. Liturgia KoSciola jest tworem szlifowanym przez wody czasu
i historii, a wi¢c obiektywnym, og6lnowaznym, niezaleznym od dowolnych i oso-
bistych interpretacji i przezy¢ jednostek. Nic tak nie razi czlowieka, jak
nieodpowiedni emocjonalizm, nienaturalno$¢ i rozczulenia, wprowadzane do li-
turgii rzymskiej przez kaptana lub wiernych. Jedynie ,liturgia obiektywna” moze
by¢ — wedlug Piusa X — ,zwyczajng droga” (via ordinaria) zycia religijnego i
poboznego.

Ale nie mozna zapominaé, ze obok tej liturgii obiektywnej” w §cistym
znaczeniu istnieje — réwniez dla kazdego — pobozno$¢ prywatna, subiektywna,
osobista. Rzecz jasna, ze liturgia obiektywna musi mie¢ mocne oparcie i nie-
wzruszone pryncypia. Opiera si¢ ona na niezaleznej od warunkéw, stalej mysli,
a wi¢c na dogmatach, na prawdzie. Prawda ma prymat. Nie ma liturgii katolic-
kiej -bez dogmatow, bez formulowania treSci intelektualnej, bez teologii dog-
matycznej. Owszem, liturgia daje takze duzo miejsca moralnoSci i uczuciom
wyzszym, np. Psalm 51 (,Miserere mei Deus”) jest tym przepelniony, ale s3 to
elementy wtdrne. Liturgia nie jest jaka$ gléwna szkola napomniefi i uczuc. Jest
ona najpierw Srodowiskiem poznawczym, intelektualnym, prawdziwo$ciowym.

OczywiScie, i prawdy oraz struktury obiektywne, jak ofiara Chrystusa, kult
Zywego Boga, znaczenie sakramentu — budza r6ine przezycia indywidualne w
zaleznoS$ci od wyposazenia podmiotu, od zmystu liturgicznego i od pewnego ,,po-
czucia powinowactwa’. Obiektywne prawdy, normy i struktury przywdziewaja
rozmaite szaty przezyciowe. Idealem jest, zeby przezycie bylo obiektywne i
subiektywne zarazem, najbardziej obiektywne i najbardziej subiektywne, Zeby
jednostka realizowala w sobie cala liturgi¢ KoSciola jako swoja wlasng. Co$
podobnego méwit o sobie Pius XII, ze doktryna KoSciola katolickiego byla jego
wlasng w kazdym calu i odcieniu. Takie diadyczne zespolenie liturgii w cato§¢
»obiektywno-subiektywna”’ umozliwia osoba ludzka, ktéra to, co obiektywne,
przeklada na subiektywne, a to, co subiektywne — na obiektywne. Podobnie i
wiara ma wymiar subiektywny i obiektywny. W sumie powstaje osobowe skle-
pienie misteryjne nad obiectum i subiectum humanum.
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V. INDYWIDUALIZM 1 SOCJETYZM

W liturgii ma si¢ wyrazi€ caly czlowiek, ale czy jednostkowy, czy raczej cala
spotecznos¢ (societas)? Jest to problem spotecznego czy indywidualnego charak-
teru liturgii.

We wla$ciwej liturgii nie ma ,ja”, jest najpierw ,my” — czlonkowie Ciala
Mistycznego, czlonkowie wielkiej rodziny Adama az po ostatniego uczestnika
liturgii Syna Bozego na sgdzie ostatecznym. Spoleczno$¢ jest niejako z istoty
swej liturgiczna, a liturgia — spoleczna, takze spolecznotwércza. Przy tym sg
rozne zakresy liturgii — skutkow konkretnej liturgii — jak rézne sg zakresy
spolecznoSci: uniwersalna, og6lnohistoryczna, krajowa, diecezjalna, parafialna,
wspollnotowa, zgromadzeniowa, hic et nunc, jednorazowa i niepowtarzalna.

Liturgia spoleczna wszakze jest trudna w przezyciu indywidualnym, jedno-
stkowym. Wydaje si¢ ona jednostce, zwlaszcza emocjonalnej, zimna, zniewala-
jaca, alienujaca. Stad wielu ludzi, zwlaszcza spoza kultury rzymskiej, nie rozumie
modlitwy liturgicznej, nie lubi jej, nie bierze za modlitw¢ serca. Tymczasem
wlaSciwa liturgia zada ofiary z tego, co osobiste, prywatne, moje, na rzecz tego,
co wspdlne, publiczne, nasze. Wielu wolaloby w czasie mszy lub zamiast mszy
odmawial pacierz czy r6zaniec lub §piewac pieSni patriotyczne. W tym tez sensie
liturgia domaga si¢ pokory, wyrzeczenia, postuszefistwa dla dobra wspélnego.
Ilez to trudno$ci maja w niej indywidualiSci, krnabrni, ,liberalowie”, psycha-
stenicy! Liturgia jednak musi mie€ coS$ z reguly, porzadku, rutyny, struktury. Ale
ten, pozorny czy niepozorny, ci¢zar spoleczny liturgii wzrasta znacznie dla tych,
ktérzy nie rozumieja j¢zyka spolecznego, widza w niej tylko same rubryki czy
etykiet¢, ktorzy nie dostrzegaja Swiata osobowego, a widzg tylko same rzeczy,
formuly, ksztalty, obiektywizacje. W liturgii istnieje tez porzadek rzeczowy, tj.
Swiatynia, sprzety, naczynia, szaty, gramatyka semantyki liturgicznej, kod jezyka
religijnego, ale przede wszystkim panuje porzadek osobowy, zar6wno migdzy
uczestnikami zgromadzenia, jak i mi¢dzy zbiorowo$cia a gléwnym liturgiem —
Jezusem Chrystusem. Wobec os6b kazdy uczestnik musi zna€ jezyk spoleczny,
ducha liturgii, znaki komunii mig¢dzyosobowej. Kazdy musi poszerzy¢ swoja
dusz¢ na cale zgromadzenie, wyprostowa¢ umyst, przetamaé swoja wolg i ,bycie
dla siebie”, musi opu$ci¢ swoja samotni¢. Liturgia jest z natury spoleczna i
uspolecznia calego czlowieka.

Niemniej nie mozna zapomina¢, ze w liturgii jednostka bynajmniej nie ginie,
raczej umacnia si¢, ubogaca, uzyskuje swoja tozsamos$¢. Przede wszystkim zespala
si¢ z Chrystusem, przez spoleczno$¢ bardziej osigga swoje wyzsze »ja_ i wychodzi
z izolacji. Laczno§¢ z innymi rozwija nasze ,ja religijne”, pomnaza je, osadza w
ortodoksji eklezjalnej. Nie ma tu wig¢zi bezdusznych, materialistycznych, kolek-
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tywistycznych. Sa to wig¢zi duchowe, poSrednie, personalne, poprzez Chrystusa.
Osoba Chrystusa obejmuje wszystko swoimi promieniami. Personalizm ten spra-
wia, ze liturgia jest korelatywna: indywidualna i spoleczna zarazem; im bardziej
personalistyczna, tym bardziej indywidualna i odwrotnie. Oba te bieguny do-
pelniajg si¢.

VI. NATURA I KULTURA

W syntezie personalistycznej znaki zewnetrzne przemawiaja do czlowieka, ob-
jawiaja mu sacrum, formuja go. A czlowiek odpowiada tymi znakami — odpo-
wiednio wspottworzonymi przez siebie — Bogu, Stwércy i Odkupicielowi, w spo-
s6b, ktéry co§ znaczy i oznacza (daje). W ten spos6b liturgia jest jezykiem
natury i kultury, zastanym i tworzonym, danym i zadanym. Czlowiek wkracza do
niej z calg swoja naturg — i z kosmosem. W Psalmach czlowiek staje nagi w
swej naturze, niekiedy pelen sprzecznoS$ci: radoSci i smutku, miloSci i I¢ku,
nadziei i rozpaczy. Staje pelen zaréwno blogostawienia, jak i przeklinania, jak
w Psalmie 109, gdzie ,nie zyczy” swemu wrogowi §mierci, ale méwi: niech jego
dzieci b¢da sierotami, a jego zona wdowa. Liturgia opiera si¢ na realizmie
natury, ktéry nie moze zosta¢ przeoczony. Nie jest ona dowolno$cig, pusta
konwencja, ckliwym uczuciem, dworskim obyczajem.

Ale liturgia jest jednocze$nie zwigzana z Kkultura, Zyje z kultury Swieckiej i
jest postacia kultury ludzkiej. Ma ona swo6j kodeks ,dobrych obyczajow”, obo-
wigzujacy w Domu Bozym, czyli liturgia tworzy w lonie kultury powszechnej
swoja ,kulture Boza” Pustelnicy tudzili sig, pyszni, Ze moga si¢ obej§¢ bez
kultury 6wczesnej, ale to bylo pozorne. Pozostaly im przeciez: jezyk, mySlenie,
wyksztalcenie, rozwdj osobowy, czytanie, stréj, przyrzadzanie jedzenia, ochrona
przed chlodem i glodem. Liturgia nie moze si¢ wigc takze obejS€ bez kultury.
Jest po prostu jedna z najwyzszych postaci kultury. Réwniez korzysta pelnymi
gar§ciami z kultury duchowej, choéby ze sztuk pigknych. Nie moze si¢ ogra-
nicza¢ do samej natury, bo bylaby ,nudystyczna”, prymitywna, cigzka, wulgarna,
nie dokoficzona. Wszelkie proby odarcia liturgii ze wspanialoSci i z przepychu
oraz ze sztuki sa barbarzydstwem i plyna z niezrozumienia liturgii, choCby
postugiwano si¢ haslami charytatywnymi. Cztowiek oddaje tu wspanialo$¢ wiasng
za wspanialo$¢ Boga.

Z kolei nie moze liturgia opiera€ si¢ tylko na samej kulturze az do zapo-
znania natury, wlasnej i Swiata. Konieczne sa obie sfery liturgii: naturalna i
kulturowa. Czlowiek musi w niej odnalez¢ cale swoje zycie: zar6wno swej na-
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tury, jak i swej kultury. W efekcie liturgia jest dana i zadana, odtwarza
czlowieka i wspéttworzy go — rozwija, doskonali, odnosi do NieskoficzonoSci
merytorycznej oraz istnieniowe;j.

VIL. STYL LITURGICZNY

Liturgia ma swoj wlasny styl. Jego relacja ksztaltuje si¢ na osi: ogét —
konkret, ale z akcentem na ogéle. Do stylu liturgicznego nalezg: sakralnosé,
ponadczasowo$¢, majestat, powaga, og6lnoS¢, uniwersalno$¢. Kazda najdrobniej-
sza rzecz, kazdy gest liturgiczny otrzymuje charakter ogélnowazny. Dobrze to
oddat duch grecki i rzymski: jasna my$l, SwiatloS¢, obiektywny glos, dostojne
ruchy, organizacja przestrzeni, uklad koloréw, diugie szaty, rozmach, artyzm,
wysoka sztuka. Wszystko — mysl, slowo, obraz, ruch, zapach — otrzymuje swoj
lad, sens, jasnoSC.

Wszystko to jest sila, ale i slaboScig liturgii jako modlitwy. Stabo$cig, bo
wielu ludzi chce, by liturgia byla bezpoSrednim wyrazem ich stanu duszy, nie
chce §wiata mySli, idei, prawd, og6léw, uwaza je za zimne, twarde, odpychajace.
Sila, bo oddaje wieczno$C. Ta druga ma prymat. Czlowiek dzisiejszy pobudliwy,
nami¢tny, nerwowy, chaotyczny, pospolity, nastawiony na korzy$¢, hedonizm,
dobrobyt — szuka wsze¢dzie ciala, zapachu ziemi, osobistego stylu, prostej
uzytecznoS$ci i techniki. Mroza go formy uniwersalistyczne, wydaja si¢ tresura,
zniewoleniem, formalizmem. Cz¢sto woli on co§, co wyrasta ze wspétczesnosci,
co§ czysto praktycznego, co§ emocjonalnego, jak w pieSni Ja wiem, w Kogo ja
wierze.

Zreszty cze¢Sciowo moze i kazdy cztowiek wolalby na przyklad Chrystusa zy-
wego niz wzniostego Arcykaplana i Kyriosa z liturgii, a dZiwigk zywego slowa
Ewangelii oddalby za calg liturgi¢. Ale nie nalezy przesadza€. Liturgia nie
wyklucza swoistego, konkretnego stylu przezycia, cho¢ akcentuje prawdy po-
nadczasowe; nie diwigk, nie kolor, nie zapach, ale akcentuje nauke, dogmat,
ide¢ Chrystusa. I KoSci6! nie moze zwaza€ na to, Ze jeden przezylby wigcej u
Chrystusa wlosy Iniane, drugi krucze, a kto§ trzeci czerwone. Liturgia stoi ponad
takimi szczegélami i musi by€ dostgpna wszystkim ludziom i wszystkim czasom.
Kosci6t tworzy dla liturgii ramowy styl klasyczny, wokét ktérego mamy owingé
nasz styl prywatny. Ko$ci6t stoi na strazy katolickoSci jako powszechnosci
liturgii. Ale ostatecznie ma by¢ cato$¢: styl klasyczny ma si¢ spotykac ze stylem
osobistym, og6lno$§¢ ma by¢ wyrazana w konkrecie, to, co publiczne, w tym, co
w,domowe” i ,rodzinne”.
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VIIL. LOGIKA I ,WOLNOSC”

W liturgii jest pokusa poddania wszystkiego, najdrobniejszego szczeg6lu, pod
ogllne normy, prawidla, znaczenia. Chcieliby§Smy, Zeby wszystkim kierowala ze-
lazna logika. Ale jawi si¢ watpliwoS¢, czy jest to realne. Co ma za cel takie, a
nie inne ulozenie ksztaltéw liséw mroznych na szybie? jaki§ wymarly gatunek
owadow? meteoryt bigkajacy si¢ mi¢dzy planetami? Jaka$ sztuka sceniczna moze
mie€ glgboki sens, ale moze nie mie€ jakiego$§ uzytecznego celu. Gdyby wszystko
bylo bezpoSrednio i §ciSle celowe, to samo Zycie staloby si¢ zamarte, skostniale,
zelazne, cho€ z kolei gdyby nie mialo celu w ogéle, to byloby chaosem, przy-
padkiem, dowolng gra.

Analogicznie jest z KoSciolem. Raz jest on §cistym systemem celéw w hie-
rarchii, dogmatach, moralnoSci, prawie, drugim razem ma oblicze swobodne,
wolne, spontaniczne. Tak jest i w liturgii. Wszystko ma w niej okre§lony sens,
ale nie wszystko ma zelazny cel i prawa. Liturgia ma og6lny schemat zwarty,
spojny i celowy, np. sakramenty s3 wydarzeniami ekonomii zbawienia, ale nie
ma ona absolutnego planu, wykoficzenia oraz krystalizacji w takie, a nie inne,
formy wyrazu. Dlatego jawi si¢ przed nami caly obszar ,wolnoSci zabawowe;j”,
nieoznaczonoSci gry, zabawy dziecka Bozego ze swym Ojcem Niebieskim. Bez-
poSrednio liturgia malo moralizuje i zniewala. Jest jakby refleksem, odpryskiem,
poSwiata mySli czczacej Boga i wigzacej z zyciem Bozym. Jej sensem jest dac
duszy inny, nadzwyczajny Swiat, krélestwo Boze, Niebieskg Jerozolime. JeSli jest
to logika, to logika dziecka Bozego. Stwarza ona duchowo-materialne Srodo-
wisko, by uczestniczacy w niej odetchnal swoboda dziecka, by wypoczal jak
dziecko przy zabawie, swobodzie i beztrosce, by wyrazil swoj pelny ped istnienia.
Jest taka zywa, pelna i swawolna gra anioléw Bozych. O MadroSci Bozej, Chry-
stusie, jest powiedziane, ze igra, bawi si¢, gra, Cale bajeczne bogactwo liturgii
jest jak fantastyczny Swiat dziecka, kt6ry zmierza do jego pelnego rozwoju. Jest
w niej harmonia, jasno$¢, kierunkowos$¢, ale tez wolno§¢, zywiolowoS¢, radosé,
od§wi¢tno$¢, melodyjno$€, kolorowos$¢, smak mitoSci, taniec zycia, nowa pieSn
dziecka.

B6g w swej wszechmocy moze zbawié cztowieka przez liturgi¢. Do wyrazu li-
turgicznego dolacza si¢ praca, technika, zycie spoleczne, kosmos. Jest realno§cia
Bozo-ludzka i tym rOzni si¢ od gry teatralnej, ktéra jest tylko logikalna, a
zyciowo nierealna, sztuczna, wydumana. Stad w liturgii tyle powagi rzeczy-
wistosci, istnienia, niebios. Nawet w samym charakterze zabawowym jest powaga.
Z jaka to powaga dzieci ustanawiaja reguly dla swych zabaw: co oznacza patyk,
drzewo, szmatka, stowo. Tym bardziej jest to w liturgii. I stad tak zle czujg si¢
w niej ludzie psychicznie sztywni, martwi duchowo, chodzacy na szczudlach.
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IX. LOGOS A PRAGMA

Niektorzy pod adresem liturgii ciagle wolaja: praktycznoSci. Oceniaja ja tylko
pod katem $ciggania ttumow, zwigzku z dniem pracy lub wypoczynku, inspiracji
do czynu chrzeScijaniskiego. Obecnej liturgii zarzucaja niepraktyczno$¢, dystans
wobec Swiata, niezyciowoS$C. Sa, istotnie, liturgie niepraktyczne: Sw. Bazylego
Wielkiego, §w. Jana Chryzostoma, §w. Cyryla. Ale nie glosimy wyzszoSci pragma
nad logosem, czynu nad mySla, miloSci nad prawda. I liturgia wlaSciwa daje
chrzeScijaniski logos — my$l, prawd¢ — i ustawia nas w zasadniczej pozycji
wzgledem Boga i drugiego czlowieka. WartoSci liturgii nie udowadnia si¢ jej
przydatnoScia w zyciu Swieckim, jak prawdziwoSci dogmatu nie dowodzi si¢ jego
»praktycznoscia”; dogmat wyraza Tajemnicg¢ Boza, prawde zbawcza, ukierunkowa-
nie osoby ludzkiej ku Prawdzie. Stad nie ma w strukturze liturgii po$piechu,
interesownoS$ci, goraczki czynu. Liturgiczne pragma ma w sobie réwniez mi-
steryjnoS¢, wieczno$¢, rzeczywisto$¢ zbawcza, cisz¢ wewnetrzng, spokéj. We-
wne¢trzna budowa liturgii wykazuje Scisty zwiazek logosu i pragma. W rezultacie
otrzymujemy w niej jaki§ prawzor wyzszego S§wiata, dobrze obrazowany np. budo-
wg oracji (kolekty) — przejrzysta, krysztalowa, syntetyzujaca mySl i czyn w jedna
calo$¢ niezwyklego wydarzenia Nowej Ziemi i Nowych Niebios. Dlatego naj-
prostsze wydarzenie liturgiczne przypomina co§ z horyzontu 1gczacego Niebo i
Ziemig, co$ z Mlecznej Drogi, co§ z gwiazd z ich wiecznie réwnym biegiem, co§
z glebokiego Milczenia WszechSwiata, co§ z Nieskoficzonej Drogi.

Liturgia jest ,teo-logia” i zarazem Bozg antropologia, a nawet antropogeneza.
Czlowiek staje si¢ w niej bardziej czlowiekiem i bardziej dzieckiem Bozym. Jest
ona niezb¢dnym milieu czlowicka bardziej prawdziwego, dobrego, pigknego,
wolnego i twirczego.

ON THE PHENOMENOLOGY OF LITURGY

Summary

Liturgy is a phenomenon which can be sensibly explained only in the light of personalism. Then it
turns out to be a particular ,,theo-logy” and anthropology. The author touches upon the following fabrics
of the Catholic liturgy: the liturgical language and liturgical semantics, aesthetics and the liturgical sense,
the cathegory of the soul and body, objectivism and subjectivism, individualism and societism, the
cathegory of nature and culture, the liturgical style and the private style, logic and freedom, logos and
pragma.

Translated by Jan Klos



