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KS. FRANCISZEK GRENIUK

, . CZLOWIEK
OSRODKIEM ZYCIA SPOLECZNO-GOSPODARCZEGO

Tytul artykutu zostal zaczerpnigty z adhortacji Jana Pawla II Christifideles
laici. W swoim pouczeniu apostolskim papiez, méwigc o konieczno$ci zaangazo-
wania si¢ ludzi Swieckich w ewangelizacyjna misj¢ KoSciota, uznat iz najwia$ci-
wszym terenem oddzialywania apostolskiego, a przez to chrystianizacji, jest
dziedzina zycia spolecznego i gospodarczego. Dlatego we wstgpie do numeru 43
adhortacji stwierdza: "Zasadniczym punktem w stuzbie §wieckich na rzecz spote-
czefistwa jest kwestia gospodarczo-spoteczna”.

Majac na uwadze fakt, iz jeden z referatéw sympozjum! byl po$wiecony
problematyce zycia spolecznego, tutaj zajmiemy si¢ tematem dotyczacym Zycia
gospodarczego. Celem jest wykazanie, iz czlowiek jest o§rodkiem Zycia gospodar-
czego. Pamig¢tajac o tym, mozna podkresli¢, iz tytul wybranego akapitu adhorta-
cji papieskiej jest sformulowaniem tezy, jednej z podstawowych, dotyczacej
problemu aspektu moralnego zycia gospodarczego. Akcentuje ona, iz to czlowiek
jest oSrodkiem zycia gospodarczego. Teza ta jednakie nie jest wystarczajaco
jednoznaczna, dlatego jej wlaSciwe rozumienie domaga si¢ koniecznych uSciSlef
i dopowiedzeA.

I. KONTEKST DOKTRYNALNY

Doktryna KoSciola, ktérej wyrazem sg takze pouczenia Jana Pawla II w ad-
hortacji Christifideles laici, znajduje swoOj wyraz w nastgpujacych dokumentach
Urzedu Nauczycielskiego: 1) W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspélczesnym, ktéra w rozdziale trzecim pt. "Zycie gospodarczo-spoleczne”
(nr 63-72) zawiera zwigzly wyklad etyki zycia gospodarczego i spolecznego.

1 Tekst niniejszej wypowiedzi jest zmodyfikowana nieco wersj3 referatu wygloszonego podczas sympo-
zjum zorganizowanego przez Sekcj¢ Teologii Moralnej Wydzialu Teologicznego KUL w dniach 27-30 111
1990 r.
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Znajduje si¢ tu tez podstawowe stwierdzenie, iz "Czlowiek [...] jest tworca,
osrodkiem i celem calego Zycia gospodarczo-spotecznego” (nr 63); 2) W wyjat-
kowo instruktywnej encyklice papieza Pawla VI Populorum progressio z 1976 r.,
kt6ra Jan Pawetl II ocenia "jako dokument na temat zastosowania nauczania
soborowego [...]. Wyplywa ona z tej samej troski Kosciola, kt6ra byla natchnie-
niem dla calej pracy Soboru — w spos6b szczeg6lny Konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes —troski o usystematyzowanie i rozwinigcie licznych tematéw
jego spolecznego nauczania"®. Dla rozwazafi etycznych dotyczacych problem6w
spoleczno-gospodarczych encyklika ta wnosi szczegélny wktad w postaci wyeks-
ponowania nadrz¢dnej kategorii rozwoju integralnego czlowieka jako jednostki
i spotecznoSci; 3) W encyklice Jana Pawta II Sollicitudo rei socialis z 1987 r.,
w ktérej papiez bardzo obszernie i dogl¢bnie omOwit problematyke zycia spote-
czno-gospodarczego ze szczeg6lnym dowartoSciowaniem poj¢cia solidarno$ci w
tymze Zyciu; 4) W wypowiedzi Kongregacji Wychowania Katolickiego pt. Wska-
zania dotyczgce studiow i nauczania doktryny spotecznej Kosciota w ramach for-
macji kaptariskiej z 30 XII 1988 r. Dokument ten wydany w tym samym dniu,
w ktérym wydano adhortacj¢ Christifideles laici, jest w stosunku do niej uszcze-
gétowieniem wymagaf stawianych w ramach nauczania nauki spotecznej KoSciola
wynikajacych z bardziej teoretycznych zasad zawartych w encyklice Sollicitudo rei
socialis i wymienionej adhortacji.

Wskazania Kongregacji s wyrazem samo$wiadomo$ci metodologicznej odno$-
nie do doktryny spotecznej KoSciola. Jest ona wyrazona zar6wno w czg§ci syste-
matycznej tegoz dokumentu, w ktérej oméwione zostaly podstawy i gléwne
zalozenia katolickiej nauki spotecznej, jak tez w zalaczonych aneksach, ktére w
sposob juz bardziej skonkretyzowany prezentujg tematy zalecane do opracowania
w nauczaniu doktryny spolecznej KoSciola, kierunki realizacji zasad i wartosci
w réznych plaszczyznach i sektorach Zycia spolecznego oraz — w aneksie drugim

— przytaczaja teksty Magisterium nauczania spolecznego KoSciola zawierajacego
podstawowe tezy i ich uzasadnienie.

II. LEGITYMACJA PROBLEMATYKI

Na wstgpie niniejszych rozwazaf warto wskazaé na racje przemawiajgce za
tym, iz KoSci6t jest kompetentny i ma prawo wypowiada¢ sie na tematy dotycza-
ce zycia gospodarczego i ze w tym zakresie w ogéle zasadng jest rzecza mowié
o jakich§ zasadach moralnych. Wbrew tej oczywistosci, zauwaza si¢ przekonania
odmawiajgce KoSciolowi takiegoz prawa badz utrzymujace, iz dziatalnos¢ gospo-

2 Sollicitudo rei socialis, 30 X11 1987, nr 6.
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darcza nie podlega zupetnie zasadom moralnym. Szokujacym wyrazem takiego
stanowiska byla gloSna wypowiedz przedstawiciela Ministerstwa Obrony Narodo-
wej w Warszawie w 1989 r. — na marginesie gloSnej sprawy zajecia przez party-
zantow w Etiopii statku PLO "Bolestaw Krzywousty", przewozacego brofi dla
skomunizowanego rzadu tegoz kraju — kt6ry utrzymywal, iz handel bronia w
skali migdzynarodowej nie ma nic wsp6lnego z zasadami moralnymi. Chodzi
jedynie o pieniadze. To robig wszyscy, niezaleznie od tego, jak ta brofi zostanie
zuzyta, przez kogo i przeciw komu. Innym podobnym przekonaniem odno$nie
do tej problematyki jest opinia przytoczona w audycji BBC w jezyku polskim
z lutego 1989 r., wedlug ktérej dziedzina ekonomii to "dzungla i chaos
calkowity", ze wobec powyiszego nie ma sensu zabiega¢ o ustalanie jakich-
kolwiek zasad, zwlaszcza moralnych, mogacych w t¢ dzungl¢ wprowadzi¢ jaki$
lad.

KoSci6l za§ utrzymuje przeciwnie, uwazajac iz ekonomia, cala dzialalnos§¢
gospodarcza — rozumiejac przez nia zesp6l problem6éw zwigzanych z posiada-
niem, wytwarzaniem i wymiana d6br materialnych — jest jedng z dziedzin Zycia
ludzkiego, w ktdrej czlowiek ma zy€ i dziata¢ na miar¢ swego czlowieczefistwa,
czyli takze z zachowaniem odpowiednich zasad moralnych. Méwigc o wspomnia-
nej juz uprzednio idei rozwoju jako kategorii nadrz¢dnej w stosunku do zycia
gospodarczego i problem6w ekonomicznych, papiez Jan Pawetl II w encyklice
Sollicitudo rei socialis pisze: "Moralny charakter rozwoju i dzialanie na jego
korzy§¢ uwidacznia si¢ w pelni wéwczas, gdy nalezycie przestrzegane s3 wszystkie
wymogi plynace z porzadku prawdy i dobra, wla§ciwego istocie ludzkiej"(nr 33).
Z wypowiedzi tej wynika wigc, Ze istota ludzka rozpatrywana w petnym porzad-
ku prawdy i dobra, czyli porzadku poznawczego i moralnego, stoi w centrum,
jest oSrodkiem, wokét ktérego koncentrujg si¢ wszystkie ustalenia normatywne
i dyrektywne, chociaz walor moralny obu wymienionych dzialéw zasad jest wy-
raznie odr¢bny.

Aby wykaza¢, ze takze dzialanie gospodarcze podlega ocenie moralnej, nalezy
wzia€ pod uwage, ze etyka (teologia moralna) jest nauka o post¢gpowaniu czto-
wieka w jego ukladzie finalistycznym, tzn. ujmuje je w aspekcie celu ostate-
cznego, badZz — ujmujac rzecz bardziej personalistycznie — jest naukg o tym po-
stgpowaniu z punktu widzenia jego doskonaloSci osobowej albo jego godnoSci
jako osoby.

Przedmiotem zatem etyki i jej oceny — pisze J. Majka — moze by¢ wszystko,
co okre§lamy mianem post¢powania, a zatem zakres dzialania ludzkiego, o ile
ono ksztattuje czlowieka, powoduje wzrost lub zmniejszenie jego doskonatoSci
osobowej. Na dobra sprawg kazde dziatanie ludzkie moze by€ rozwazane jako
czynno$¢ skierowana na coS§ istniejacego poza nim (osobg¢ lub rzecz) — i wtedy
pojmujemy je jako wytwarzanie (d6br, wartoSci kulturowych, zmian w stosun-
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kach miedzyludzkich, doskonalo$ci osobowych w innym czlowieku), ale mozna
je takze rozwaza¢ jako wywolujace przemiany w samym dzialajacym (przeciez
zawsze tak jest), zmieniajace czlowieka jako podmiot dzialajacy — i wtedy
méwimy o postgpowaniu. Ot6z jeSli postepowanie czlowieka, to znaczy dzialanie
lub zespoly dzialafi w tym wla$nie ujeciu oceniamy lub normujemy z punktu
widzenia pewnej zasady, wzoru czy idei doskonaloSci osobowej czlowieka,
méwimy o ocenie lub normie etycznej. Ocenie moga podlegaé, rzecz jasna, nie
tylko indywidualne dzialania lub ich zespoly, lecz takze instytucje spoleczne i
ich uklady, o ile same w sobie lub w swoich skutkach wywieraja wplyw na po-
stepowanie ludzi, na ich doskonalenie lub degradacj¢ jako ludzi. Ot6Z wszystkie
dzialania gospodarcze, nawet te, ktére zmierzaja bezposrednio do wytwarzania,
sa dzialaniami ludzi, a instytucje gospodarcze wywieraja poSrednio lub bezpo-
§rednio wplyw na zachowanie ludzi, zachowania te ksztaltuja; stagd musza one
pocglegaé i rzeczywi§cie w §wiadomosSci wszystkich ludzi podlegaja ocenie etycz-
nej~.

I1I. EWOLUCJA DOKTRYNY

Pelniejsze zrozumienie procesu narastania §wiadomosci, iz sfera zycia ekono-
micznego podlega takze normom moralnym, domaga si¢ ukazania dziejéw ksztal-
towania si¢ refleksji teologicznomoralnej w kregu mySli chrzeScijafiskie;j.

W starozytnoSci chrzeScijafiskiej i w Sredniowieczu zagadnienia gospodarcze
byly traktowane zawsze i przede wszystkim z punktu widzenia dobra moralnego
cztowieka zbawionego. Jednakze ten aspekt zakladat bardzo indywidualistyczna
optyk¢ patrzenia, ktOra uwzgledniala t¢ problematyk¢ z perspektywy gléwnie
jednostki. Cytowany poprzednio J. Majka pisze: "Zanim powstaly nauki ekono-
miczne problematyka etyczna zycia gospodarczego byla szeroko rozpracowana
najpierw w pismach Ojcéw Kosciota, a potem scholastykéw. Nie dorobita sie
wprawdzie ona rangi odrgbnej dyscypliny naukowej, przynajmniej gdy idzie o
nazw¢, ale grube tomy, ktérym [...] mistrzowie nadawali najcz¢sciej tytuly «De
iustitia et iure» lub «De conctractibus» nie byly niczym innym jak traktami z
zakresu etyki Zycia gospodarczego, a nawet pewnego rodzaju kompendiami mo-
ralno$ci gospodarczej".

Jednakze w czasach nowozytnych sytuacja ulegla zmianie. Stalo si¢ to od
czasu, gdy w polowie XVIII w. powstata specjalna galaz wiedzy zwana ekonomia
polityczng. Przestano wowczas myS$le€ o Zyciu i dzialalno$ci gospodarczej czlo-

3 Etyka zycia gospodarczego. Wroclaw 1982 s. 11-12.
4 Iw.s. 4.
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wieka w kategoriach etycznych. Podkiadem historycznym tego procesu byto
upowszechnienie si¢ postaw sekularyzacyjnych, spychanie religii poza zasigg zycia
publicznego, w tym takze poza zasieg zycia ekonomicznego. Eaczylo si¢ to zara-
zem z wykluczaniem tych dziedzin Zycia poza margines zasi¢gu refleksji etycznej.
Analogiczng teori¢ autonomii racji stanu w dziedzinie polityki stworzyl Niccold
Macchiavelli (_1527). Teoria ta przeciwstawia si¢ etyce i eliminuje ja jako nie-
mal szkodliwg z zycia politycznego. Identyczng rol¢ w dziedzinie zycia ekonomi-
cznego spelnily teorie niezmiennych i autonomicznych praw ekonomicznych
liberalnych szk6t XVIII i XIX w. Wypracowana wéwczas koncepcja homo oeco-
nomicus nie przewidywala zupelnie mozliwoSci kierowania si¢ w zyciu gospodar-
czym zasadami moralnymi, a nawet wrgcz uwazala je za szkodliwe. Pomijajac tu
wiele zjawisk, ktére odnotowuje historia ewolucji nauki spotecznej, warto uwy-
pukli€ jedng sprawg, a mianowicie zrozumienie potrzeby humanizacji ekonomii,
rozumiejac przez to dostosowanie jej do celéw, potrzeb i mozliwosci czlowieka.
Zrodzitlo si¢ ono w oSrodku francuskim "Economie et Humanisme", ktérego
animatorem byl dominikanin L. J. Lebret>.

Haslo humanizacji ekonomii "zyskalo sobie bardzo wielu zwolennik6w i nie
jest juz na ogotl teoretycznie kwestionowane, co nie oznacza — jak pisze J. Maj-
ka — ze takze praktyka zycia gospodarczego zawsze si¢ nim kieruje. Hasto to
moze by¢ interpretowane jako jedna z gléwnych zasad etyki zycia gospodarczego.
W ten sposob wigc, od polityki gospodarczej powracamy powoli do etyki, ktéra
poprzez odpowiednio poszerzony i poglebiony zakres aspektéw etycznych w for-
mulowaniu cel6w, zadafi i metod gospodarowania nie moze juz dzi§ by¢ podawa-
na w watpliwoS€. W zwigzku z tym takze etyka zycia gospodarczego odzyskuje
ponownie wlasciwg jej range wSr6d innych dyscyplin spoleczno-gospodarczych"6.

Nie bez satysfakcji nalezy stwierdzi¢, iz w chrze$cijafiskiej literaturze teologi-
cznej i filozoficznej problemy zycia ekonomicznego, czyli zagadnienia gospodar-
cze, byly traktowane zawsze i przede wszystkim z moralnego punktu widzenia.
Wyrazem tego — obok licznych opracowafi podr¢cznikowych i monograficznych
— jest przede wszystkim caly szereg dokument6w Urz¢du Nauczycielskiego Ko-
Sciola poSwigconych problematyce ekonomicznej czy tez spoleczno-gospodarczej,
poczynajac od Rerum novarum Leona XIII, Quadragesimo anno Piusa XI, Mater
et Magistra Jana XXIII czy tez Octogesima adveniens Pawla VI, nie pomijajac
oczywiScie Sollicitudo rei socialis Jana Pawla II. Na szczeg6lng uwage¢ zastuguje
Konstytucja soborowa o KoSciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes z
1965 r.

5 Jw. s. 6-7.
6 Jw.s. 7.
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"Problem, czy dzialalno§¢ gospodarcza czlowieka — pisze ponownie przyta-
czany J. Majka — podlega ocenie etycznej, rozstrzygnelo wigc w pewnym sensie
samo Zycie, gdyz dzisiaj juz nikt tego nie kwestionuje, chyba ze podaje w watpli-
wo$¢ mozliwoS€ samej etyki normatywne;j"’

U podstaw chrzeScijafiskiej koncepcji moralnoSci zycia gospodarczego, gloszo-
nej przez wieki i rozwijanej twérczo w kolejnych dokumentach KoSciola, lezy
zwolta dokonana w teologicznym patrzeniu na Swiat czy tez wobec $wiata oraz
zwolta wobec cztowieka, wyrazajaca si¢ w przyjeciu i wypracowaniu integralnej
koncepcji personalistycznej, podkreSlajacej warto$€ i godno$¢ osoby ludzkiej z
jednej strony, z drugiej za§ autonomi¢ rzeczywisto$ci ziemskich. Wspomniana
zwolta wobec S§wiata wyraza si¢ przede wszystkim w uznaniu pozytywnego nasta-
wienia wobec niego, wobec spraw doczesnych, na porzuceniu postawy
wyrazajacej si¢ tym, co zawieralo si¢ w pojeciu odium mundi®, Pozytywne za$§
nastawienie wyraza si¢ takze w uznawaniu swoistej autonomii rzeczy doczesnych,
opartej na bardziej dogl¢bnym odczytaniu mysli i zamiar6w Bozych, zawartych
w dziele stworzenia. Bardzo interesujaca uwage w dzienniku metafizycznym
zamieScit w 1933 r. G. Marcel: "Niezaleznie od tego, co powiedzialo tylu
duchownych i doktor6w, moim najgl¢bszym, najbardziej niewzruszonym
doSwiadczeniem pozostaje — i je§li to herezja, tym gorzej dla ortodoksji — ze
B6g nie chce bynajmniej by€ przez nas kochany wbrew temu, co zostalo stwo-
rzone, lecz chwata Boza zaczyna si¢ i dokonuje poprzez stworzenie. Oto dlacze-
go tyle budujacych ksigzek jest dla mnie nie do zniesienia. Ow Bég wrogi temu,
co stworzone, i jak gdyby zazdrosny o swe wilasne dzielo, jest w moich oczach
jedynie bozkiem". Stanowisko zajete przez KoSci6l i wyrazone w konstytucji
Gaudium et spes (nr 38, 63-72) jest wyrazem przezwyci¢zenia swoistego mani-
cheizmu w postawie wobec $wiata stworzonego, tak bardzo zaleznego od
pogladu S§w. Augustyna, kt6ry pojecie obrazu Boga w czlowieku widzial w
psychologicznej strukturze duszy, podczas gdy juz Ojcowie greccy widzieli istotg
tego obrazu w roli, jaka czlowiek ma do spelnienia wobec swiatal®, Wskutek
tego — jak pisze R. Rogowski — "chrzeScijanie, kt6rzy mieli sta€ si¢
wszechogarniajacym zaczynem wilasnie w «tym Swiecie» zaj¢li postawe «Swigtego»
dystansu i ascetycznej izolacji. W ten spos6b Chrystusowe «Gdzie dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ moje, tam ja jestem poSréd nich» (Mt 18, 20), zastagpione
zostalo pogafiskim aforyzmem Seneki w wydaniu Tomasza 2 Kempis: «ilekro€
przestawatem z ludZmi, wracalem mniejszy»; tak powstala pseudoewangeliczna

7 Jw. 8. 10-11.

8 Por.J. W.G al k ows k i. Praca i czlowick. Warszawa1980.

% By¢ i miet. Warszawa 1962 s. 159-160.

1 por. R. R 0 g o w s k i. Antropologicmne podstawy postgpu. AK 1974 nr 392 s. 421.
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nauka o «wzgardzie $wiata» (contemptus mundi), kt6ra starajac si¢ uzasadni¢
konieczno$¢ «ucieczki od §wiata» kazdego poboznego chrzeScijanina, tym samym
— Wrecz paradoksalnie — przygotowywata grunt pod przekonanie o potrzebie
ucieczki Swiata od chrzefcijafistwa. Jezeli bowiem B6g i Jego Kosci6t nie
potrzebuja Swiata, to §wiat nie potrzebuje Boga i Jego KoSciola. Sprawdzily si¢
stowa P. Evdokimowa: «To Ko$ci6t posiada misj¢ wyzwolenia, ale wyzwolicie-
lami staja si¢ inni»"!1,

Wspomniana zwolta wobec czlowieka doprowadzila do innego patrzenia na
jego zaangazowanie si¢ w sprawy ziemskie, w tym takze dzialalno$¢ gospodarcza.
"Nie ulega bowiem watpliwosci, ze zywiolowy rozw6j antropologii — ten «antro-
pocentryczny zwrot» — wplynal nie tylko na antropologiczng orientacj¢ calej
teologii, ale przede wszystkim wywarl olbrzymi wplyw na teologi¢ postgpu ludz-
kiego i pozwolil na jej nowe ujecie"?

W konsekwencji tej zwolty antropologicznej u podstaw wszystkich analiz,
ocen i decyzji takze ekonomicznych lezy my$l moralna rozumiana w wymiarach
chrzeScijafiskich. Oznacza to, iz czlowiecka ujmuje si¢ integralnie jako istot¢
duchowo-ciclesng, z uwzglednieniem jego nadprzyrodzonego powolania, z pod-
kreSleniem jego godnoSci i wartoSci, w Swietle ktOrych jasna staje si¢ sprawa
jego transcendencji w stosunku do sfery Zycia gospodarczego. Tak rozumiany
czlowiek" nie moze realizowa¢ si¢ jako czlowiek bez Swiata i dzialania w nim;
nie moze doskonali€¢ siebie jako "ducha w materii" nie ksztaltujagc ducha w
materii $wiata i nie przebGstwiajac jej. Owocem przeksztalcenia i uduchowienia
Swiata przez czlowieka jest stopniowa humanizacja czlowieka i §wiata, czyli ich
wzajemne uduchowione podnoszenie si¢ do gory. Poprzez swoje wszechstronne
dzialanie na $wiecie czlowiek staje si¢ coraz bardziej i coraz pelniej czlowie-
kiem, coraz intensywniej i glebiej «duchem w materii», a materia staje si¢ coraz
bardziej «materia ku duchowi»"!3,

W Swietle dotychczasowych ustalefi jasng staje si¢ rzecza, dlaczego papiez w
swej adhortacji sformutowat tezg¢, iz "cztowiek jest oSrodkiem Zzycia spoteczno-
-gospodarczego".

Uzasadnienie tego przekonania znajduje si¢ w encyklice Sollicitudo rei socia-
lis, w kt6rej papiez pisze: "Nauka spoleczna Kosciola [...] nie jest ideologia, lecz
dokladnym sformulowaniem wynikéw poglebionej refleksji nad ztozona rzeczywi-
stoScia ludzkiej egzystencji w spoteczefistwie i w kontek$cie mi¢gdzynarodowym,
przeprowadzonej w §wietle wiary i tradycji koScielnej. Jej podstawowym celem
jest wyjaSnienie tej rzeczywistoSci poprzez badanie jej zgodnoSci czy niezgodno-

11w,
12 Jw. s. 423.
13 jw. s. 426.
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§ci z nauka Ewangelii o czlowieku i jego powolaniu doczesnym, a zarazem
transcendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrze§cijafiskiego postepo-
wania. Nauka ta nalezy przeto nie do dziedziny ideologii, lecz teologii, zwlaszcza
teologii moralnej. Nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodza w
zakres ewangelizacyjnej misji KoSciola" (nr 41).

Moze jednakze zrodzi€ si¢ pytanie, jak nalezy rozumie¢ stowa: "czlowiek
o§rodkiem zycia spoleczno-gospodarczego"? Z odpowiednio rozumianego kon-
tekstu doktrynalnego wynika per negationem, ze nie chodzi o cztowieka jako np.
konkretnego wladcy czy piastuna wladzy i przywilejow w jakim$ spoleczefistwie;
ze nie chodzi o wybrang klas¢ czy grupe ludzi tak czy inaczej zorganizowanych
(np. okreS§lona organizacja partyjna, mafia czy lobby finansowe badZ prze-
mystowe); Ze nie chodzi takze o pafistwo, a nawet o rodzin¢ ludzka, czyli
ludzko$¢ jako taka. Chodzi o czlowieka jako takiego. Stad w tej dziedzinie —
jak podaja Wskazania Kongregacji — "ze wzgledu na prymat osoby nad rzeczy,
pierwsza zasadg czy tez normg nie tylko oceny, ale i dzialania jest uznanie
godnosci osoby ludzkiej, a co za tym idzie, poszanowanie i promocja wszystkich
praw osobowych i spolecznych wpisanych w ludzka natur¢. Moralno$¢, rozréz-
nienie mi¢dzy tym, co sluszne i co niestuszne, zaleze€ begdzie od zgodnoSci —
lub niezgodno$ci — dzialafi politycznych, decyzji, projektéw i programoéw
przyjmowanych przez réine podmioty dzialaf spolecznych (rzady, partie po-
lityczne, instytucje i organizacje, jednostki i grupy), z godnoScia osoby, ktéra
stawia pewne niepodwazalne wymogi etyczne''®. W encyklice za§ Sollicitudo
rei socialis Jan Pawel Il ujmuje to nast¢pujgco: "Rozwéj nie tylko ekonomiczny
mierzy si¢ i ukierunkowuje wedlug tej rzeczywistoSci i powolania cztowieka
widzianego catoSciowo, czyli wedlug jego «parametru» wewnetrznego” (nr 29).
W gruncie rzeczy bowiem — jak powiedzial tenze papiez nieco dalej w tej same;j
encyklice, cytujac z kolei Pawla VI — chodzi o "rozwéj catego czlowieka i
wszystkich ludzi" (nr 30).

IV. NADRZEDNOSC KATEGORII "ROZWOI"
W ZAKRESIE ETYKI ZYCIA GOSPODARCZEGO

W swoich rozwazaniach, zawartych w encyklice Sollicitudo rei socialis, Jan
Pawet II opowiedzial si¢ za optyka traktowania tych zagadniefi ustalong i omo6-
wiona przez swego poprzednika. Od czasu bowiem encykliki Populorum
progressio Pawla VI problematyka moralna dotyczaca Zzycia gospodarczego

14 Kongregacja Wychowania Katolickiego. Wskazania dotyczgce studiéw i nauczania doktryny spolecznej
KoSciota w ramach formacji kaplasskiej, 30 XI11 1988.
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przestala by¢ rozwazana jak gdyby samoistnie. Zaczeto traktowaé ja z
uwzglednieniem kategorii nadrzednej, jaka jest pojecie rozwoju. Te nauke o
rozwoju Jan Pawel II poleca w spos6b szczeg6lny §wieckim, piszac: "Aktualna
waga tych probleméw, ukazanych na tle szerokiej panoramy rozwoju i zgodnie
zZ propozycjami rozwigzafi spolecznej nauki KoSciola, zostata ostatnio przypo-
mniana w encyklice Sollicitudo rei socialis, kt6ra goraco polecam uwadze
wszystkich, a przede wszystkim $wieckich™5. W encyklice za§ Sollicitudo rei
socialis papiez tlumaczy, dlaczego kategoria rozwoju jest tak wazna dla spo-
lecznej doktryny KoSciola. "Podobnie jak w encyklice Leona XIII — pisze Jan
Pawel II — nalezy dostrzec w dokumencie Pawla VI uwypuklenie charakteru
etycznego i kulturowego problematyki dotyczacej rozwoju, jak réwniez stuszno$ci
i koniecznoSci zabierania glosu przez KoSci6t w tej dziedzinie [...]. Zgodnie z
tym KoS$cio6l, zajmujac si¢ rozwojem ludéw, nie moze by€ oskarzany o przekra-
czanie wlaSciwego mu zakresu kompetencji, a tym bardziej o wychodzenie poza
mandat otrzymany od Chrystusa Pana" (SRS 8).

Jednakze odwotanie si¢ do nadrz¢dnej kategorii rozwoju nie catkiem
rozwigzuje problem wlaSciwej orientacji w zagadnieniach dotyczacych zycia
gospodarczego. Rodza si¢ bowiem z kolei pytania, o jaki rozwéj chodzi i czy
kazdy rozwdj jest moralnie wlaSciwy? Odpowiadajac na takie pytania, Jan Pawet
II stwierdza: "Koncepcja rozwoju, widzianego w perspektywie wspéiczesnej
wspolzaleznoSci, ulega znacznej zmianie. Prawdziwy rozw6j nie moze polega na
zwyklym gromadzeniu bogactw i moznoSci korzystania w wigkszym stopniu z
dobr i uslug, jeSli osiaga si¢ to kosztem niedorozwoju wielkich rzesz i bez
nalezytego uwzglednienia wymiaréw spolecznych, kulturowych i duchowych istoty
ludzkiej” (SRS 9).

Z wypowiedzi tej ewidentnie wynika, iz celem dzialalno$ci gospodarczej czlo-
wieka nie moze by¢ jedynie gromadzenie d6br materialnych, czyli powi¢kszanie
swego bogactwa, nie moze by€ takze poszerzanie mozliwosci korzystania z tychze
dobr i ustug, jesli stoi to w sprzecznoSci z ukladem finalistycznym cztowieka
jako podmiotu i przedmiotu tejze dzialalnoSci. Dzieje si¢ tak dlatego, ze — jak
pisze Jan Pawel II — "R6éwnocze$nie jednak przezywa kryzys sama koncepcja
«ekonomiczna» czy «ekonomistyczna» zwigzana ze slowem «rozw6j». Rzeczywi-
§cie, rozumie si¢ dzisiaj lepiej, ze samo nagromadzenie dobr i uslug, nawet z
korzy$cia dla wigkszoSci, nie wystarcza do urzeczywistnienia ludzkiego szcz¢§cia
[...]. Przeciwnie, doSwiadczenie niedawnych lat uczy, ze jeSli cala wielka masa
zasob6w i mozliwosci oddana do dyspozycji czlowieka nie jest kierowana zmy-
stem moralnym i zorientowana na prawdziwe dobro rodzaju ludzkiego — latwo
obraca si¢ przeciw czlowiekowi — jako zniewolenie" (SRS 28).

15 Christifideles laici nr 43.
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Najogo6lniejsza wi¢c dyrektywa czy tez raczej norma moralna w tym wzgledzie
winno by¢ zaangazowanie w rozw6j integralny, z jednoczesnym jednakze unika-
niem zaréwno niedorozwoju, jak i nadrozwoju. Ten ostatni — wedtug Sollicitudo
rei socialis — czyli "nadrozw@j, polegajacy na nadmiernej rozporzadzalno$ci
wszelkiego typu dobrami materialnymi na korzy§¢ niekt6rych warstw spole-
cznych, latwo przemienia ludzi w niewolnik6w «posiadania» i natychmiastowego
zadowolenia, nie widzacych innego horyzontu, jak tylko mnozenie débr jui
posiadanych lub stale zastgpowanie ich innymi, jeszcze doskonalszymi [...].
Wskutek tego — jak dalej wywodzi papiez — «posiadanie» rzeczy i débr samo
przez si¢ nie doskonali podmiotu ludzkiego, jeSli nie przyczynia si¢ do
dojrzewania i wzbogacania si¢ jego «byc», czyli do urzeczywistnienia powolania
ludzkiego jako takiego" (nr 28).

W swych dalszych wywodach Jan Pawel Il podkreS§la, iz wlaSciwe pojecie
rozwoju ma sw6j wymiar ekonomiczny, kt6ry winien zmierza¢ ku temu, aby
udostgpni€¢ mozliwie najwi¢kszej liczbie mieszkaficow Swiata korzystanie z d6br
niezbednych do "bycia", ale zarazem, Ze rozwéj taki nie wyczerpuje si¢ w tym
catkowicie. "Rozwéj bowiem — jak wyja$nia papiez — nie tylko ekonomiczny,
mierzy si¢ i ukierunkowuje wedlug tej rzeczywisto$ci i powolania cztowieka
widzianego catoSciowo, czyli wedtug jego «parametru» wewngtrznego” (SRS 29).

Te parametry wewng¢trzne cztowicka domagajg si¢ przestrzegania wymogow
moralnych, kulturowych i duchowych, opartych na pojeciu i godno$ci osoby
ludzkiej (por. SRS 33). "Moralny charakter rozwoju i dzialania na jego korzy$¢
uwidacznia si¢ w pelni wéwczas, gdy nalezycie przestrzegane sa wszystkie wymo-
gi plynace z porzadku prawdy i dobra, wlasciwego istocie ludzkiej” (SRS 33).

1. Konieczne wymiary problematyki moralne;j
zycia gospodarczego

W encyklice Sollicitudo rei socialis Jan Pawel II omawia bardzo obszernie i
dogiebnie r6zne aspekty moralne dzialalnoSci gospodarczej czlowieka. Czyni to
w spos6b wrecz nowatorski. Podkre§la zwlaszcza nast¢pujace wymiary tego ob-
szaru problematyki, a mianowicie aspekt kosmiczny, futurologiczny i ekologiczny
tejze dzialalnoSci (nr 34).

Pierwszy z nich uwydatnia konieczno$¢ "lepszego u§wiadomienia sobie, ze nie
mozna bezkarnie uzywaé r6znego rodzaju bytdw Zyjacych czy nieozywionych —
skladnikéw naturalnych, roSlin, zwierzat — w spos6b dowolny, jedynie wedtug
potrzeb gospodarczych. Przeciwnie, nalezy bra¢ pod uwage naturg¢ kazdego bytu
oraz ich wzajemne powijzanie w uporzagdkowany system, kt6rym wla$nie jest
kosmos". Drugi natomiast, czyli aspekt futurologiczny, ukazuje konieczno§¢



CZLOWIEK OSRODKIEM ZYCIA SPOLECZNO-GOSPODARCZEGO 55

Przewidywania i uwzglednienia faktu wyczerpalno$ci débr, majac na uwadze to,
by mozliwo§¢ korzystania z nich stala si¢ otworem nie tylko dla pokolefi obec-
nych, ale takze dla przysztych generacji. Trzeci wreszcie podkres§la konieczno$¢
unikania w dziatalno$ci gospodarczej ujemnych skutkéw w postaci zatruwania
Srodowiska naturalnego czlowieka.

Uzasadnieniem dla takiego ujmowania sprawy jest to, ze "rozw6j, jego plano-
wanie, uzycie zasobdw i sposOb ich wykorzystania nie moga by¢ odrywane od
poszanowania wymog6éw moralnych [...], Ze w odniesieniu do widzialnej natury
jesteSmy poddani prawom nie tylko biologicznym, ale takze moralnym, ktérych
nie mozna bezkarnie przekracza¢" (SRS 34). Dlatego tez wlaSciwa koncepcja
rozwoju ekonomicznego stawia sumienie cztowieka wobec wymiaru moralnego
w jego dzialalnoSci gospodarcze;.

2. Niewla$ciwe postawy moralne — "grzechy" gospodarcze

W sferze dzialafi gospodarczych mozna m6éwi¢ o wystgpowaniu pewnych po-
staw i zachowaf niewlaSciwych moralnie, kt6re moga si¢ przejawiaC czy to w
"grzesznych strukturach" — przez ktére mozna rozumie¢ sum¢ negatywnych czyn-
nikéw, ktorych dzialanie zmierza w kierunku przeciwnym niz prawdziwe poczu-
cie dobra wspolnego, a przez to i dobra czlowieka jako takiego, w tym jego
przede wszystkim integralnie rozumianego rozwoju — czy tez w postaci bardziej
ukonkretnionych zachowafi gospodarczych. Wprawdzie — jak podkreSla papiez
Jan Pawet Il — "«Grzech» i «struktury grzechu» to kategorie, ktére nie s3
cze¢sto stosowane do sytuacji wspolczesnego Swiata, trudno jednakze nie nazwaé
takiej rzeczywisto$ci po imieniu" (SRS 36). Do tego rodzaju "grzechéw gospoda-
rczych" papiez zalicza:

a) "Egoizm" i "krétkowzroczno$€" w podejmowaniu decyzji gospodarczych,
ktére raczej sa okreSlane mianem "bl¢dnych rachub politycznych” czy tez "nie-
roztropnych decyzji gospodarczych". Maja one na celu giéwnie dobro czy raczej
dorazna korzy§¢ decydent6éw bez uwzgledniania koniecznych odniesiefi wspélno-
towych swego dzialania;

b) Wylaczna zadza zysku, cz¢sto za wszelka ceng i bez wzgledu na ponoszone
straty, zwlaszcza w wymiarach wyzej oméwionych, a wigc np. bez liczenia si¢ z
wymiarem kosmicznym, futurologicznym czy tez ekonomicznym;

c) Pragnienie wladzy i narzucanie swej woli, gtéwnie w podejmowaniu decyzji
gospodarczych, dla podkreSlenia swego znaczenia, czasem dla upokorzenia in-
nych podmiotéw dziatalnoSci gospodarczej. "Ofiarg tego podwoéjnie grzesznego
nastawienia — pisze Jan Pawetl II — padajj nie tylko jednostki; ofiarami moga
by€ takze narody i bloki. I to sprzyja jeszcze bardziej wprowadzaniu «struktur
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grzechu, o ktérym méwitem. Rozwazajac pewne formy wspéiczesnego «imper iali-
zmu« w $§wietle tych kryteri6w moralnych, mozna odkryé, ze za okreSlonymi
decyzjami, pozornie dyktowanymi jedynie przez racje gospodarcze lub polityczne,
kryja si¢ prawdziwe formy batwochwalczego kultu: pieniadza, ideologii, klasy,
technologii" (SRS 37).

3. Preferowane postawy moralne

Jako antidotum na wymienione niewla§ciwe postawy moralne w zakresie Zycia
gospodarczego powinny by¢ przestrzegane i ksztaltowane postawy wlaSciwe,
wsr6éd nich s3 i takie, ktére ujmuje si¢ w calkowicie nowych kategoriach etycz-
nych. Do postaw takich zaliczy¢ nalezy:

a) Otwarto$¢ i gotowo$¢ do rozwiazywania wspéliczesnych probleméw gospo-
darczych we wszystkich ich wymiarach, zaréwno przez jednostki, jak i r6zne
spolecznosci. Jest to szczeg6lnego rodzaju uwrazliwienie na potrzeby wspolcze-
snego §wiata i czlowieka, pozwalajace na przezwyci¢zenie egoizmu i dazenia do
niemoralnego wyzysku.

b) Solidarno§¢ — postawa okreS§lona przez Jana Pawla II jako "cnota® —
wynikajaca przede wszystkim ze zrozumienia wspdélzaleznoSci "pojmowane;j jako
system determinujacy stosunki w §wiecie wsp6iczesnym, w jego komponentach:
gospodarczej, kulturowej, politycznej i religijnej, wspolzaleznoSci przyjetej jako
kategoria moralna" (SRS 38). Solidarno$¢ nie winna by¢ rozumiana w znaczeniu
sentymentalnym, jako jedynie wspllczucie czy powierzchowne rozrzewnienie
wobec zla dotykajgcego osOb blizszych czy dalszych. "Przeciwnie — jak pisze
papiez — jest to mocna i trwala wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdl-
nego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawdg
odpowiedzialni za wszystkich" (SRS 38). Praktykowanie solidarno$ci, na kt6ra
taki nacisk polozyl papiez w swym nauczaniu, jest mozliwe, "gdy czlonkowie
spoleczno$ci uznajg si¢ wzajemnie za osoby, gdy wigc o§rodkiem ich dziatalno$ci
gospodarczej stanie si¢ czlowick w swym petnym wymiarze" (SRS 38). Oméwio-
na otwartoS¢ i gotowosS¢ w duchu solidarno$ci bedzie sktania¢ tych, ktérzy maja
wigksze znaczenie (bogatszych) i dysponuja wigkszymi zasobami débr i ustug,
do poczucia odpowiedzialnoSci za slabszych i dzielenia si¢ z nimi tym, co
posiadaja. Korzystajac za§ z tego rodzaju solidarnego wsparcia, nie powinni
poprzestawaC na biernej postawie biorcéw, lecz ze swej strony wnosi¢ wklad w
dobro wspdélne.

"To samo kryterium odnosi si¢ analogicznie do stosunkéw mi¢dzynarodowych.
Wspotzalezno$¢ winna przeksztalci€ si¢ w solidarno§é opartg o zasadg¢, ze dobra
stworzone s3 przeznaczone dla wszystkich” (SRS 39). Tak pojmowana solidar-
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noS€ pomaga czlowiekowi dostrzega¢ drugiego czlowieka — osobg, klas¢, lud czy
naréd — nie jako narzedzie, kt6re mozna wykorzysta¢ do wlasnych intereséw
gospodarczych, ale jako réwnego sobie partnera w Zyciu ekonomicznym. Papiez
Jan Pawet II w swoim nauczaniu przypomina integralna wizj¢ solidarnoSci, pod-
kreSlajac iz ostatecznie utozsamia si¢ ona z miloScia. "Solidarno$¢ jest niewat-
pliwie cnotg chrzeScijafiska [...].- Mozna dostrzec liczne punkty styczne pomi¢dzy
nia a miloScia, znakiem rozpoznawczym uczniéw Chrystusa [...]. Swiadomosé
powszechnego ojcostwa Boga, braterstwa wszystkich ludzi w Chrystusie, «syn6w
W Synu», Swiadomo§¢ dzialania Ducha Swigtego dostarczy naszemu spojrzeniu
na Swiat jakby nowego kryterium wyja$niania" (SRS 40).

c) Autonomia "rzeczywistosci ziemskich", o ktérej po raz pierwszy oficjalnie
w doktrynie Kosciola byla mowa podczas obrad Soboru Watykafiskiego II, w
omawianym kontekScie oznacza to, iz Ko$ci6t w swoim nauczaniu i swej koncep-
cji etyki zycia gospodarczego "nie moze zaofiarowa¢ technicznych rozwiazaf
problemu niedorozwoju jako takiego [...]. Nie proponuje bowiem systeméw czy
program6w gospodarczych i politycznych, ani tez nie stawia jednych ponad
innymi, byleby godno$¢ czlowieka byla nalezycie uszanowana i umacniana"
(SRS 41). W wypowiedzi tej zostala wyraZnie podkre§lona autonomia w zakresie
dzialalnoSci gospodarczej, ale w tym znaczeniu, iz ze strony Ko§ciola gloszone
sq jedynie zasady moralne dotyczace tejze dzialalnoSci; KoSci6l natomiast nie
glosi norm tzw. dyrektywnych czy operatywnych, dotyczacych bezpoS$rednio dzia-
lania praktycznego, ktérych wypracowanie i zastosowanie winno by dzielem
ludzi bezpoSrednio zaangazowanych w t¢ dzialalno$€. W tym wi¢c punkcie jest
miejsce dla ujawnienia si¢ ducha ewangelizacyjnego Swieckich, uformowanych na
plaszczyZznie zasad przez doktryn¢ spoleczng KoSciola. Do niego nalezy jedynie
osad moralny konkretnych wyrazéw tegoz zaangazowania sig.

Dlatego "nauka spoleczna KoSciola nie jest jaka$§ «trzecia droga» migdzy
liberalnym kapitalizmem i marksistowskim kolektywizmem, ani jaka$ mozliwa
alternatywa innych, nie tak radykalnie przeciwstawnych wobec siebie rozwiazaf:
stanowi ona kategori¢ niezalezna. Nie jest takze ideologia, lecz dokladnym
sformutowaniem wynikéw pogi¢bionej refleksji nad zlozona rzeczywistoScia
ludzkiej egzystencji w spoleczefistwie i w kontekS§cie migdzynarodowym, przepro-
wadzonej w Swietle wiary i tradycji koScielnej" (SRS 41).

d) Wolno$¢ w zakresie dzialalnoSci ekonomicznej wszystkich podmiotéw na
odpowiedniej dla nich plaszczyznie, a wigc przystugujaca jednostce, klasie, naro-
dowi, pafistwu czy w wymiarze migdzynarodowym czy tez ogélnoSwiatowym, jest
istotnym warunkiem, by odpowiadala ona wymaganiom moralnym. Dlatego lapi-
darnie i zwigZle Jan Pawetl II stwierdza: "Aby rozw6j byl pelny, winien urzeczy-
wistnia¢ si¢ w ramach solidarnosci i wolnoSci, bez poSwigcania pod jakimkolwiek
pozorem jednej czy drugiej” (SRS 33). Wolno§¢ ta w prowadzeniu dziatalno$ci
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gospodarczej wynika z przystugujacej wszystkim podmiotom tego rodzaju aktyw-
noSci zasadniczej réwnoSci praw i mozliwoSci. "Jest takze konieczne — pisze
papiez — aby — zgodnie z zaleceniem encykliki Populorum progressio — uznano
réwne prawo kazdego ludu do tego, aby «zasiadat przy stole wsp6lnej uczty»,
zamiast leze¢ z Lazarzem za drzwiami [...]. Zar6wno ludy, jak osoby indywi-
dualne winny cieszy€ si¢ podstawowa rownoS$cig” (SRS 33). Na podstawie tak
pojmowanej réwnoSci oparte jest prawo do inicjatywy gospodarczej.

V. WYROZNIONE SFERY ZYCIA GOSPODARCZEGO
JAKO PRZEJAW SZCZEGOLNIE PALACYCH
PROBLEMOW EKONOMICZNYCH I MORALNYCH

W swej adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan Pawel II wymienit dwie
dziedziny zycia gospodarczego, w kt6re $wieccy winni w spos6b szczegGlny anga-
zowac si¢, a mianowicie problem pracy i ekologii. Dlatego pisze: "Praca m¢zczy-
zny i kobiety jest najbardziej powszechnym i bezpoSrednim narze¢dziem rozwoju
gospodarczego, jest narz¢dziem — a zarazem prawem i powinnoScia kaidego
cztowieka. Wszystkie te sprawy wchodza w szczeg6lny spos6b w zakres misji
katolikéw Swieckich" (nr 43). W tym zakresie problemem szczeg6lnie pilnym do
rozwigzania jest kwestia bezrobocia, niesprawiedliwo$ci wynikajacej z nie-
wla$ciwej organizacji pracy, staranie o0 upodmiotowienie w wykonywaniu pracy,
rozw6j nowej solidarnoSci, stworzenie nowego typu przedsigbiorstw, zrewi-
dowanie systemOw handlowych i finansowych oraz zmiana systeméw wymiany
technologicznej. "W tym celu — pisze papiez — §wieccy muszga wykonywa€ swojg
prac¢ z zawodowa kompetencja, uczciwoscia i w duchu chrzecijafiskim, traktujac
ja jako drog¢ do osobistego uSwigcenia" (nr 43).

Drugg dziedzing zycia gospodarczego domagajaca si¢ pilnego rozwiazania jest
kwestia ekologiczna. Czlowieck otrzymal od Boga Stwércy zadanie "panowania’
nad stworzeniem i "uprawiania ogrodu" §wiata, ale zobowiazany jest czyni€ to
rozumnie i z mitoScia, z odpowiednim poszanowaniem oméwionego aspektu ko-
smologicznego do6br ziemskich i w poczuciu odpowiedzialnoSci za dary, ktére
otrzymat od Boga. "Czlowiek — pisze papiez — dysponuje darem, ktéry — jesli
to mozliwe, ulepszony — winien zostal przekazany nastgpnym pokoleniom"
(nr 43).

W encyklice za$ Sollicitudo rei socialis (nr 43) Jan Pawel II wylicza i omawia
nastgpujace problemy domagajace si¢ poSwigcenia im szczeg6lnej uwagi: "Pragng
szczegOlnie przypomnie¢: reform¢ migdzynarodowego systemu handlowego obcia-
zonego protekcjonizmem i rosnacym bilateralizmem; reform¢ §wiatowego syste-
mu monetarnego i finansowego, uwazanego dzisiaj za niewystarczajacy; zagadnie-
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nie wymiany technologiczne;j i wla$ciwego z niej korzystania; konieczno$¢ doko-
nania rewizji istniejacych Organizacji Migdzynarodowych w ramach systemu pra-
wa migdzynarodowego” (nr 43). Nie pomija takze takich spraw, jak: kryzys
mieszkaniowy (nr 17), zjawisko bezrobocia (nr 18), zagadnienie zadiuzenia mi¢-
dzynarodowego (nr 19), problem demograficzny (nr 25).

Jednym z najbardziej skutecznych ztudzen, jakie funkcjonowaly w ciagu ostat-
nich stuleci, bylo przekonanie o konieczno$ci ograniczenia religii do muréw
koScielnych i prywatnych mieszkafi. Do dzi§ wyznaje si¢ prawie powszechnie
poglad w Europie — niestety podzielany takze przez chrzeScijan — ze polityka
ma by€ polityczna, ekonomia — ekonomiczng, moralno§¢ — moralng, a religia
— religijna, ze dziedzina religijnoSci, a tym samym wiary oraz moralnoSci i
funkcjonowania zasad etycznych w zakresie wymienionych dziedzin ludzkiej
aktywnoS$ci, nie ma nic badZ niewiele do powiedzenia, ze w tych dziedzinach
jedynym prawie Kryterium jest skuteczno$¢ czy tez efektywnoS$€, ze o koniecz-
no$ci zachowywania norm moralnych mozna by méwi¢ jedynie dopiero na pozio-
mie podzialu zysk6éw, a nie produkcji jako takiej.

W Swietle przeprowadzonej refleksji na podstawie nauczania Ko$ciota odnos-
nie do wymiaru moralnego Zycia gospodarczego wida¢ ewidentnie, jak tego
rodzaju poglady sa niestuszne. Jak bowiem méwia Wskazania Kongregaciji:

Nauka o spoleczefistwie i zyciu spotecznym, kt6ra Kos$ciél katolicki przekazuje i glosi, ma
niewatpliwie niezmienna warto§¢ i aktualno$é. Gléwnym zalozeniem tej nauki jest teza, ie
konieczng podstawa, przyczyna i celem wszystkich instytucji spotecznych sa poszczeg6lni ludzie
zdolni z natury do Zzycia spolecznego i wyniesieni do porzadku tych wartoSci, kiére naturg
przewyiszaja i przezwyci¢zaja. Wychodzac z tego najwazniejszego podstawowego zaloZenia, ktére
potwierdza i broni $wigtej godnosci ludzkiej osoby, Kosci6t §w. przy wspéludziale szczegblnie
$wiatlych kaptan6w i katolikéw §wieckich sprecyzowal [...] zasady zycia spolecznego, kt6rych ludzie
winni przestrzega¢ w swym wsp()liyciu“.

"Czlowiek o§rodkiem zycia gospodarczo-spotecznego” to teza KoSciota przypo-
minana i uzasadniona przez papieza Jana Pawla II w adhortacji Christifideles
laici, ktéra jest dokumentem uszczeg6lowiajacym soborows teologi¢ laikatu.
Chodzi o czlowicka jako punkt odniesienia w ocenie moralnej dzialalnoSci go-
spodarczej oraz jako adresata wynikajacych z niej zobowigzafi moralnych. Wobec
tego czlowieka widzianego w tych dwéch plaszczyznach odniesienia KoS$ciét
zajmuje postawe pelna ufnoSci. Wierzy bowiem w jego mozliwosci i dobro€. Jan
Pawel II pisze w encyklice: "KoSci6t pokiada ufno$¢ réwniez w cztowieku, mimo

16 Apeks 11 18.
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iz zna niegodziwoS§¢ do jakiej jest zdolny, albowiem wie dobrze, ze [...] istniejg
w osobie ludzkiej wystarczajace przymioty i energie, istnieje podstawowa «do-
broé» [...] i poniewaz skuteczne dzialanie Ducha Swigtego «wypelnia ziemigx»"
(SRS 47)17. W zakoficzeniu tejze encykliki papiez zamieScit modlitw¢ z Mszaty
rzymskiego, odmawiana w formularzu mszalnym "O post¢p lud6w", ktéra w for-
mie inwokacyjnej zawiera jak gdyby streszczenie etyki Zycia gospodarczego:
"Wszechmogacy Boze, wszystkie narody maja wspélne pochodzenie i tworza
jedna rodzing; przeniknij swoja miloScia serca wszystkich ludzi i spraw, aby
pragng¢li postgpu swoich braci; niech dobra, ktérych hojnie udzielasz calej lu-
dzkoSci, stuza postgpowi kazdego cztowieka, niech w spotecznoSci ludzkiej znik-
na wszelkie podzialy, a zapanuje réwno$¢ i sprawiedliwoS$c".

L*UOMO COME CENTRO DELLA VITA ECONOMICO-SOCIALE

Riassunto

Il titolo dell'articolo & stato preso da Christifideles laici di Giovanni Paolo 1. Secondo la dottrina della
Chiesa I'vomo deve esser considerato come centro della vita economica e sociale. L'autore dell'articolo
intende parlare solamente della vita economica.

Secondo la dottrina sociale della Chiesa I'attivitd economica dell'uomo & soggetta alle norme morali
delle quali centro & 'vomo stesso. Dopo essersi riferito ai documenti della Chiesa dal tempo del Concilio
Vaticano II ad oggi 1" autore ha presentato in una breve sintesi l'evoluzione che & avvenuta nella dottrina
stessa. In fine ha parlato della svolta antropologica del periodo postconciliare che permette di vedere in
pienezza |”autonomia della realta terrestre e nello stesso tempo il primato della persona come un criterio
della valutazione nell” ambiente dell"attiviti economica. Di seguito I autore ha commentato la superiorita
della categoria dello "sviluppo" nel contesto dell*etica della vita economica nella luce della quale il fine
dell”attivitd economica stessa non pud esser I*accumulazione dei beni materiali oppure I*ampiamento dei
servizi se questo & contrario alla finalitd delluomo come soggetto di questa attivita.

A proposito delle norme pid concrete I* autore ha riportato 1" insegnamento di Giovanni Paolo 1I che,
nel documento sopra citato, commenta 1" aspetto cosmico, futurologico ed ecologico dell* attiviti economi-
ca. L autore si & poi soffermato sui "peccati economici" ai quali si annovera: I* egoismo, procedere alla
cieca e 1" estrema bramosia dei profitti, la brama del potere e del dominio sugli altri. L"autore ha presen-
tato anche gli atteggiamenti positivi ciod: 1 apertura € la prontezza di trattare dei problemi economici in
tutte le loro dimensioni, il rispetto dell*autonomia delle realta terrestri, Ja solidarietd e la libertd
nell”ambiente dell”attivitd economica a tutti i soggetti interessati a questa attivita.

17 por. podstawowe najnowsze opracowania podrecznikowe z zakresu teologii moralnej: E. Chia -
v a ¢ ¢ i. Teologia morale. T. 3 cz. 1: Teologia morale e vita economica. Assisi 1986; A. G a n t h o r. Chia-
mata e risposta. T. 3: Morale speciale: le relazioni verso il prossimo. Alba 1977 s. 727-810; B.Harin g
Liberi e fedeli in Cristo T. 3: Voi siete la luce del mondo. Roma 1981 s. 306-402; G. M a t t a i. Problemi etici
della vita economica. W: Corso di morale. Red. T. Goffi, G. Piana. T. 3: Koinonia. Brescia 1983 s. 329-451;
Messaggio cristiano ed economia. Bologna 1974 (Corso di teologia morale); K. H. P esch k e. Efica

cristiana. T. 2: Teologia morale speciale. Roma 1985 s. 643-760; M. V i d a |. L'ateggiamento morale. T. 3:
Morale sociale. Assisi 1981.



