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HISTORYCZNY PRZEEOM W EUROPIE WSCHODNIEJ
JAKO WYZWANIE DLA KOSCIOLA

ChrzeScijafistwo jako religia zakotwiczona w tajemnicy Bozej inkarnacji, ze
swej istoty, jest wielostronnie powigzana z historig i przemianami, ktére tworza
jej zywa tkanke. Fakt ten znajduje swoje odbicie tak w teologicznej refleksji
teoretycznej, jak i w — bedacych jej konsekwencja — praktycznych implikacjach
i postawach pastoralnyc h. Jest to mechanizm naturalny dla teologii,
gdyz zgodnie z tajemnicg Wcielenia nasza chrzeScijafiska wiara ,jest wiarg, ktora
kocha ziemi¢” (K. Rahner). Stad tez do wilasciwosci KoSciola nalezy to, ze za-
wsze i wszedzie pozostaje — zeby tak powiedzie¢ — ,uziemiony” Jako proces
ksztaltowania si¢ Krélestwa Bozego jest on wprawdzie ,nie z tego $wiata” (por.
J 18, 36), ale jako taki moze on egzystowac€ tylko w nim i przez niego, kr6tko
moéwigc: on jest dla Swiata.

Do istoty chrzeScijafiskoSci nalezy niewatpliwie kategoria ,,dla” Bycie chrze-
Scijaninem jest byciem dla innych; nasza chrzeScijafiska egzystencja ma si¢
sprawdza¢ jako pro-egzystencja, ktéra implikuje odpowiedzialno$¢ zar6wno za
poszczegblnego czlowieka jak i za cala spoleczno$€. ,Spoleczna odpowiedzial-
no$¢” Kosciota jako wsp6lnoty ludu Bozego jest wiec sprawa oczywista i powin-
na znalez¢ szczegOlny wyraz dzi§, w dobie réwnie radykalnych co zaskakujacych
przemian, w dobie najdonio$lejszych bodaj wydarzefi naszego stulecia.

LJesiefi Lud6w” z 1989 r. i to, co stanowi jej catkowite novum, cho¢ bylo
przedmiotem dazefi i pragniefi wszystkich ludzi dobrej woli, to jednak zaskoczy-
lo wszystkich gwaltownym przy$pieszeniem i radykalnoScia przemian w Europie
Srodkowowschodniej. Jezeli ,Jesiefi Lud6w” z 1989 r. miala zasadniczo (z wyjat-
kiem Rumunii) bezkrwawy przebieg, jezeli nazywa si¢ ja ,tagodna” czy ,jedwab-
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na” rewolucja, to jest to takze niewatpliwa zastuga KoSciola i jego zaangazo-
wania na rzecz idealéw (rerum novarum) tejze rewolucji.

Fakt ten sugeruje i upowaznia zarazem do tego, by rozwijajac podjety temat
ukazaé najpierw w aspekcie bardziej systematyczno-teologicznym wklad KoSciola
w dzieto wschodnioeuropejskich przemian (I), przej$¢ nastgpnie do zarysowania
zadafi, jakie powinien podja¢ Ko$ci6t w odpowiedzi na nowa sytuacj¢ (II), i
wreszcie przedstawié pewien rodzaj ,integralnej ekumenii” jako jedna z mozli-
wych wizji przysztosci (III). Jest rzecza oczywista, ze w obecnej fazie wcigz trwa-
jacych transformacji nowej skomplikowanej rzeczywistoSci uzurpacja bytoby
roszczenie do pelnego przedstawienia podjetego tematu. Wydaje si¢ jednak, ze
juz samo wskazanie na zlozono§€ i jako§ciowa odmienno$¢ nowych zadafi, kt6-
rym Ko$ci6l musi stawi¢ czolo, moze okaza¢ si¢ pastoralnie pomocne.

I. WKEAD KOSCIOLA W PROCES PRZEMIAN

1. Mé6wiac o ,Europie Wschodniej”, nalezaloby najpierw wyja$ni¢ znaczenie
tego pojecia, poniewaz posiada ono bardzo rézne konotacje. ,Dla jednych na
przykiad Polska jest krajem Europy Wschodniej, co odpowiadaloby historyczne-
mu pojeciu Europy Zachodniej; inni natomiast traktuja Polske jako kraj-Srod-
kowoeuropejski, tak, ze Europa Wschodnia rozpoczyna si¢ za Bugiem. Inne po-
jecie Europy Wschodniej dotyczy przestrzeni pomig¢dzy Labg i Uralem, nie obej-
muje jednak Grecji i Turcji. Jeszcze inne poj¢cie Europy Wschodniej odr6znia
stowiafiskq Europe Wschodnia od Europy romafisko-germarniskiej. Z tymi prze-
strzennymi rozgraniczeniami zwigzane s3 réznigce si¢ odpowiednio wyobraze-
nia”l.

W zwigzku z przestrzenno-geograficznymi okreSleniami pamigta¢ nalezy row-
niez o politycznych, socjoekonomicznych i kulturalnych stosunkach, ktére te
okre$lenia implikuja. Interesujace nas aspekty omawianego tematu nie wymagaja
jednak szczeg6lowego uwzglednienia tej problematyki, jako ze chodzi — general-
nie rzecz biorac — o przemiany w tej cz¢Sci Europy, gdzie przez 40, wzglednie
70 ostatnich lat panowal rezim komunistyczny.

2. Te wlaSnie cze§€ naszego kontynentu ma na mySli J. Ratzinger, kiedy
moéwi: ,Rok 1989 doprowadzit do dramatycznych przemian w politycznym i du-
chowym krajobrazie Europy, ktérych nawet na kr6tko przedtem nikt nie byl w
stanie przewidzie€. NowoScia w tej rewolucji bylo to, ze dokonala si¢ ona nie
przy pomocy politycznej czy militarnej sily, lecz przez duchowa eksplozjg, ktéra

1 E. R a t z Die politische Offung im Osten als Herausforderung an die Kirche. W: Lutherische Kirche
in der Welt. Hrsg. von J. Heubach. Folge 38. Erlangen 1991 s. 80.
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pozbawiajgc fundamentu dawne struktury wladzy, doprowadzita je do szybkiego
upadku. Stad to proces ten dotyczy nie tylko krajéw, ktére opanowane byly
dotychczas przez marksistowska ideologie, ale uzyskuje znaczenie o §wiatowym
zasiggu. Proces ten wykracza poza wymiar polityczny, poniewaz wyszedl on z
rzeczywistoSci metapolitycznej, by nastgpnie ujawnié polityczng sit¢ owych po-
czatkowo niepolitycznych faktoréw™?,

Dla calo$ci obrazu spr6bujmy wymieni¢ przynajmniej niektére z tych faktéw
zanim zajmiemy si¢ owymi na wskro$ ,metapolitycznymi” i ,koScielnymi” zara-
zem faktorami procesu przemian. Faktory te, kt6re byly napedowa sila prze-
mian, dochodzily do glosu w krajach Bloku Wschodniego w bardzo zréznicowany
spos6b i to wlaSnie w duzym stopniu utrudnia prébe¢ ich scharakteryzowania.
Niemniej jednak si¢gna¢ nalezy pamigcia przynajmniej do tych wydarzefi i dzia-
lafi, ktére staly si¢ kamieniami milowymi na drodze przemian. I tak np. w
Zwiazku Radzieckim juz w latach sze§c€dziesigtych zwrécily na siebie uwage opi-
nii publicznej r6zne nonkonformistyczne grupy. Szczeg6lne znaczenie i prestiz
uzyskali w tym kontekScie wyst¢pujacy jako krytycy systemu intelektuali§ci tacy
np. jak Andriej Sacharow, Aleksander Solzenicyn, Tatjana Goriczewa. W poczat-
kach lat siedemdziesiatych rozpoczal si¢ proces KBWE, a uchwalony w 1975 r.
koficowy akt z Helsinek zawierat deklaracj¢ dotyczaca praw czlowieka, acznie
z zagwarantowaniem wolnoSci religijnej. Na bazie tej deklaracji rozwinal si¢ w
krajach Wschodniego Bloku ruch obrony praw cztowieka i wzajemnej pomcy spo-
lecznej, ktory byl jednym z podstawowych nurtéw opozycji. W Polsce nurt ten
reprezentowal KSS KOR, w Czechostowacji Karta 77, na Wegrzech Komitet Hel-
sifiski SETA, w Rumunii grupa skupiona wok6t Paula Gomy. W NRD kluczowa
role odegral ruch pacyfistyczny, a w Bulgarii ruch dzialajacy z pobudek ekolo-
gicznych. Wymieni¢ nalezy tu réwniez dzialalno$¢ tzw. ,Koncyliarnego Procesu”
powolanego do zycia przez Ekumeniczng Rade¢ KoScioléw w roku 1983,.w ra-
mach ktérego przedstawiciele wszystkich KoScioléw chrze§cijafiskich zobowigzali
si¢ oficjalnie do aktywnego angazowania si¢ na rzecz sprawiedliwoSci, pokoju
i zachowania stworzenia. Dzialalno§¢ ta zostala zdynamizowana w szczegélny
spos6b na Europejskim Zgromadzeniu Ekumenicznym w maju 1989 r. w Bazylei.

3. Rozpad komunizmu i radykalny przelom we wszystkich dzidzinach Zycia
w Europie Wschodniej zwiazany jest nierozdzielnie z powstaniem i doSwiadcze-
niami polskiej ,,Solidarno$ci”. Nie ulega watpliwosci, ze historyczne dzielo ,Soli-
darno$ci” bylo mozliwe dzigki temu, ze jej najbardziej liczacym si¢ sprzymie-
rzeficem byl KoSci6t polski i jego wielki Syn, papiez Jan Pawel II. Istotne zna-
czenie mialo to, ze dzigki postawie KoSciola, a w szczegblny sposob dzigki

2 Wendezeit fur Europa. Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kirche und Wels. (Johannes Verlag
Einsiedeln). Freiburg 1991 s. 59.
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pielgrzymkom papieza do Ojczyzny, caly niemal nar6d zaczal identyfikowa¢ si¢
z idealami i etosem ,Solidarno$ci” Idealy te zreszta inspirowane byly spoteczna
nauka KoSciola, ktéra od poczatku pontyfikatu Jana Pawla Il stanowi jeden z
priorytetéw jego nauczania i pastoralnej dziatalno$ci. O roli, jaka odegrat Kos-
ci6ét polski w doswiadczeniach ,Solidarno$ci” méwit dobitnie Lech Walgsa m.in.
w czasie otwarcia rozméw przy ,,okraglym stole” 6 lutego 1989 r. w Warszawie:
»W tym dniu, w ktérym wolno nam méwi¢ o tym otwarcie, nie mozemy zapom-
nie¢ o ludziach, kt6rzy zgingli, o latach cierpiefi i udre¢ki, o latach, gdy nas
ponizano i chciano nam odebraé¢ nadziej¢ [...] Nie zapominamy tez o tym, ze
Ko$ciét pom6gt nam przenie§¢ t¢ nadziej¢ az do dnia dzisiejszego. Jego madro§¢
i do$wiadczenie stuzy dzi§ temu, ze mozemy ze soba rozmawia¢>. W okresie
ideologicznych i administracyjnych represji KoSci6l stat si¢ azylem i ,przestrze-
nia wolnos$ci” dla intelektualistéw: pisarzy, artystéw, twércéw narodowej kultury.
Zacie$niajac wi¢zy z ludZmi nauki, kultury i sztuki posoborowy Kos$ciét w Polsce
stal si¢ bardziej pluralistyczny. Znalezli w nim miejsce ludzie réznych odcieni,
nawet ci z szeregéw lewicy, ktérych partia nie chciala tolerowac. Jeden z przed-
stawicieli laickiej lewicy i zarazem czolowy dzialacz ,Solidarno$ci” — Adam
Michnik dal temu wyraz w nastgpujacych stowach: ,,Widzialem w KoSciele kato-
lickim jedyna niezalezng instytucj¢ egzystujaca legalnie w totalitarnym pafistwie
[---] Dostrzeglem w KoSciele obrofice praw czlowieka i praw narodu. I dostrze-
glem w KoSciele — azyl dla pytan o transcendencje i o metafizyke, o wartoSci
absolutne i prawdy ostateczne, o fundament moralnoS$ci, ktéra nakazuje niezgo-
de na status niewolnika. Z takim Ko$ciolem szukalem spotkania”. Tego rodza-
ju spotkania z KoSciotem byly Zr6dtami zasilajacymi wzbierajaca rzek¢ opozycji,
ktOora rozwalajac mur berlifski ,,zmienitla oblicze Europy”.

4. Stwierdzenie to zawiera juz zasygnalizowany powyzej ,metapolityczny’
element przelomu. J. Ratzinger uwyraznia ten element przeprowadzajac analogi¢
pomi¢dzy zburzeniem muru berlifiskiego i muréw Jerycha. ,,Ten splot spelnienia
i odpowiedzialnoS$ci, daru i zadania nasuwa si¢ mimo woli na my§l, kiedy obser-
wujemy plityczne wydarzenia ostatnich lat w Europie, a przy tym chcemy pamig-
ta¢, ze nie nalezy w nieuprawniony sposéb przeprowadza€ paraleli pomiedzy
biblijng historiag zbawienia i wydarzeniami naszej wspélczesnoSci i nadawaé tym
wydarzeniom falszywej sakralnoSci. Upadek muréw Jerycha na skutek modiéw
procesji i dzwigku trab wydawal si¢ nam, oSwieconym ludziom, juz od dawna
wysoce nieprawdopodobny. Teraz jednak przezyliSmy co$§ podobnego, wprawdzie
nie bylo to to samo, jednak wydarzenia te sa jakoS analogiczne. Nie ma juz
ideologicznego muru, ktéry dzielil nie tylko Europ¢, ale w niewidzialny spos6b

3Por.H.Witcz y k. Kosciét w narodzie. ,,Znaki Czasu” 13:1989 s. 166.
4 Klopot i blazen. ,Znak” 41:1989 nr 2-3 s. 15 n.
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na kazdym miejscu caty §wiat. I nie zostal on powalony sila orgza, zapewne tez
nie wprost przez modlitwe, ale przez eksplozj¢ ducha, przez procesj¢ na rzecz
wolnos$ci, ktére w koficu okazaly si¢ silniejsze od kolczastego drutu i betonu.
Duch udowodnit swoja moc; dzwigk trab wolnoSci byt mocniejszy niz mur, ktéry
mial jej wyznaczaé granice. I jezeli nawet nie potrafimy nazbyt bezpo$rednio
umie$ci¢ Boga w tej grze, to jednak na trwale pozostaje to, ze wiara w Niego,
a przynajmniej pytanie o Niego odegraly niebagatelne znaczenie w zaintono-
waniu tego wyzwalajacego dzwigku trab™.

W tym tez kontekScie nalezaloby odczytywaé caly trzeci rozdzial encykliki
Centesimus annus, kt6ry zreszta nosi lapidarny tytul ,Rok 1989,

Mozna krotko powiedzie¢, ze rok ten widziany w wymiarze ,metapolitycz-
nym” byl rokiem zwycigstwa prawdy nad ideologicznymi schematami my§lowymi
i etyczno-religijnych pryncypiéw nad normami czysto pragmatycznych zachowafi
i dzialaf.

II. KOSCIOE W OBLICZU AKTUALNYCH PRZEMIAN

1. Uwzglednienie ,metapolitycznego”, tzn. ré6wniez duchowo-religijnego wy-
miaru historycznych wydarzefi ostatnich lat posiada i t¢ dodatnia stroneg, Ze
pozwala z calg ostroScig dostrzec pewien fenomen, ktéry jest radykalnym zaprze-
czeniem tegoz wymiaru i ktory stanowi powazne zagrozenie dla procesu prze-
ksztalcefi postkomunistycznego spoteczefistwa. Fenomen ten wyrazal si¢ w kon-
sekwentnym i bezkompromisowym dazeniu ideologii komunistycznej do uksztal-
towania nowego modelu czlowieka, kt6éry A. Zinowiew okreSlit mianem homo
sovieticus. Homo 5Sovieticus jako istotny element wizji komunistycznego spote-
czefistwa jest w swej istocie ,bytem jednowymiarowym”, dla ktérego wymiar wer-
tykalny jest zupelng iluzja. Jedynym celem i sensem jego aktywnoSci byla ziemia,
a wszelkie préby jej transcendowania byly zdrada sprawy budowania bezklasowe-
go spoleczefistwa. Ksztaltowanie homo sovieticus odbywalo si¢ nie tyle na drodze
wychowania i wolnego wyboru, ile raczej na drodze ideologicznego terroru. Eli-
minacja warto$ci duchowo-religijnych rekompensowana byla wzmozong konsump-
cja d6br materialnych’,

Chodzilo wi¢c niewatpliwie o dogl¢bne wewnetrzne przeksztalcenie, o meta-
morfoz¢ czlowieka w sensie ci¢zkiego okaleczenia i dehumanizacji jego istoty.

sRatzingcr,jw.s.IOSn.
6 Nr 22-29 ostatniej encykliki splecznej Jana Pawla 1l z 1 maja 1991 r.

7 Zob. A. Zinowiew. Homo sovieticus (tlum. z ros. S. Deja) Londyn 1984; J. Tischner.
Homo sovieticus. ,,Tygodnik Powszechny” 44:1990 nr 25 s. 1.
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To ideologiczne ukierunkowanie ,sowietyzacji” pociaga za soba szczegélnie
zgubne konsekwencje i dlatego nie mozna jej np. stawia¢ na réwnej plaszczyZnie
z gtéwnie kulturowo-polityczna tendencja rusyfikacji. Urzeczowienie i uprzed-
miotowienie cztowieka w ramach procesu sowietyzacji prowadzito do destrukcji
czlowieka-osoby, czlowieka konkretnego, historycznego. Stad tez istotne znacze-
nie posiadat kolektyw, a nie indywiduum i jego osobowa godno$¢. Fenomen so-
wietyzacji przedstawia wigc o wiele bardziej zasadnicze niebezpieczefistwo dla
wiary, anizeli forsowany na sil¢ — jako jeden z element6w ,sowietyzacji’ — mit
tzw. ,naukowego S§wiatopogladu” z pochodna samobé6jcza ekologicznie teza o
,ujarzmieniu przyrody’. ]

2. Historyczny przetom w Europie Srodkowowschodniej zrzucajac jarzmo ra-
dzieckiej hegemonii wyzwolil jednak réwnocze$nie tendencje i konflikty naro-
dowoS$ciowe. Konflikty te sa w duzym stopniu spu$cizng ideologii systemu komu-
nistycznego. Strategia socjalistycznego imperializmu zakladala bowiem stworzenie
nowego typu mi¢dzynarodowch stosunkéw, opartych na przezwyci¢zeniu nacjo-
nalno-pafistwowego rozumienia suwerenno$ci. Jedng z przeslanek tej strategii
stanowi¢ miala harmonia pomi¢dzy interesami nacjonalnymi i internacjonalnymi
oraz pierwszenstwo dla faworyzowania wspélnych intereséw internacjonalnych
w sytuacjach konfliktowych. Dzi§ okazuje si¢ z calg ostro$cia, ze komunistyczna
perspektywa integracyjna zblizenia i stopienia narodéw byla pusta, pozbawiong
zycia formula. Nie rozwigzywala i nie przezwyci¢zala ona zadnych historycznie
zadawnionych resentymentéw i konfliktéw narodowoSciowych, tylko je zamrazala
i doraznie neutralizowata. Nic wi¢c dziwnego, ze wybuchaja dzi§ one z nows sila
i staja si¢ zarzewiem potencjalnych, a nawet — jak ma to miejsce w Jugostawii
— faktycznych konfliktéw zbrojnych. Poza tym odwolywanie si¢ do wolno$ci na-
rodowych w okresie komunizmu rozumiane bylo jako obrona narodowej kultury
przed ,sowiecka cywilizacja”, jako zapowiedZ wyzwolenia z jarzma sowieckiego
imperializmu upozorowanego na socjalistyczny internacjonalizm. Odzyskanie
wolnoS$ci i suwerennoSci przez kraje Europy Wschodniej wyrazito si¢ nie tylko
powrotem do zakazanych przez rezim symboli, pie$ni, tradycji, ale takze powro-
tem do zyjacych w zbiorowej pamigci urazéw i resentyment6w wobec innych na-
rodowoSci. Ten groZny, bo karmiony emocjami postkomunistyczny renesans
nacjonalistycznych tendencji konfrontowany jest z dazeniami do integracji z
Europa Zachodnia, do budowania wsp6lnego europejskiego domu. ,,I w zwiazku
z tym Europa Wschodnia u§wiadamia sobie swoja przynalezno$¢ do ogélnoeuro-
pejskiej historii i pojmuje si¢ jako cz¢$§€ przekraczajacej granice przestrzeni
kulturowej. PrzysztoSciowe modele dzialania musza by¢ oparte — jak dotad —
nie na przeciwiefistwach, ale na wymianie migdzy Wschodem i Zachodem™,

8Ratz,jw.s.82n.;por.lalcie Ratzinger, jw.s. 87 nn
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I po tej linii powinien p6j§¢ decydujacy wklad chrzescijafiskich KoSciot6w. Punkt
wyjScia jest dla nich niemozliwy do przelicytowania ,,migdzynarodéwka”, w ktérej
WszysCy przez wiar¢ jeste§my dzie¢mi Bozymi, bo ,nie ma juz Zyda ani pogani-
na, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).

3. Wstrzasane kryzysami przeobrazenia zachodzace w Europie Srodkowo-
wschodniej narzucaja KoSciotowi konieczno$¢ przesunigcia akcentéw i punktéw
ci¢zkoSci w jego sposobach zachowan. Chodzi mianowicie o dawanie czynnego
Swiadectwa dla prawdy, wolnoSci i miloSci. A nie jest to, z cala pewnoscia,
zadanie latwe. Skoro jednak minal czas walki, najlepszym sposobem ewangelizo-
wania i najstosowniejszym, najbardziej adekwatnym modelem bycia chrzeScijani-
nem jest obecnie Swiadectwo. Dazenie do wolnoSci nalezy wlaSciwie do najbar-
dziej pierwotnych poruszefi, do ,namietnosci” ludzkiej duszy, poniewaz w jaki$
sposob jest iskra Boza, scientilla Dei w nas — stworzeniach Bozych. Stad tez
wolnoS$¢ jest darem , ktory jako taki powinien takze by¢ wcigZz pojmowany jako
zadanie. Autentyczna demokracja i bycie wolnym s3 wi¢c elementami dynamicz-
nymi i procesami uczenia si¢ integralnie poj¢tego uczlowieczenia. Nie chcac
tego pojaé, nie dostrzega si¢ rowniez cigglego niebezpieczefistwa, ze tak jak
nacjonalizm moze wynaturzy€ si¢ w szowinizm, tak tez i wolno§¢ moze przero-
dzi¢ si¢ w samowol¢ i przez to zupelnie zniszczy¢ samg siebie.

Nie wdajac si¢ w zawile analizy pojecia wolnoSci, musimy zadowoli€ si¢ tu
stwierdzeniem, ze wolnoS¢ to po prostu pewien rodzaj samodeterminacji wobec
etycznej konieczno$ci. Dlatego tez nie powinno si¢ jej nigdy oddziela¢ od praw-
dy. Ewangelia wedlug Sw. Jana zupelnie wyklucza taka mozliwo$¢: ,i poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Ta dobitna interpretacja Janowego
tekstu przez Jana Pawla II w czasie jego czwartej pielgrzymki do Ojczyzny jed-
noznacznie uwydatnia prymat prawdy przed wolnoScia.Papiez wskazuje réwniez
na chrystologiczny charakter lub wprost chrystoksztaltno$¢ chrzeScijafiskiej wol-
no$ci, tj. na jej nieroztaczny zwigzek z Chrystusem, bo jest ona zawsze ,albo
wolnoScig, do ktérej nas Chrystus wyzwolil, wolnoScia przez prawdg, albo tez
wolno$cia od Chrystusa” To jest dla Papieza ten zasadniczy wybo6r, przed kt6-
rym nie moze uchyli¢ si¢ Europa, to s te ,dwie drogi, po ktérych ona podjza
i kt6rymi z pewnoscia szta bedzie w przysztosci™.

Chrystoksztaltna wolno$¢ i prawda domagaja si¢ szczeg6lnego Swiadectwa,
Swiadectwa miloSci, poniewaz wla$nie milo$¢ jest takze najcenniejszym owocem
wolnoSci. PowiedzieliSmy juz, ze ten wlaSnie rodzaj §wiadectwa jest zadaniem
trudnym. Jest tak, poniewaz nie zadowala si¢ on zewn¢trznym gestem czy mani-

9 Bogu dzigkujcie — Ducha nie gascie’. IV Pielgrzymka Jana Pawla Il do Ojczymy: 1 VI — 9 VI 1991 r.
Olsztyn 1991 s. 161.
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festacja z okresu walki; ten rodzaj §wiadectwa wymaga nie tylko zewng¢trznego,
ale i wewnetrznego, totalnego zaangazowania. Ale tylko on jest adekwatng i
skuteczng odpowiedzig KoScioléw Europy Wschodniej na zdewastowanego i
okaleczonego duchowo homo sovieticus. Bo przeciez on takze ,jest droga Kos-
ciota”1,

III. ,INTEGRALNA EKUMENIA” JAKO DROGA KU PRZYSZEOSCI

1. Dokonany przez ,lagodna rewolucj¢” przelom w Europie Wschodniej
oznacza niewatpliwie zwrot biegu historii dla naszego kontynentu i jego Kos-
cioléw, zwrot, ktéry zorientowany jest ku przyszio§ci i ktéry tym samym oferuje
nowe szanse!l. Chodzi tu nie tylko o konkretny znak czasu, ale o szczeg6lne
wydarzenie, ktére jest w stanie okaza€ si¢ wydarzeniem historycznym. Stad tez
»,musimy zaapelowa¢ do sumien Swiadkéw tego czasu, do sumiefi siéstr i braci
w naszych KoSciolach, by pojeli, ze KoSci6l i spoleczefistwo nie moga by¢ od-
dzielone, tak jak nie mozemy oddzieli¢ Boga od historii ludzkoSci. Tak jak
mowi do nas Bég Starego Przymierza: ,Ja chc¢ byC waszym partnerem i wy
mozecie by¢ moim partnerem”, tak tez i my powinni§my by¢ §wiadkami Jego
pelnych mitoSci dgzen i wykonawcami Jego zamiar6w pojednania i pokoju, Jego
rzecznikami i heroldami, Jego zarzadcami w spotleczefistwie i w §wiecie. Bycie
partnerem dla spoleczefistwa oznacza dla KoSciol6w zdecydowane zdystansowanie
si¢ wobec wszelkich fascynacji i pokus sprawowania wladzy czy dominowania,
oraz zupetlne i calkowite stawienie si¢ do dyspozycji funkcji stuzebnych. ,Stuzy¢
i nie chcie¢ panowac. Stuzy€ i zrezygnowa€ z che¢ci panowania. To znaczy: stuzy€
w duchu Chrystusa! I znaczy to tez: na forum europejskim; a to znaczy: podaé
dalej podarowany przez Boga pokdéj, doprowadzi¢ do zaoferowanego przez Boga
pojednania, przeksztalci€¢ podarowang milo$€ w postawe, kt6ra wyklucza wszelka
ekskluzywnoS$¢, a przeksztalci€¢ znaczy takze: nie§¢ pomoc przy demontazu
muréw i granic. Ten duch niech nami powoduje, w tym nastawieniu powinniSmy
przyczyniaé si¢ do europejskiej odbudowy”!2.

2. GdybySmy dla tych zorientowanych ku przysztoSci dziatafi KoSciola szukali
jakiego§ wspOlnego mianownika, to najprawdopodobniej odnaleZlibySmy go w
pojeciu ,integralnej ekumenii”. Niewatpliwie dlatego, ze tego rodzaju poszu-
kiwanie jednoS$ci, wychodzac od jednoS$ci wewnatrzkoScielnej, obejmuje i wprowa-

10 7ob. Centesimus annus. Rozdzial VI (nr §3-62) nosi wlasnie tytul: ,,Czlowiek jest drogg Kosciola”.

1 por. W.Nastainczy k Wendezeit auch fir die Kirche (I1). ,Perspektiven der Neuevangeli-
sierung. Anzeger fiir die Seelsorge” 1991 H 10. s. 397.
2 M. H o e { f e |. Die européische Herausforderung. W: Lutherische Kirche in der Welt s. 153,
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dza w swéj krag rzeczywisto§é spoteczng i polityczng, a w pewnym sensie takze
migdzyreligijng. Celem za$ tego rodzaju poszukiwan jednosci jest wciaz troska
o calego czlowieka, o jego integralny §wiat, o jego zbawienie.

3. Do fundamentalnych prawd ekumenicznych nalezy sformulowane przez
Karla Bartha wyznanie: Chociaz my chrzeScijanie wierzymy inaczej, to jednak
Ten, w ktérego wierzymy nie jest dla nas Kim§ innym'3, Majac na uwadze wiel-
ki ,tréjkat chrzeScijafistwa”'* inspirowani bogactwem jego form wyrazu w litur-
gii i teologii powinniSmy bardziej jeszcze zabiegaé o katolicka szeroko$¢, ewan-
gelicka glebi¢ i prawostawna dynamik¢ w sensie pneumatologicznego wymiaru.
Realizowanie tego postulatu to takze jedna z wielu dré6g wiodacych do dostrze-
gania i budowania prawdziwej ,jednoSci w wieloci’, tej jednosci, ktérej pragnat
Chrystus, ,aby $wiat uwierzyt” (por. J 17, 20-21). Bowiem tylko pojednany w
sobie Ko$ci6él moze dzisiaj staé si¢ wiarygodnym znakiem, je$li nie wrecz sakra-
mentem jednoS$ci rodzaju ludzkiego i pokoju na Swiecie.

4. Wkroczenie w ,wiek ekumeniczny” otwiera réwnocze§nie mozliwo§¢ wkro-
czenia w prawdziwy ,wiek ludzki” Wspobiczesne narody skazane sa na ugrunto-
wanie sprawiedliwej wspélnoty Swiatowej i trwalego pokoju jako niezbgdnych
warunk6w przetrwania i dalszego humanizowania stosunkéw mig¢dzyludzkich.
Ko$ciol Jezusa Chrystusa, ktory jest dzi§ obecny we wszystkich narodach i
kulturach, moze z powodzeniem stac si¢ fermentem w rozwoju sprawiedliwo$ci
i pokoju w skali calego §wiata!>. Z tego powodu dazy wiasciwie pojety ekume-
nizm m.in. takze do uksztaltowania jednej etyki, ktéra obowigzywalaby wszyst-
kich chrzeScijan i ktéra stuzytaby zaréwno problemowi ,sprawiedliwos$ci, pokoju
i ocalenia stworzenia”, jak i ochronie kazdej formy ludzkiego zycia, ktére nigdy
i w zadnym aspekcie nie moze by¢ zdegradowane do obiektu technicznych mani-
pulaciji.

5. Historyczny przelom w Europie Wschodniej stwarza szczeg6lnie dogodna
platforme¢ dla wielostronnego, kreatywnego przejmowania elementow kultury,
ktére moga ubogaci€ kulturowe dziedzictwo poszczegélnych narodéw Europy.
Ta partycypacja w dobrach duchowych powinna szczeg6lnie intensywnie przebie-
ga¢ na linii Wsch6éd—Zach6d, i to w mySl ujecia Jana Pawla II, kt6éry obie
postacie naszej wiary okre§lit jako dwie potowy pluc; wschodnie i zachodnie
chrzescijafistwo, to dwie polowy pluc, kt6rymi powinien oddycha¢ Kosci6t!®.

13 Por. Ein Brief an den Verfasser. W: H. K ii n g. Rechtferigung. Die Lehre Karl Barths und eine
katholische Besinnung. Einsiedeln 1957 s, 14.

4 p Mein hold. Das Dreieck der Christenheit. Hamburg 1974.

153, Moltmann. Was ist heute Theologie? Freiburg 1988 s. 54; por. takze Einheit der Kirche —
Enheit der Menschheit. Hrsg. O. H. Pesch. Freiburg 1978.

16 por. encyklike Redemptoris Mater (1987) nr 34, List Apostolski Euntes in mundum Ojca §w. Jana
Pawla 11 z okazji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej (1988) nr 12.
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W jednoczacej si¢ Europie, w ktérej nie moze réwniez zabraknaé Péinocy i
Potudnia, powinno by¢ jednak zagwarantowane prawo drugiego czlowieka do
zachowania wlasnej specyfiki i identyczno$ci, on musi by¢ przyjety tak, jak juz
wczeSniej przyjal nas i pojednal z sobg Chrystus!’. Szczeg6lng troska powinny
by¢ objete etniczne, narodowoSciowe i religijne mniejszoSci, a konkretnie takze
gastarbeiterzy, azylanci i socjalnie najslabsi. We wspélnym europejskim domu,
w Europie scalonych regionéw, w Europie uformowanej na ksztalt swoistego
rodzaju ,otwartej republiki”!®, nie powinno juz by¢ wykorzenionych, wysiedlo-
nych i pozbawionych ojczyzny. W urzeczywistnianiu tej wizji przypada Koscioto-
wi ogromnie istotna rola do spetnienia. KoSci6l moze ja spelni€ za ceng¢ swej
autentycznej nowej radykalnoS$ci chrzeScijafiskiej i nowego uniwersalizmu. To,
ze otwarly si¢ zamknig¢te drzwi, ze rozpadly si¢ dzielace mury, ze pojawilo si¢
wigcej wolnoSci — to wszystko nalezy do pocieszajacych i mobilizujagcych wyda-
rzefi ostatnich lat, ktérych nie chcemy straci€¢ z pola widzenia. One bowiem sa
i pozostang dla nas wszystkich w nowej Europie drogowskazem i podstawg twér-
czej nadziei'®, ktéra pomoie nam zapewne by¢ bardziej konsekwentnymi
chrze$cijanami.

THE HISTORICAL BREAKTHROUGH IN EASTERN EUROPE
AS A CHALLENGE TO THE CHURCH

Summary

In accord with the mystery of Incarnation Christianity is admittedly a religion ,not from this world”,
yet ,for this world” That is why the politico-spiritual process of changes linked with ,, The Autumn of the
Peoples” of 1989 is to a large extent a fruit of the church's contribution to the work of the European
breakthrough. The new situation, brought about by this fact, poses new tasks to Christianity. In order to
responsibly take them up and effectively fulfil the Church should engage herself in a certain kind of
pintegral ecumenia’. Searching after unity is meant here which comes from innerchurch unity embraces
and introduces within its circle the socio-political and interreligious reality. The purpose is always the care
for the whole man for his integrally understood redemption.

Iranslated by Jan Klos

73 Narzyfiski. Versohnt mit Gont — versohnt mit dem Bruder. W: Lutherische Kirche in der Welt
s. 12; por. A. Schlem b ach. Miteinander: Stichwort fiur menschliches Zusammenleben schlechthin.
»Anzeiger fiir die Seelsorge” 1991 H. 10 s. 388-392,

18 Zob. D. O b e r d & r f e . Die offene Republik. Zur Zukunft Deutschlands und Europa. Freiburg
1991.

YRatzinger, jw.s. 106.



