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DWA ASPEKTY SPRAWIEDLIWOSCI W KAZANIU
NA GORZE

W kazaniu na gérze, zreferowanym przez $w. Mateusza, az
w pieciu miejscach nie majacych swego odpowiednika w Ewange-
lii sw. ELukasza méwi sie o sprawiedliwosci: 5, 6. 10. 20; 6, 1. 33 1.
Sprawiedliwo$¢ ta przedstawia sie paradoksalnie, gdyz ftrzy
wzmiankujgce jg teksty (5, 10. 20 i 6, 1) ukazujg ja wyraznie jako
ideal moralny, ktéry czlowiek stara sie osiggngé¢ przy pomocy oso-
bistego wysitku, podczas gdy dwa pozostale teksty (5, 6 i 6, 33)
przemawiajg raczej za tym, by widzie¢ w niej dar Bozy, zwigzany
Scisle ze zbawieniem przyniesionym przez Chrystusa swiatu. Jak
wyttumaczyé ten paradoks?

Dalsze rozwazania, ujete §wiadomie w sposéb schematyczny,
pozwola wyjasni¢ te zagadke. Dlatego tez bedziemy musieli po-
rowna¢ sprawiedliwo$¢ z kazania na gorze z ,,wypelnieniem wszy-
stkiego, co sprawiedliwe” (Mt 3, 15), ogloszonym przy okazji
chrztu Chrystusa; réwniez w tym wypadku mamy do czynienia
ze stwierdzeniem wlasnym pierwszego ewangeiisty. Wreszcie,
w krotkim zakonczeniu, zestawimy sprawiedliwosé, o ktérej mowi
Sw. Mateusz, ze sprawiedliwoscig ukazang w listach §w. Pawla.

Ponizsze stronice, bedace owocem diugich prac badawczych,
nie majg zamiaru wyczerpujgco omoéwi¢ temat nieslychanie ob-
szerny i zlozony. Pragng one jedynie zasugerowaé lepsze zrozu-
mienie kazania ma goérze, a tym samym takze umozliwi¢ glebsze
wnikniecie w sens naszej egzystencji chrzescijanskiej.

Sprawiedliwosé realizowana przez ludzi zdazajacych do sSwietosci

W Wielkiej Karcie Krolestwa, jaka stanowi ka-
zanie na gorze, Jezus zwraca sie do wszystkich bez réznicy osob,
a nie tylko do czlonkéw mnarodu wybranego. Blogoslawienstwa
ukazujg, ze Chrystus wyodrebnia w sposob szczeg6lny tych, kto-
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rzy — pokorni i ,,ubodzy w duchu” (Mt 5, 3) — odczuwajg mocno
swoja stabosé i nauczyli sie ,,0czekiwaé wszystkiego od Boga” 2.
Podobnie jak prorocy starotestamentalni, ludzie ci umitowali pra-
wosé i doskonalo$é moralng; podobnie jak dawnym prorokom, zda-
rza sie im takze cierpie¢ ,przesladowanie dla sprawiedliwosci”,
ktérej bezwzglednych wymogoéw bronig oni wytrwale (Mt 5, 10-11).
Jezus nie tylko nazywa ich blogostawionymi, ale otwiera takze
przed nimi nowe perspektywy moralne, o wiele wznio$lejsze od
Mojzeszowych i prorockich, nie méwiac juz o gloszonych przez
uczonych w PiSmie i faryzeuszy. ,,Nie sadzcie, ze przyszedlem
znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedlem znie$¢, ale wypel-
nié... Jesli wasza sprawiedliwos¢ nie bedzie wieksza niz uczonych
w Pi$mie i faryzeuszéw, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego”
(Mt 5, 17. 20).

Ekonomia chrzescijanska wyplywa ze Starego Przymierza.
Idealy gloszone przez Chrystusa nie tylko Ze nie niszcza idealu
moralnego Mojzesza i prorokéw, lecz go podtrzymuja, ukazujg je-
go wewnetrzne ukierunkowanie i go niepomiernie przerastajg 3.
Wszystkie szczegoly Prawa Mojzeszowego, nawet najbardziej ma-
terialne, istnialy jedynie ze wzgledu na to uwienczenie; i tylko
w tym sensie bedg istnialy nadal, az do skonczenia swiata: ,,Za-
prawde powiadam wam: Dopéki niebo i ziemia nie przeming, ani
jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni sie w Prawie, az sie wszy-
stko spelni” (Mt 5, 18).

Szes¢ wielkich antytez kazania stanowi zresztg ilustracje udo-
skonalen starego Prawa, dokonanych przez Chrystusa. Zakazane
jest nie tylko zabdjstwo, ale takze gniew zabdjczy (5, 21-26), nie
tylko cudzolostwo, lecz i pozgdania grzeszne (5, 27-30), nie tylko
oddalenie Zony bez listu rozwodowego, ale réwniez wszelkie naru-
szenie wigzi malzenskiej (5, 31-32), nie tylko krzywoprzysiestwo,
lecz tez samo przysieganie (5, 33-37), nie tylko akty zemsty, prze-
kraczajgce prawo odwetu, ale wszelka zemsta (5, 38-42), nie tylko
nienawis¢ blizniego, lecz i nienawis¢ wroga, ktéra nalezy zastgpié
miltoscig nieprzyjaciét (5, 43-48).

Antytezy te sq interpretowane dwojako. Jedni uwazajg, ze
o ile w trzech miejscach (zab6jstwo, cudzoléstwo, krzywoprzysie-
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stwo) Chrystus wyraznie udoskonala dawne prawo, to w trzech in-
nych miejscach (rozwod, odwet, postawa wobec nieprzyjaciél) zno-
sitby raczej to prawo. Inni, do ktérych sie przylgczamy, przeciw-
nie stwierdzajg, ze Chrystus nie chce w zadnym z tych przypad-
kow anulowaé Prawa Mojzeszowego, lecz je udoskonala wydoby-
wajgc na $wiatlo dzienne istotny zamiar tego Prawa‘. Przykla-
dowo: prawo odwetu zmierzalo do ograniczenia zemsty, a wiec do
opanowania daznosci, by oddawaé wiecej niz sie otrzymato. Przy-
pomnijmy sobie okrutng piesn Lamecha: ,Gotéw jestem zabié
cztowieka dorostego, jesli on mnie zrani / i dziecko — jesli mi zro-
bi siniec! / Jezeli Kain mial byé pomszczony siedmiokrotnie / to
Lamek siedemdziesigt siedem razy!” (Rdz 4, 23-24). Jezus doma-
ga sie .zrezygnowania z wszelkiej zemsty, a wiec tego, do czego
w sposob daleki zmierzalo prawo odwetu: nalezy wybaczyé¢ ,,sie-
demdziesigt siedem” (Mt 18, 22) razy, czyli zawsze 5.

Duchem a nie kodeksem jest to, co Chrystus przynosi w kaza-
niu na goérze. Nie ulega na przyklad watpliwosci, iz nie jest zad-
nym prawnym nakazem Jego stwierdzenie o nadstawianiu drugie-
go policzka po otrzymaniu uderzenia w twarz (Mt 5, 39). On sam
tego nie uczynil (J 18, 23). Pragnal raczej ukazaé swoim uczniom
bezkresne perspektywy doskonatosci i uchroni¢ ich od przes§wiad-
czenia, ze doszli juz do celu; chodzi bowiem nie o co$ mniejszego
niz o nasladowanie Ojca niebieskiego, ktéry jest doskonaly (Mt 5,
48). Praktykowanie sprawiedliwosci nie ,,przed ludzmi” (Mt 6, 1),
by wywolywa¢ ich podziw, lecz polgczone z nieustannym wpatry-
waniem sie w Ojca niebieskiego, jak fo czynil sam Jezus, i z rado-
sng pewnoscia, ze Bog, ktory ,,widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,
4) — stanowi rzeczywisty fundament nowej moralnosci. Chodzi
zas o moralno$¢ slug Bozych, ktorzy wiedzag rdédwnocze$nie, iz sg
dzie¢mi Bozymi. O moralnosé z istoty swej dynamiczng, jak to
mozemy stwierdzi¢ wraz z H. Bergsonem, usitujgcg wznosié¢ sie co-
raz to wyzej, respektujaca nie tyle jakies abstrakcyjne nakazy, co
starajgca sie podaza¢ sladami bohater6w moralnosci, ktérych ,,ist-
nienie jest wezwaniem”, a ktérych niezréwnanym prawzorem jest
sam Chrystus 8.

Odwotujgc sie w dalszym ciggu do jezyka tegoz filozofa, kto-
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rego nie uwazamy oczywiscie za Ojca Kosciota, lecz ktéry uchwy-
cil, dzieki wlasciwej sobie intuicji, znakomicie niektére aspekty
Ewangelii, moglibySmy nastepujgco scharakteryzowaé¢ ideal mo-
ralny Jezusa: nieustanne otwieranie si¢ duszy na Boga zywego,
ktorego ona kocha bezgranicznie, powoduje w swym efekcie
uwznioslenie i uduchowienie ucielesnionej w sformulowaniach i w
nich uziemionej moralnosci. Przepisy stajg sie woéwczas, w rela-
cji do swego skutku, czym$§ w rodzaju naglego zatrzymania sie
w trakcie ruchu. Takg wlasnie wymowe majg przeciwienstwa, ja-
kie wystepuja kolejno po sobie w kazaniu na gérze: ,,Slyszeliscie,
ze powiedziano... A ja wam powiadam’”. Dokonuje sie z jednej
strony zamkniecie, z drugiej za$ otwarcie. Istniejgca moralnosé
nie zostaje zniesiona, staje sie jednak czyms$§ w rodzaju odcinka
drogi 7.

Sprawiedliwo$é i zbawienie przyniesione przez Chrystusa

Wiaczylismy we wlasciwy kontekst trzy ustepy kazania (5, 10.
201 6, 1), ukazujgce sprawiedliwos¢ jako norme postepowania, kto-
rej majag sie trzymac¢ uczniowie Chrystusa. Jak mozna bylo za-
uwazy¢, sprawiedliwosé ta jest bardzo wymagajgca.

Z tego to wzgledu niektorzy koryfeusze eschatologizmu, gloszg-
cy, ze Jezus oczekiwal rychlego nadejscia krélestwa Bozego, do-
patrywali sie w pouczeniach moralnych Chrystusa jakiej§ etyki
tymczasowej, heroicznego prawa wyjatkowego, pozbawionego ja-
kiegokolwiek znaczenia spolecznego, przeznaczonego dla ludzi za-
nurzonych w bezdusznej atmosferze konca swiata. Trzeba jednak
zauwazyé, ze nie wszyscy eschatologisci podzielali ten punkt wi-
dzenia. R. Bultmann na przyklad uznal go za falszywy 8; bardzo
trafnie tez dostrzegl znaczng roéznice, jaka wystepuje miedzy za-
chowaniem nakazanym Jeremiaszowi (16, 1-9: z racji zblizajgcych
si¢ nieszczeS¢ i katastrof nie powinien sie zenié, nie bedzie tez brat
udzialu ani w zalobie, ani w uroczystosciach ludowych), a wskaza-
niami moralnymi z kazania na gorze, w ktérych perspektywa bli-
skiego konca $wiata i mieszczes¢ eschatologicznych nie gra abso-
lutnie zadnej roli.
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Niemniej jednak prawda jest, ze sprawiedliwo$¢ ewangelicz-
na, przewyzszajgca nieskonczenie Stare Przymierze, pozostalaby
czczg chimera, gdyby sie ja pozbawilo pomocy Bozej, ktéra win-
na zapewnié niezbedne dla jej praktykowania swiatlo i site. W tym
to kontekscie nalezy usytuowaé dwa dalsze ustepy z kazania na
goérze, w ktorych wzmiance o nowej sprawiedliwosci towarzyszy,
przynajmniej implicite, obietnica Bozej pomocy: ,,Blogoslawieni,
ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasy-
ceni” (Mt 5, 6). ,,Nie troszczcie sie wiec zbytnio i nie méwecie: co
bedziemy jesé? co bedziemy pié? czym bedziemy sie przyodzie-
wa? [...] Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego
potrzebujecie. Starajcie sie mnaprzod o krélestwo Boga i o Jego
sprawiedliwos$é, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 31-33)°.

W blogoslawienstwie dotyczgcym pragngcych i zlaknionych
sprawiedliwosci termin «sprawiedliwo$é» powinien byé rozumiany
w sensie osiggalnej doskonalo$ci moralnej, podobnie jak to mialto
miejsce w wyzej omowionych ustepach. Sprawiedliwo§é¢ zostala tu
jednak ukazana juz nie jako zesp6l czymnosci, ktére powinny byc¢
wykonane (por. wyrazenie ,,wykonywa¢” sprawiedliwosé¢ w Mt 6,
1), lecz jako przedmiot gorgcych pragnien duszy szukajgcej Boga.
W PiSmie sw. mianowicie dwie metafory: o glodzie i pragnieniu
odnoszg sie zawsze do daré6w Bozych; mozna lakna¢ i pragnaé stu-
chania slowa Bozego (Am 8, 11), débr, jakich sam Bég moze tylko
udzieli¢ (Iz 55, 1; Jr 31, 25; Ba 2, 18; Ps 107, 9), niekiedy takze
samego Boga zywego (Ps 42, 2-3). Analogicznie metaforg tg po-
stuguje sie Nowy Testament: J 4, 13-14; 7, 37; Ap 21, 6; 22, 1T7.
Wynika stad, ze zaspokojenie pragnienia, obiecane akngcym
i pragngcym sprawiedliwosci (w Mt 5, 6), powinno by¢é rozumiane
w sensie daru Bozego, ktéry pozwoli im uwienczyé swoéj wysilek
moralny i zrealizowaé¢ pragnienie §wietosci.

Podobne ujecie sprawiedliwosci sugeruje Mt 6, 33: ,,Starajcie
sie naprzdd o krolestwo Boga i o Jego sprawiedliwose”. W rzeczy
samej bowiem krélestwo Boze, ktérego blisko$¢ albo raczej nadej-
Scie w swojej osobie i w dokonywanych przez siebie dzietach ob-
wieszcza, w Ewangeliach synoptycznych, sam Chrystus, jest naj-
pierw i przede wszystkim poteznym i milosiernym wmieszaniem
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si¢ Boga, zmierzajagcym do odnowy Jego krélestwa, przezwycig-
zenia potegi zla, wyrwania ludzi z nedzy moralnej, przekazania
im daru zbawienia mesjanskiego oraz zaprowadzenia na tym swie-
cie nowej epoki laski. Jezeli zatem kroélestwo Boze jest z istoty
swej darmowym darem Boga Zbawecy, to sprawiedliwos$é zwigzana
z tym krélestwem, sprawiedliwo$¢, ktorej powinno sie szukaé, jest
samg¢, taska, chociaz faktem jest, iz zawiera ona w sobie réwno-
cze$nie ,szereg aktow moralnych, ktéore — konkretyzujac wyboér
Boga i Jego krolestwa oraz zniewalajgc serce — sprawiaja, ze Bég
rzeczywiscie kroluje wsrod ludzi” 19. Krélestwo Boze i jego spra-
wiedliwoseé sg podstawowym darem Boga; do daru tego dotgcza
sie potem to, co jest dawane ,,nadto”.

Wypelnienie wszelkiej sprawiedliwos$ci z okazji
chrztu Chrystusa (Mt 3, 15)

Nie bez podstaw, jak sadzimy, liczni autorzy uwazaja, iz pieé
wielkich méw Jezusa w pierwszej Ewangelii (rozdz.: 5—7; 10; 13;
18; 24—25) ma na celu przypommienie pieciu ksigg Pentateuchu
oraz zainspirowanie idei nowego Prawa. Mowy te poprzedzajg opo-
wiadania odpowiednio je przygotowujace. Dzieje sie wiec tak, ze za-
nim Jezus stwierdzi, iz przyszedl wypeini¢ Prawo i Prorokow (Mt
5, 17) i w ten spos6b zaprowadzi¢ sprawiedliwo$é wieksza ,,niz
uczonych w Pi$mie i faryzeuszow’ (Mt 5, 20), powie wczesniej do
Jana Chrzciciela, ze chce byé ochrzezonym: ,,Pozwdl teraz, bo tak
godzi sie nam wypeklni¢ wszystko, co sprawiedliwe” (Mt 3, 15). Co
znaczg te przedziwne stowa?

Ekumeniczny przeklad Nowego Testamentu zauwaza, Ze juz
w tym miejscu trzeba przyznaé pojeciu «sprawiedliwo$é» to zna-
czenie, jakie otrzyma ono pézniej w kazaniu na gorze: ,nowa i cal-
kowita wierno$¢ woli Bozej”. Nad brzegami Jordanu Jezus i Jan
Chrzciciel podporzgdkowujg sie razem zbawczemu planowi Boga,
zgodnie z tym, co zapowiedzial Izajasz (rozdz. 53). Jest to plan
niezrozumialy po ludzku, gdyz uwzglednia solidarnosé Mesjasza
ze Swiatem grzesznym, solidarnos$é, ktoéra — zapoczatkowana
chrztem Chrystusa — doprowadzi Go az do zado$éuczynnej $mier-
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ci na Golgocie. Jezus zatem poprzez chrzest podporzadkowuje sie
w sposob heroiczny woli Ojca, woli zawierajacej w sobie zniewa-
gi i cierpienia Kalwarii, a czyni to, zanim zazgda od ludzi, swoich
braci, nowej sprawiedliwosci polegajgcej na synowskim i catkowi-
tym oddaniu swej woli woli Boga.

Dostrzec mozna jednak réwniez inng wiasciwo$é w aspekcie
darmowego daru, jaki sie zawiera w Mateuszowym pojeciu spra-
wiedliwosci, sprawiedliwoéci, ktora przewyzsza, przynoszgc je]
uwienczenie, sprawiedliwos¢ Starego Przymierza. Wyrazenia:
uwienczy¢ lub ,,wypelni¢” nalezy w rzeczy samej rozumie¢ tutaj
w tym samym znaczeniu, w jakim moéwi sie o wypelnieniu pro-
roctw (por. Mt 5, 17: wypelni¢ Prawo i Prorokéw), albowiem wola
Boza, ktérg nalezy pelni¢, utozsamia sie ze zbawczym planem Bo-
ga, moéwiac zas Scislej, utozsamia sie z planem dotyczgcym Mesja-
sza, cierpigcego Stugi. Znajac bieg wydarzen rozumiemy, ze soli-
darno$¢ Chrystusa ze swiatem grzesznym zaowocuje ostatecznie
nowg sprawiedliwoscig przekazang darmo zadluzonej ludzkosci
przez Chrystusa, cierpigcego Sluge. ,,Zacny moj Stuga usprawie-
dliwi wielu, ich nieprawo$ci On sam dzwiga¢ bedzie” (Iz 53, 11) 11,

Porownanie sprawiedliwosci z kazania na gorze
ze sprawiedliwo$cia Pawlowa

Z tego, o czym dotychczas zdotaliSmy powiedzie¢, wynika na-
stepujacy zasadniczy wniosek: wymogow, jakie stawia nowa spra-
wiedliwo$¢ okreslona w kazaniu na goérze, nie da sie oddzieli¢ od
taski krolestwa Bozego. Co wiecej, wymogi te laske zakladajs.

Juz w Starym Testamencie postuszenstwo Prawu Mojzeszo-
wemu stanowilo odpowiedz ludu Wybranego Bogu, ktéry umilo-
wal ten lud jako pierwszy. Bog najpierw daje, a potem wymaga:
,Ja jestem Jahwe, twoj Boég, ktorym cie wywiodt z ziemi egip-
skiej, z domu niewoli... Nie bedziesz mial cudzych bogéw obok
Mnie... Pamietaj o dniu szabatu... Czcij ojca twego i matke two-
ja” (Dekalog, Wj 20, 1-21; por. Pwt 5, 6-22). Samo prawo Mojze-
szowe bylo na poczgtku potraktowane jako dar nierozerwalnie
zwigzany z przedziwnym dobrodziejstwem Przymierza, a tym sa-
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mym tez z pomoca Bozg, hiezbedna do jego zachowania 2. Ta za-
sada postepowania Bozego objawia sie o wiele bardziej wyraznie
w Nowym Przymierzu. Zanim jeszcze zazada czegokolwiek od lu-
dzi, Syn Bozy ukochatl ich jako pierwszy. Zapoczgtkowane chrztem
w Jordanie Jego dzialanie zbawcze dalo i daje wcigz ma nowo mo-
zliwoéé odpowiedzi na Jego milosé.

Ujmujgc jednostronnie Mt 5, 17-20 niektérzy egzegeci moéwili
0 ,,antypaulinizmie” pierwszego ewangelisty 13. Tymczasem spra-
wiedliwosé, o ktérej mowi Mateusz, godzi sie catkowicie ze zbaw-
czg sprawiedliwoscig z Listu do Rzymian i Listu do Galatow. Moz-
na jedynie dostrzec nastepujacag wazng roéznice: zamiast domagac
sie czynéw dobrych z takim naciskiem, jak to czyni kazanie na
gorze, sw. Pawel zajmuje sie kwestig pozostawiong na uboczu, po-
za zasiegiem rozdz. 5—7 Mateusza; chodzi mu mianowicie o bez-
wzgledng darmowo$¢ pierwszego usprawiedliwienia.

Nie mozna jednak tym samym kwestionowaé¢ doglebnej zgod-
nosci, jaka zachodzi miedzy Ewangelig §w. Mateusza a Apostolem
pogan, w obu bowiem wypadkach pojecie sprawiedliwosci opiera
sie na tych samych zrodlach starotestamentalnych. Tresé tego po-
jecia w sposOb szczegblny jest widoczna w drugiej czesci Ksiegi
Izajasza, gdzie z jednej strony wielbi sie nieustannie sprawiedli-
wos¢ Boza (seddqd), rozumiang jako zbawienie Boze ofiarowane
darmo Izraelowi i calemu §wiatu, majgce spa$¢ z nieba jak rosa
(por. 1z 45, 8. 20-25; 46, 13; 51, 6-8), i gdzie, z drugiej strony, mowi
sie o sprawiedliwosci praktykowanej przez czlowieka (ten sam
termin seddqd), a polegajacej na podporzgdkowaniu sie woli Bo-
zej. Czyz te dwa rodzaje sprawiedliwo$ci nie lgczg sie ze sobg
Scisle w Iz 56, 1? ,,Zachowujcie prawo i przestrzegajcie sprawie-
dliwosci (seddqd), bo moje zbawienie juz wnet nadejdzie i moja
sprawiedliwo$¢ (seddqd), ma sie objawié”.

To ostatnie spostrzezenie prowadzi nas do starotestamentalne-
go pojecia sprawiedliwosci, ktore mogloby tez byé punktem wyj-
scia dla tych rozwazan. Powszechnie sie¢ przyjmuje, ze trudno jest
je wyczerpujgco opisa¢; sprawiedliwosci tej bowiem nie mozna
okre$li¢ jako zgodnosci postepowania z abstrakcyjnymi normami,
jak to sugerowalyby wspoélczesne normy prawne. Stajemy tu
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w obliczu pojecia interpersonalnego 4. Sprawiedliwos¢ Jahwe
w odniesieniu do ludu wybranego jest przede wszystkim dziata-
niem zbawczym, wykonywanym darmowo dla jego dobra, zgod-
nie z obietnicami Przymierza, nastepnie za$, na drugim miejscu,
dzialaniem przejawiajgcym sie w karaniu gwalcicieli tegoz Przy-
mierza. Sprawiedliwosé narodu wybranego i kazdego z jego czlon-
kow jest z kolei odpowiedzig dawang przez nich Jahwe w postaci
zachowywania Jego polecen.

Podobnie w Nowym Przymierzu na pierwszym planie znajduje
sie sprawiedliwosé¢ zbawcza ofiarowana darmowo wszystkim lu-
dziom za posrednictwem wiary w Chrystusa Odkupiciela; tym tez
jej aspektem interesuje sie giéwnie sw. Pawel w listach do Gala-
tow i do Rzymian. Gdy chodzi z kolei o sprawiedliwo$¢ ludzks, to
jest ona milosng odpowiedzia, jakiej uczniowie Chrystusa powinni
udzieli¢ Temu, ktéry ich pierwszy darmo wmilowal. Odpowiedzi
tej nie da sie skodyiikowaé: milos¢ bowiem nigdy sie nie konczy.
Ten to wilasnie drugi aspekt sprawiedliwo$ci wychodzi na plan
pierwszy w kazaniu na goérze z tym, ze aspekt poprzedni dochodzi
tu takze do glosu, a niekiedy nawet jest wyraZnie sugerowany.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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5 Jest to calkowite obalenie piesni Lamecha: ,,Zbawiciel postuguje sie
sformulowaniem karnym z Rdz 4, 24, ale w znaczeniu przebaczenia” (La-
grange, dz. cyt., s. 358).

6 Les Deux Sources de la Morale et de la Religion, Paris 1933, s. 29n.

7 Tamze, s. 57.

8 Jesus, Tiibingen 1951, s. 108—113.

9 Dotykamy tutaj problemow mocno dyskutowanych. Za podawang
przez nas interpretacja opowiadaja sie zwlaszcza: J. Schniewind, Das
Evangelium nach Mattchdus, Gottingen 1950; W. Grundmann, Das Evan-
gelium nach Matthdus, Berlin 1968; G. Schrenk, Dikaiosune, W: TWNT,
11, s. 200.

75



ANDRE FEUILLET
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