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,NAUKA SPOLECZNA” KOSCIOLA
JAKO NIE-IDEOLOGIA

Przez ,nauke spoleczng Kosciola” bedziemy najpierw rozu-
mieli istotny wymiar oredzia chrzescijanskiego: nie ma zycia
chrzescijanskiego bez milosci i sluzby swym braciom, zwlaszcza
najbardziej ubogim, bezbronnym, co z kolei wymaga zaangazowa-
nia sie w walke o sprawiedliwos¢ i milo§¢ oraz pocigga za sobg
odpowiedzialno$¢ spoleczng. Dilaczegoéz by stuchanie i czytanie
Ewangelii wedlug Mateusza o sadzie ostatecznym (Mt 25, 31-46),
Ewangelii wedlug Lukasza, akcentujgcej tak dobitnie wartosé
czlowieka ubogiego, albo tez licznych, paranetycznych ustepow
listow Nowego Testamentu, nie méwigc juz o groznych napom-
nieniach prorokéw izraelskich — nie mialy wycisngé dogiebne-
go pietna na duszy chrzescijanskiej? Sg to pouczenia nalezace do
samej istoty oredzia; nie mozna wiec ich usungé bez okaleczenia
calosci.

Dlatego tez domaganie sie sprawiedliwosci i braterskiej mi-
fosci nigdy nie schodzilo z pola widzenia Kosciola; co wiecej, bylo
zawsze zywe w jego $wietych lub u charyzmatycznych inicjato-
réow nowych mysli i poczynan. Nie zawsze jednak bylo zywe
w powszechnej swiadomosci chrzescijan, tak ze z pewnym zaze-
nowaniem si¢ stwierdza, jak czesto w wychowaniu prowadzonym
w XIX i w XX w. przez réznorodne instytuty (zakonne badz tez
religijne) przemilczano te imperatywy zycia chrzescijanskiego, nie
wywigzujgc sie powaznie z zadania wlasciwej formacji moralnej.
Wymogi sprawiedliwosci i milo$ci sprowadzano niekiedy takze
do paternalistycznie $wiadczonej dobroczynnosci. Wiemy jednak,
ze granice Kroélestwa przenikajg nasze wlasne serce i ze — na
niejednym odcinku — prowadzimy jakie§ ukilady z mocami zla,
ulegajac nierzadko ich urokowi; teologicznie rzecz ujmujac, by-
loby réwniez rzeczg falszywa utozsamiaé¢ ogbélng swiadomosé ja-
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kiegos srodowiska chrzescijanskiego ze Swiadomoscig Kosciola
Chrystusowego.

W drugim, bardziej zawezonym i historycznie ograniczonym
znaczeniu, sformulowanie nauka spoleczna KosSciola
oznacza calo$§¢ dokumentéow pochodzacych od papiezy wspodlcze-
snych: pierwszym z nich jest glo$na encyklika Leona XIII, Rerum
novarum — o polozeniu robotnikéw (z dnia 15 maja 1891 r.). Jej
ogloszenie wywolalo znaczny oddziwiek, wiele za§ srodowisk kato-
lickich, nacechowanych ideologia dominujacego wowczas libera-
lizmu ekonomicznego, odebralo nawet z niesmakiem slowa pa-
pieskie. W co papiez sie miesza? Czyz nie opuscil bezpodstawnie
i bezprawnie dziedziny sobie wlasciwej, a wiec religijnej, by zajaé
sie zagadnieniami, ktére z samej swej natury wymykaja sie spod
jego kompetencji?

Nastepcy Leona XIII swiadomie ustawig sie na linii kontynuo-
wania tej doniosltej karty, uzupelniajac ja nowymi wskazaniami.
Encyklika Jana XXIII, Mater et Magistra (z 15 maja 1961 r.),
opublikowana z okazji 70-lecia Rerum novarum, podaje na przy-
klad w swej pierwszej czesci dzieje wazniejszych interwencji Ma-
gisterium w omawianej dziedzinie, azeby ukaza¢ w ten sposéb,
ze mamy do czynienia z pewng caloscig doktrynalna, wypraco-
wywang ciggle i stopniowo 1.

Ideologia

Pod adresem tej wlasnie calosci doktrynalnej skierowano ostat-
nio powazne zarzuty. Chodzilo, najogélniej rzecz biorge, o nie-
szczeSliwe i bolesne potkniecie sie doktrynalne, rozciggajace sie
na okres od Leona XIII do Piusa XII, z ktérym zerwal Sobor
Watykanski II. Wyrazenie ,nauka spoteczna” znajduje sie, co
prawda, w Gaudium et spes (nr 76, 5), ale ,,oficjalnie wyelimino-
wane” mialo byé ono ,,wbrew woli redaktoré6w” na nowo wpro-
wadzone i to w sposéb ,,bezprawny, po promulgacji” dokumentu.
Wprawdzie wbrew Pawlowi VI, ktéry mial $§wiadomie ,usuwaé”
formule ,nauka spoleczna’” Kosciota, Jan Pawel II podejmie ja
na nowo podczas inauguracji zgromadzenia ogoélnego biskupow
Ameryki lacinskiej, w styczniu 1979 r. w Puebla. Czy ma to jed-
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nak znaczenie?! Byl to przeciez tylko nieszcze$liwy lapsus lin-
guae 2. Co wiecej, spoleczna doktryna Kosciola mialaby by¢ je-
dynie jakgs ideologia 3.

W pamflecie napisanym z wlasciwym sobie zarem, O. Chenu
opiera sie na argumencie semantycznym: chodzi mu o stopniowe
zanikanie formuly ,nauka spoleczna”, ktérg Pius XII postugiwatl
sie dosy¢ czesto w nowszych dokumentach papieskich. Argument
nie jest i nie moze byé przekonujgcy, gdyz majacy swiadczyc
o tym zerwaniu List Apostolski Pawla VI do kard. Roy, datowany
14 maja 1971 r. i napisany ,,z okazji 80 rocznicy ogloszenia encyk-
liki Rerum mnovarum”, ,ktorej tres¢ wcigz pobudza do dzialania
na rzecz sprawiedliwosci spotecznej”’ dowodzi czego$ wrecz prze-
ciwnego. Rocznica ta mianowicie sklania papieza ,,do podjecia
na nowo i kontynuowania nauczania Naszych poprzednikéw ogla-
szajgc normy i zalecenia, ktérych wymagajg potrzeby zmieniaja-
cego sie ustawicznie swiata” (nr 1). Czytamy tez dalej: ,,W dzie-
dzinie spotecznej Kosci6l pragnagl zawsze spelnia¢ podwojne za-
danie: o§wiecaé ludzi, by poméc im odkry¢ prawde i wybraé droge
wsrod roznych doktryn, oddzialujagcych na chrzescijan, a takze
szerzy¢ moc Ewangelii oraz troszczyé sie o skuteczng stuzbe lu-
dziom” (nr 48). Jesli sie jest cho¢ troche obznajomionym z tego
typu dokumentami, to przynajmniej tyle mozna i trzeba by
stwierdzi¢, ze nie ma tu mowy o zadnym zerwaniu (z przeszloscig).

Do$¢ jednak polemik! Zarzut ideologii jest powazny. Gdyby
byl uzasadniony, powinnismy wyrzuci¢ te imponujgca calosé do-
ktrynalng na kupe zlomu w momencie, gdy jako ludzie i jako
chrzescijanie stajemy w obliczu groznego wyzwania dotyczacego
politycznego, spotecznego i ekonomicznego losu caltej ludzkosci.
Jaka jest zatem natura spolecznej nauki Kosciola? Czy zasluguje
ona na miano ideologii?

Punkty oparcia

1. Istnieje zarzut pod adresem samej koncepcji nauki spoiecz-
nej Kosciola, ktéry pojawia sie weigz na nowo pod réznymi po-
staciami. Zycie ekonomiczne, spoleczne i polityczne mialoby wy-
kracza¢ poza zasieg kompetencji Magisterium, stanowiac wylgczny
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przedmiot dyscyplin naukowych, na ktérych spoczywa zadanie
wydobywania i ukazywania jego praw koniecznych — natural-
nych praw stalych lub tez praw stawania sig. Poczynajac od kla-
sycznej ekonomii politycznej liberalizmu, poprzez doktryne poli-
tyczng Ch. Maurrassa, az po ,,naukows” analize marksistowska
przewija sie to samo zalozenie podstawowe, zgodnie z ktérym spo-
leczno$é ludzka jest sprowadzana do przedmiotu naturalnego,
badz przedmiotu technicznego. Tymczasem Magisterium przypo-
mina, ze zycie ludzkie w spoleczenstwie przejawia sie przede
wszystkim — nie negujac jego aspektéw technicznych — w ka-
tegoriach etycznych. Stwierdzal to juz Leon XIII: ,,Niektorzy [...]
sadzg, a opinia ta rozszerza sie wsrod ludu, ze kwestia socjalna
jest, jak to sie méwi, problemem wylacznie ekonomicznym” rozu-
mianym jako opanowanie mechanizméw ekonomicznych. ,,Tym-
czasem jest przeciwnie, stanowi bowiem ona przede wszystkim
zagadnienie moralne i religijne, i dlatego to — z tego wtlasnie
wzgledu — nalezy ja w pierwszym rzedzie rozwigzywa¢ zgodnie
z zasadami moralnosci i z oceng religijng”. Jan XXIII staje sie
jakby echem nieustannego nauczania, kiedy w Pacem in terris
(nr 37) stwierdza, ze porzadek ,,obowigzujacy w ludzkiej spolecz-
nosci ma z istoty swej charakter calkowicie niematerialny. Opiera
sie bowiem na prawdzie, musi by¢ realizowany wedlug nakazow
sprawiedliwosci oraz ozywiany i doskonalony przez mitos¢é wza-
jemna, a ponadto nie naruszajgc wolnosci, powinien przyczy-
nia¢ si¢ do wytwarzania coraz wiekszej réwnowagi spotecz-
nej”. Ten porzgdek moralny, ,ktorego zasady odnosza sie do
wszystkich, posiadajag wartos¢ bezwzgledng i sa niezmienne —
pochodzi bezsprzecznie od Boga prawdziwego, osobowego i trans-
cendentnego w stosunku do natury ludzkiej” (nr 38) 4. Wlasciwie
uksztaltowane spoleczenstwo jest spoleczenstwem zgodnym z na-
turg tworzgcych je oséb: ich za§ prawo naturalne jest prawem
moralnym. Dlatego tez ,,to samo prawo naturalne, ktére rzadzi
zasadami wspélzycia poszczegélnych obywateli miedzy soba, po-
winno réwniez kierowa¢ wzajemnymi stosunkami miedzy pan-
stwami” (nr 80; por. tez nr 81).

Pawel VI uscisla, ze Chrystus przekazujac Piotrowi oraz kole-
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gium apostolskiemu swa wladze, aby szli naucza¢ narody, ,,usta-
nowil ich zarazem autentycznymi straznikami i tlumaczami calego
prawa moralnego, a wiec nie tylko ewangelicznego, ale takze na-
turalnego. Prawo bowiem naturalne jest réwniez wyrazem woli
Bozej i jego wierne przestrzeganie jest ludziom konieczne do
zbawienia” (por. Mt 7, 21; Humanae vitae, nr 4)°.

Oto fakt pierwszy, ktéory wypada wzigé pod uwage: jest nim
state przekonanie Magisterium, Ze interweniujgc w kwestiach spo-
tecznych dziala zgodnie ze swojg misjg otrzymang od Chrystusa.
Nauka spoleczna, w zakresie zasad, jest integralng czeScia po-
stannictwa Kosciola.

2. Tekst Pawla VI wspomina o prawie naturalnym. Jest to
drugi zasadniczy aspekt, ktéremu nalezy poswieci¢ nieco uwagi.
To trudne pojecie, wokoét ktérego nagromadzilo si¢ od czaséw
Humanae vitae ¢ wiele nieporozumien, wymaga szczegoélnego wy-
jasnienia. Ma ono zresztg okreslone znaczenie w nauczaniu Magi-
sterium. Wigze sie z nim doktryna o naturze jako o stworzeniu
oraz o lasce jako wyniesieniu darmowym czlowieka przez agape
Boga do udzialu w Zyciu trynitarnym i do Synostwa Bozego w
Chrystusie — jak to przypomnial Sobdér Watykanski I, a wyjasnit
w serii dokumentéw przekraczajagcych pole nauki spotecznej
w Scistym tego stowa znaczeniu Leon XIII. Pius XII nada z kolei
temu pojeciu szczeg6lnie mocne zabarwienie. Rozréznienie na
nature i laske nie zawiera w sobie zadnego dualizmu 7, lecz uka-
zuje podwdéjng niejako glebie daru Bozego: w stworzeniu i w no-
wym stworzeniu. Uwzglednienie tej podstawowej doktryny na-
rzuca sie samo przez sie w interesujgcej nas dziedzinie, poniewaz
porzadek stworczy ma swag wlasng wartos¢ i znaczenie, cieszy
sie wzgledng autonomia, wiara za$ nie jest zadnym warunkiem
przyjecia oredzia, ktére zwraca sie do rozumu i jest skierowane
do wszystkich ludzi, a nie tylko do wierzagcych. Usuwa sie tym
samym jakiekolwiek pomieszanie miedzy docelowo$cig panstwa
ziemskiego i Kroélestwa, pomieszanie, ktore jest — jak wiadomo
— pokusg, a zarazem ukryta przewrotnoscia wszelkich mesjani-
zméw politycznych, prawicowych lub tez lewicowych. Mozemy
stwierdzi¢, ze we wzmiankowanych dokumentach rozréznienie
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dwoéch dziedzin i porzgdkéw jest coraz bardziej podkreslane.
Odwolujac sie do prawa naturalnego, Magisterium traktuje jako
swojg dokryne stanowigcg teologiczne dziedzictwo Kosciola, re-
prezentowane zwlaszcza przez Doktora Anielskiego i wielkich
teologéw Wieku Zlotego w Hiszpanii, jakimi byli Vitoria i Suarez.
Popelnia sie wiec calkowity nonsens, jezeli wnika sie w powyzsze
teksty majgc w $wiadomosci systemy prawa naturalnego z epoki
Oswiecenia i jezeli sie nie u$wiadamia sobie wielu znaczen ter-
minu natura. Natura jest tutaj naturg ludzks, rozumiang jako
stworzenie Boze. Skierowujgc na nig spojrzenie metafizyczne
(a nie tylko fenomenologiczne) i teologiczne, rozum nasz jest
w stanie odczyta¢ jej celowo$¢ oraz dostrzec wpisane w nig przez
Stworce i majgce wartos¢ normatywng wymogi.

W jaki sposéb mozna postugiwaé sie obecnie tg doktrynag, gdy
prawa czlowieka, bedace przedmiotem spontanicznych dazen, sa
w stadium weryfikowania wilasnych obiektywnych podstaw? 8

3. Jezeli ,,nauka spoleczna” stanowi jakas calo$é doktrynalna,
nie oznacza to jednak, ze zostala zbudowana zgodnie z opracowa-
nym wczesniej planem. Okreslone okolicznosci historyczne spo-
wodowaly szereg interwencji o charakterze pastoralnym. Panstwo
doczesne ro6zni sie od Krolestwa Bozego; sluszna autonomia tego
pierwszego nie oznacza jednak, ze sg one sobie nawzajem obce.
Mamy najpierw do czynienia z tymi samymi ludZmi, ktérzy sg
obywatelami i czlonkami obu tych rzeczywistosci. Nastepnie, zy-
cie spoleczenstwa ziemskiego warunkuje wzrost Krélestwa, i od-
wrotnie, swiatla i duchowe moce Ewangelii przyczyniajg sie na
swoé]j sposob w podtrzymywaniu tego zycia na wlasciwej drodze
i dodajg mu nowych bodzcéw. Wyjasniajgc to obopdlne odniesie-
nie Gaudium et spes konkretyzuje to, co stanowi tradycyjna dok-
tryne Kosciola 9.

W dokumentach Magisterium nastepuje niewgtpliwie przesu-
niecie akcentu z zainteresowan S$cisle duszpasterskich, jakie do-
minujg w tekstach starszych, pochodzacych od Leona XIII, na
autonomie rzeczywistosci doczesnej, podkreslang mocniej w tek-
stach poézniejszych, ktére nie tracg mimo wszystko z oczu celéw
pastoralnych. Wlasnie to nastawienie pasterskie wplywa na dobér

117



GEORGES M.-M. COTTIER OP

poruszanych zagadnien. Dobiera si¢ je stosownie do potrzeb,
jakie jawig sie w Swiadomosci nastepcéw Piotra w toku dziejow.
W zwigzku z tym dokumenty cechuje swoista wzglednosé uwa-
runkowana historig i posiadajaca dwa niejako wymiary: samych
wydarzen oraz ich przyjecia przez ,§wiadomos$¢ historyczng”.

Wiadomo, ze Sobér zrewaloryzowal pojecie znakéw czasu 10,
ktore Koéciol ma badaé i wyjasniaé w Swietle Ewangelii. Lud Bo-
zy powinien ,,w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktoé-
rych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznaé, jakie
w nich mieszczg sie¢ prawdziwe znaki obecnosci lub zamyslow
Bozych” Ma zas to czyni¢ w wierze, ktéra ,,rozjasnia wszystko
nowym S$wiatlem i ujawnia Bozy zamyst odnosnie do peinego po-
wolania czlowieka; dlatego kieruje ona umys!t do rozwigzan w pel-
ni ludzkich”.

Przechodzac przez poszczegélne punkty wezlowe doktryny
o znakach czasu, Sobor Watykanski II ukazal wyraznie element
konstytuujacy postawe pasterskg w wymiarze historycznym. Leon
XIII nie napisalby serii wielkich encyklik, a zwlaszcza Rerum no-
varum, gdyby nie dosfrzegatl i nie zinterpretowal takich znakoéw.
Sam Sobér wprowadza jednak trzy innowacje. Przede wszystkim
stwierdza, ze zadanie odczytywania znakéw czasu nie spoczywa
juz na samym tylko Magisterium Piotra, lecz na calym ludzie
Bozym, stanowigcym jeden ,,organizm” 1. Pawel VI zauwazy, ze
trudno jest ,,wypowiedzieé sie jednoznacznie i wskazaé rozwia-
zanie o wartosci uniwersalnej”. Nie zamierza tez tego czynié, ani
nie uwaza, by bylo to jego zadaniem. Obowigzkiem ,,wspdlnot
chrze$cijanskich jest rozpoznaé z pomocg Ducha Swietego —
W jednosci ze swymi biskupami, w dialogu z innymi braé¢mi-chrze-
scijanami oraz ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli — jakie nalezy
wybra¢ metody i jakie podja¢ zadania, by dokonaé koniecznych
a czesto bardzo pilnych przemian spotecznych, politycznych i eko-
nomicznych. W dazeniu do tych zmian, ktére nalezy przeprowa-
dzi¢, chrzescijanie bedg musieli przede wszystkim odnowi¢ swg
ufnos$¢ w skutecznos¢ i szczegdlng wartosé nakazéw ewangelicz-
nych” (List do kard. Roy, nr 4). Tak wiec miedzy Leonem XIII
a Pawlem VI dokonaly sie glebokie przeobrazenia $wiadomosci
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wewnatrzkoscielnej, zwlaszcza w zakresie odrebnego powolania
laikatu. Ogodlnie mozna powiedzie¢, ze doktryna pasterska zwroé-
cila sie w kierunku popierania i wyjasniania dzialan, do§wiadcze-
nie za$ ptynace z tychze dzialan staje sie z kolei pozywka dla re-
fleksji i pozwala Magisterium dokladniej okresla¢ charakter swych
interwencji. Moim zdaniem, tylko wtedy, gdy sie rozwaza nie-
ktore sprawy abstrakcyjnie i niejako przez lornete, mozna mowic
o jakim$§ zerwaniu czy przepasci istniejacej miedzy oddalonymi
w czasie przemoéwieniami i nie dostrzec w tych réznicach sladéw
stopniowego dojrzewania historycznego. Tymczasem dojrzewanie
to jest wpisane w samg nature nauki spolecznej.

4. Druga innowacje mozna by opisaé jako przejscie od priory-
tetowego traktowania ideologii na rzecz wiekszego uwzglednienia
proces6w historycznych. Méwigc Scislej, w tych ostatnich wlasnie
ideologie stajg sie przedmiotem zasadniczych badan. Zastuga Pa-
tricka de Laubier jest zestawienie — w cytowanym juz przez nas
dziele — encykliki Rerum novarum z innymi encyklikami Leona
XIII, z ktorych kazda omawia jaki§ konkretny aspekt panujgcej
wowczas ideologii liberalnej!. Ideologia ta wywodzi sie z doby
oSwiecenia; idea za$ wolnosci, lezgca u jej podstaw, byla rozwi-
jana przez wielu myslicieli i pisarzy. Ideologie te cechuje wiara
w sile idei jasnych lub tez uwazanych za takie (o§wiecenie!). Do-
brg ilustracja moze by¢ rozpowszechniony wowczas temat ,,0swie-
conego despoty”. Chodzilo mianowicie o to, ze idee prawdziwe,
dostrzezone i wypowiedziane w spos6b jasny przez ,filozoféw”,
rozszerzaja sie wsréd ludu dzieki interwencji wladcéw, ktorzy
nawrocili sie na ,rozum”. Schematem tym kieruja sie rewolucje
i zmiany konstytucyjne z r. 1789, a takze pierwsze teorie socjali-
styczne, ktére skierowujg sie przeciw liberalizmowi. Nie dostrze-
ga sie na pierwszy rzut oka miary romantyzmu rewolucyjnego
i praktycznego, ukazywanego przez marksizm. Niewgtpliwie Leon
XIII i jego bezposredni nastepcy uswiadamiali sobie dobrze zmia-
ny strukturalne i konfiguracyjne, jakie sie dokonaly w spote-
czenstwie. Sam podtytul Rerum movarum: o polozeniu robotni-
kow — jest wymownym tego swiadectwem. Jednak w nieporzgd-
ku spolecznym, w niewlasciwych przedsiewzieciach, w nieuczci-

119



GEORGES M.-M. COTTIER OP

wym prawodawstwie zauwaza sie, nie bez racji, stosowanie falszy-
wych doktryn, jak to ma miejsce na przyklad w przypadku wyna-
grodzen lub wlasno$ci prywatnej, albo tez w jej marksistowskim
negowaniu. Moéwigc kréotko, Leon XIII potepia przede wszystkim
idee, ktorych sie nie da pogodzi¢ z chrzescijanska wizjg czlowieka.

Niezaleznie natomiast od wplywu idei, ktéry nie jest wecale
blahy, na procesy historyczne, trzeba stwierdzi¢, ze rozwijajg sie
one, nabrawszy juz raz samodzielnosci, mocg wlasnej dynamiki
i prowadzg do nieprzewidzianych nastepstw. Zwraca sie w zwigz-
ku z tym coraz to wiekszg uwage na zjawiska jako takie w miare,
jak wymagajg one jakiej§ interwencji ludzkiej, ktora nada im
nowy lub dalszy bieg, oraz w miare, jak ta interwencja wymaga
etycznego naswietlenia. Uwaga ta wymaga z kolei przeprowadze-
nia odpowiedniej diagnozy co do samej natury tych zjawisk, ich
przyczyn oraz rozmiaru, co suponuje samo przez Ssi¢ znaczny
wklad nauk spolecznych, ekonomii, demografii i socjologii. Cha-
rakterystyczng w tym wzgledzie jest Mater et Magistra, Kkiedy
omawia zagadnienia dotyczace rolnictwa, nieré6wnosci miedzy kra-
jami bogatymi i biednymi, uspotecznienia oraz przyrostu demo-
graficznego.

5. Innowacja trzecia, zapoczgtkowana przez Jana XXIII, wy-
powiedziana w Ecclesiam suam Pawla VI, i towarzyszgca faktycz-
nie postawie Soboru, jest nastepstwem poprzedniej. Gdy sie po-
rownuje jakie§ doktryny ze sobg, trzeba koniecznie ukazaé¢ ich
niezgodnosci i przeciwienstwa. Nie widzi sie tez mozliwosci, by
Kosciol moglt na zawsze zdyspensowac sie od tego obowigzku we
wszystkich dziedzinach wigzacych sie w jakiej§ mierze z zyciem
chrzescijanskim. Skoro jednak zycie ludzi i bieg dziejéw nie da-
dzg sie sprowadzi¢ do samych tylko idei, a tym bardziej do ja-
kichs schematéw wnioskowan logicznych, inne spojrzenie, wy-
kraczajace poza ramy czystej doktryny, jest nie tylko mozliwe,
ale staje sie¢ wprost konieczne. Czyz falszywa sama w sobie,
w swych zasadach i rozwazaniach, doktryna nie moze sie sta¢ nos-
nikiem jakiej$ stusznej intuicji? A doswiadczenie, czy nie jest
szkola, ktora pobudza ludzi do modyfikowania swych stanowisk
wyjSciowych? Gdy w Ecclesiam suam Pawel VI zacheca chrze-
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scijan do prowadzenia dialogu, odwoluje sie¢ wowczas do swych
poprzednikow, a zwlaszcza do Jana XXIII, ktory — jak zauwaza
— ,,zmierzal $mialo i otwarcie do tego, aby prawdy Boze jak naj-
bardziej przyblizyé¢ do pojeé¢ dzisiejszego czlowieka”. Czyz nie
zdecydowat sie, i to stusznie, wyznaczy¢ Soborowi zadania paster-
skiego, zmierzajacego do tego, ,,aby chrzeScijariska nauka weszla
w mysli, slowa, poglady, obyczaje i uczucia ludzi zyjacych dzis
na $§wiecie w niepokoju? Zanim Swiat doprowadzimy do wiary
i wlasnie, aby go doprowadzi¢, trzeba sie do niego zblizy¢ i z nim
rozmawia¢”’ (nr 69).

Kiedy za$ omawia zagadnienie ateizmu (a ,,jest to najpowaz-
niejszy problem naszych czasé6w”) i gdy ponawia bez cienia dwu-
znacznoS$ci stowa odrzucajace ,,systemy swiatopogladowe zaprze-
czajgce istnienie Boga i prowadzace do ucisku Kosciota”, Pawel VI
nie poddaje sie zwgtpieniu. Przyswaja sobie wypowiedziane juz
w Pacem in terris rozr6znienie na ruchy spoleczno-polityczne
i doktryny lezace u ich podstaw, podkreslajae, ze ,formuly dok-
trynalne przedstawicieli tych pogladéw, raz opracowane i usta-
lone, nie podlegajg wprawdzie zmianom, lecz same ich poczynania
moga stopniowo zwrdcié sie w innym kierunku i ulec duzym na-
wet odchyleniom” (nr 100—105). Jan XXIII mial, jak sie wydaje,
na uwadze rozwo6j doktrynalny socjaldemokracji niemieckiej. Pa-
wel VI rozszerza to rozrdznienie. Problemem, ktéry moze by¢
rozwigzywany jedynie krok po kroku, staje sie natomiast pytanie:
na ile dany ruch jest, lub tez nie jest, zamkniety w ramach okre-
Slonej ideologii? Pytanie to odnosi sie takze do partii komuni-
stycznych, ktére odwolujac sie calkowicie do praktyki twoérczej
pozostajag w spos6b paradoksalny wiezniami apriorystycznych za-
lozen teoretycznych 12,

W zwigzku z powyzszym nasuwa sie¢ pytanie: w jaki sposob
marksizm, bedgcy ideologia o immanencji historycznej, moégliby
uniknagé procesu ewolucji, ktory sie ujawnia z calg wyrazistoscig
w samym jego ,,wybuchu”? Pawel VI omoéwil szeroko te kwestie
w Liscie do kard. Roya, gdzie wspomnial tez o nowej sytuacji ideo-
logicznej, jaka sie pojawila w wyniku réwnoczesnej z rozwojem
marksizmu odnowy liberalizmu. Sytuacja jest bardzo zlozona; stad
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wezwanie do chrzescijanskiego rozpoznania. Zacytujmy stowa pa-
pieza: ,,Chrzescijanin, przed ktérym z nowg silg stajg rézne ideo-
logie, powinien czerpaé¢ zasady i normy odpowiedniego postepo-
wania ze zrodel wlasnej wiary i z nauczania Kosciota, by unikngé
wciggniecia i zamkniecia w systemie, ktoérego zawezone hory-
zonty i totalitarny charakter ujawniaja sie zbyt pézno, jesli nie
zostang rozpoznane juz u ich korzeni. Chrzescijanin, wychodzac
poza wszelki system, co nie znaczy, Ze ma sie wylaczyé¢ z kon-
kretnego zaangazowania w stuzbie braciom w wybranych przez
siebie metodach dzialania, potwierdzi chrzescijanski wklad na
rzecz przeksztalcenia spoleczenstwa na lepsze” (nr 36; por. nr
26—36).

Powiedziano w ten spos6b wiele wiecej od Leona XIII, ktory
odrzucal teorie walki klas; nie znaczy to jednak, ze powiedziano
co$ innego.

6. Wielkie ideologie wspoélczesne, ktére w swych poczatko-
wych zalozeniach byly antychrzescijanskie, badz tez usilowaly
wyzwoli¢ zycie doczesne z wszelkich wplywoéw chrzeScijanstwa,
przyczynily sie w znacznej mierze do sprecyzowania doktryny
o slusznej autonomii doczesno$ci, przy czym autonomia ta nie
miala oznaczaé rozdzialtu, czy tez zdecydowanej separacji. Prawde
moéwige, jezeli istnieje jakis element staly w nauczaniu Kosciola,
to jest nim demaskowanie niszczacego charakteru sekularyzmu.
Leon XIIT uéwiadamia sobie to dobrze, ze nowa era zycia KoSciola
rozpoczeta sie wraz, z rozwojem idenlogii wspélczesnych i wyni-
kajagcymi stgd wstrzasami politycznymi. Pragnie tez odnowié
caly porzadek spoteczny, charakteryzujacy sie rowniez przedziwng
symbiozag mocy ewangelicznych z dobrodziejstwami cywilizacji.
Zarysowujgc zasady tej harmonii, nie moze nie odwola¢ sie do
chrzescijanstwa z czas6w Sredniowiecza, kiedy to Kos$ciél i spo-
lecznosé polityczna zyly ze sobg w zgodzie do tego stopnia, ze
niezaleznie od wielu konfliktéw dotyczacych samej wladzy con-
sensus — zgodnos¢ w wierze chrzescijanskiej stanowila podstawe
zycia doczesnego jako takiego. Nie nawolujgc do odnowy tamtej
sytuacji, co zresztg byloby niemozliwe, Leon XIII i jego nastepcy
spogladaja z jakas nostalgia na czasy zgody miedzy porzadkiem
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doczesnym a duchowym i zastanawiajg si¢ nad budowg cywili-
zacji nowej, przeniknietej duchem chrzescijanskim — w ramach
powrotu do jednosci na plaszczyZnie samej wiary chrzescijanskiej.
Dlatego tez niektére aspekty ich oredzia sg mozliwe, jak sie wy-
daje, do przyjecia wylacznie w krajach o tradycji katolickiej.

Widoczne jest to w sposobie ujmowania, az do Piusa XII, pro-
blemu wolnosci religijnej. Niewatpliwie, ani Sobor Watykanski 11,
ani tez papieze nam wspolcze$ni nie zrezygnowali z podejmowa-
nia i kontynuowania dzialalnosci misyjnej, bez ktérej Kosciol nie
bylby Kosciolem. Kiedy sie jednak bardziej uswiadomi fakt, ze
oredzie spoleczne zwraca sie, na plaszczyznie swych zasad, do
calej rodziny ludzkiej, wéwczas zaczyna sie tez braé pod uwage
zjawisko pluralizmu, ktére wymaga nowego stylu oddzialywania
Ewangelii na doczesnos¢ 13.

Wydarzenia historyczne wymagajg z samej swej natury jakie-
gos czasu, trwalosci, aby mogly sie rozwing¢ we wszystkich swych
mozliwosciach i ukazaé swe znaczenie; nie sg one jednolite, lecz
przeciwnie, podlegajg nawet sprzecznym, wykluczajgcym sie ten-
dencjom; sg niejasne i wieloznaczne. Ktéra z tendencji jest do-
minujacg i najbardziej wplywows, rozstrzygajacg? Zawsze moze
sie zdarzy¢ co§ nowego i nieprzewidzianego, co naruszy lub prze-
tnie dotychczasowy bieg wydarzen. Diagnozowanie faktéw histo-
rycznych uzaleznione jest od ich stalosci; samg zas diagnoze winno
sie podejmowa¢ wcigz na nowo i stale poglebia¢. Ujmuje sie naj-
pierw jaki§ aspekt, a nastepnie ocenia jego donioslo§¢, konfron-
tujac go z innymi aspektami. Niemalg przy tym role odgrywaja
cechy osobiste badacza, jego wyrobienie intelektualne i duchowe
i to zarbwno w samym zwroceniu uwagi na znaczenie jakiegos
elementu, jak tez w podawaniu odpowiedniej jego interpretaciji.
Wszystko to odnosi sie takze do diagnozy stawianej przez papiezy.
Dlatego tez nie mozna diagnozie pasterskiej, dotyczacej pradow
1 tendencji dzialajgcych w historii, stawiaé zarzutu historycznosci.
Im bardziej Magisterium bedzie sie troszezylo (a czyni to przeciez
nieustannie) o cigglos¢, tym Smielej péjdzie naprzdéd i tym bar-
dziej bedzie w stanie zintegrowaé, w caloSciowym ujeciu, elemen-
ty dostrzegane wcze$niej osobno, w oderwaniu od siebie.
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Zdarza sie takze, ze osad pastoralny dostrzega intuicyjnie nie-
mozliwo$¢ pogodzenia jakiej§ doktryny z wiarg, pozostawiajgc
troske o wypracowanie wlasciwej, poglebionej oceny. Tak na przy-
klad Leon XIII potepia — slusznie — marksistowskg teorie (o cha-
rakterze filozoficznym) walki klas, przeciwstawiajgc jej chrzesci-
janskiego ducha zgody i pojednania. Nie zwalnia jednak tym sa-
mym od obowigzku dalszej refleksji nd temat znaczenia konfliktu
i stosowania przemocy na przestrzeni dziejow. Niekiedy traktuje
sie natomiast jakie§ zagadnienie biorgc pod uwage jedng tylko
z towarzyszgcych mu okoliczno$ci, zanim rozwazy sie je w calo-
$ci. Tak czyni Pacem in terris, gdy w imie powszechnej przynalez-
nosci do rodziny ludzkiej zapewnia czlowiekowi prawa emigracji
i imigracji (nr 25). A przeciez Leon XIII, dostrzegajac niebezpie-
czenstwa wynikajgce dla wiary wiesniakow z faktu masowego osie-
dlania sie ich po miastach, przestrzegal wilasnie przed emigracjs.
To stuszne skgdingd spostrzezenie (L.eona XIII) bylo czywiscie bar-
dziej zawezone od refleksji wypowiadanej (przez Jana XXIII) na
plaszczyznie praw czlowieka.

Dokumenty papieskie podajg wreszcie szereg rad i wskazowek,
wynikajgcych z oceny roztropnosciowej, ktére — wlasnie jako ta-
kie — maja charakter wzgledny i traca z biegiem czasu racje swe-
go istnienia. Mysl Piusa XI o tworzeniu korporacji skupiajgcych
pracodawcoéw i pracownikéw stracila catkowicie racje bytu na sku-
tek niewlasciwego wykorzystania jej przez prawicowe systemy
wladzy. Nie uwzgledniono tez w pelni, nie doceniajgc go nalezycie,
konfliktu, jaki ma miejsce w kapitalistycznych stosunkach pracy.

Mowigc krétko, obok podawania zasad nauka spoteczna zawiera
takze elementy diagnozy uwarunkowanej réznorodnymi okoliczno-
Sciami, oraz rady lub wskazéwki praktyczne, zwigzane z konkretng
sytuacjg, a tym samym podlegajgce jak najbardziej rewizji. Ist-
nieje wiec jaka$ calose¢, jaki$ zrab doktryny; jej czesci sktadowe
nie sg jednak jednolite, co sprawia, ze i zaangazowanie Magiste-
rium réznicuje si¢ w zaleznosci od traktowanych tematow

Czy ideologia?

Nauka spoleczna Kosciola nie jest wiec jakim$ jednolitym sy-
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stemem; trzeba w niej rozroinia¢ réznorodne plaszczyzny, a w
nich dostrzegaé czynniki skladowe o niejednakowej randze i nie-
réwnej warto$ci. Nalezy to do samej natury pouczen pasterskich,
zakladajgcych diagnoze ,terazniejszosci historycznej” oraz troske
o wyjasnienie praktyki. Sprawdza sie w ten sposéb jaki§ ruch
miarowy tam i z powrotem, zachodzacy miedzy wykladaniem za-
sad a roztropnosciows ocena pasterska; wypowiedz roztropnoscio-
wa zawiera bowiem zawsze jaki§ element wzglednosci. Z drugiej
jednak strony wypowiedz taka musi sie opiera¢ na prawdziwych,
autentycznych zasadach 4.

Sama, wyrazana przez papiezy, wola zachowania ciggltosci spra-
wia, ze dokumenty nakladajg sie niejako na siebie, tworzac wy-
razny corpus doktryny spolecznej, co pozwala z kolei zespoli¢
twierdzenia, poprawi¢ te wypowiedzi, ktére mogtyby byé rozu-
miane jednostronnie, ustawi¢ je w czasie i na tle epoki; krotko zas
mowigce, dokonac¢ czego§S w rodzaju nieustannej krytyki: wszystko
to zas jest dalekie od jakiegokolwiek monolityzmu bedgcego cechg
wyrozniajgcg kazdej ideologii. Mozna sie zastanawiaé na przy-
klad nad tym, jak to nauka o wlasnosci prywatnej, wypowiedzia-
na najpierw w formie opozycji skierowanej réwnolegle pod adre-
sem liberalistycznej koncepcji wlasnosci prywatnej i kolektywi-
zmu, zawierajgcego w sobie grozne niebezpieczenstwo totalitaryz-
mu, wzbogaca sie stopniowo i réznicuje, od Rerum novarum do
Mater et Magistra i Populorum progressio, akcentujgc powszechne
przeznaczenie dobr ziemskich w stuzbie caltej ludzkosci — co pod-
kresla sie coraz bardziej, poczynajac od Piusa XII. W ten sposéb
doktryna etyczna, godna tej nazwy, jest stopniowo wypracowy-
wana i wzbogacana poprzez kontakt z doswiadczeniem 15.

Marks nie wynalazl terminu ideologia, znalazt sie jednak
u samych poczatkow jego masowego stosowania. Jezeli znacze-
nie tego pojecia stalo sie o wiele mniej precyzyjne, wigze sie ono
jednak, mimo wszystko, z pejoratywng oceng doktryny, okreslanej
mianem ideologii. Ideologia przeciwstawia sie prawdzie i nauko-
wosci. U Marksa oznacza ona caloksztalt idei i ujeé¢, tworzonych
przez klase panujgcg, ktdra stara sie w ten sposéb — opierajac sie
na swej sile — broni¢ wlasnych interesow klasowych i umacniaé
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swg dominacje. Chodzi wiec o jaki§ swoisty terroryzm. Stad py-
tanie: co chce sie powiedzie¢, kiedy sie¢ poréwnuje spoleczng nau-
ke Ko$ciola z ideologig? Czy to, ze slowa i czyny Kosciola utoz-
samiajg sie z walkg o wladze doczesng, lub ze majg wiele cech
wspolnych? Ze sam Kosciol myli sie co do siebie i nas oszukuje,
twierdzgc w Gaudium et spes, ze ,,z racji swego zadania i kompe-
tencji w zaden spos6b nie utozsamia si¢ ze wspoélnotg polityczna
ani nie wigze sie¢ z zadnym systemem politycznym” i ze ,jest za-
razem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego rcharakteru
osoby ludzkiej” (nr 76)? A przeciez samym jadrem jego oredzia
w dziedzinie spolecznej jest niezmierzona i niezmierzalna wartosé¢
kazdego cziowieka, ktdorg — w obliczu réznych ideologii ja naru-
szajagcych — przypomina tak donos$nie Jan Pawet II.

Przypomnienie to dotyczy wymogdéw etycznych, wynikajgcych
z samej natury osoby jako takiej i lezagcych u podstaw solidarno-
sci miedzyludzkiej. Najbardziej bolesnym jest to, ze kwestionuje
sie oredzie Papieza w imie jakiego$ blizej nieokreslonego ,,socja-
lizmu”’, ktérego to pojecia nawet sie nie precyzuje moze dlatego,
ze na skutek wielkiej plynnosci znaczenia tego terminu, stalo sie
to obecnie prawie niemozliwe poza jego wersja marksistowsks...
Tymczasem swiadomos$¢ chrzescijanska jest obecnie konieczna jak
nigdy dotgd; domagajg sie jej olbrzymie zadania ekonomiczne,
spoteczne i polityczne, dla realizacji ktérych niezbedna jest odwa-
ga, a nawet heroizm, Swiatlo, kompetencja techniczna, tworczy
duch poszukiwan. Ideologie wywyzszajgce czlowieka nalezg do
poczatkoéw biezgcego stulecia; w roku 2000 sam czlowiek bedzie
juz zakwestionowany. Nie z marzen i mrzonek, jakie byly zywot-
ne okolo 1848 r., lecz z autentycznego wkladu antropologii chrze-
Scijanskiej powinniSmy czerpa¢ $wiatlo niezbedne do wlasciwego
ustawienia groznych, lecz koniecznych poczynan.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

1 Zob. Encycliques Sociales (textes présentés par R. Munsch), Paris
1962; z dlugim i zasadniczym wprowadzeniem ogélnym, napisanym przez
Msgr P. Pavan (s. 15—77). Na omawiany przez nas temat mozna z pozyt-
kiem przeczyta¢ nowsze studium P. de Laubier, La pensée sociale de I’Egli-
se catholique, un idéal historique de Lén XIII d Jean-Paul II, Paris 1980.
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2 Niezmiernie przykrym musi byé¢ fakt, ze Jan Pawel II powrocit do
tego okre$lenia. , Jak wiec mozna byé Polakiem?” — powiedzg nasi pole-
misci,

3 Por. M. D. Chenu, La ,doctrine sociale” de UEglise comme idéologie,
Paris 1979, s. 8; 13. Artykul jest w pewnej mierze polemika autora z przy-
toczong tutaj pozycja M. Chenu. Stad czeste odwolywanie sie¢ — w tekScie
i przypisach — do tego dziela (przyp. ttumacza — L. B.).

4 Nie ma w tym zadnego ,.deizmu” neutralizujacego Ewangelie Chry-
stusa. Por. Chenu, dz. cyt., s. 90.

5§ Chodzi tu oczywiscie o doktryne o matzenstwie. Nie jest ona jednak
wecale obca nauce spolecznej. Mozna takie podaé podobne wypowiedzi Ma-
gisterium w odniesieniu do dziedzin majacych bardziej spoleczny cha-
rakter.

6 Jest to takze jedno z kluczowych pojeé Pacem in terris. Socjolog
interesujgcy sie obiegiem opinii (w §rodowisku duchownym) zauwazy, ze
nie wywolato ono wéwczas zadnych zastrzezen.

7 H. de Lubac przypomnial to ostatnio, w: Petite catéchése sur Nature
et Grdce, Paris 1980.

8 Uznaje to Chenu, dz. cyt., s. 93. Tym trudniej mozna zrozumie¢ pod-
kre$lane przez niego przeciwstawienie miedzy ,.etyka prawa naturalnego”
a ,teologia Wcielenia i przyjecia rzeczywisto$ci ziemskich”, ani tez pomo-
wienie o wystepujaca tu ,,jakgs §wiadomo$¢ klerykalng”, ktérej dowodem
mial byé Pius XII wypowiadajgcy sie ,teokratycznie” w te] dziedzinie.
~State odwolywanie sie” Magisterium kosScielnego do prawa naturalnego,
by utworzyé¢ i wypracowaé nauke spoleczng”, byloby niejasne w odniesie-
niu do ,,wzorca” spoleczenstwa. Przypomnienie zasad nie jest bowiem, po-
wiedzmy to sobie szczerze, podaniem jakiego$ ,,projektu spoleczenstwa”,
uwiezionego w ,,mit chrzescijanski”.

9 Miejsc jest wiele. Przykladowo mozna by podaé¢: nr 40-45; 63; 76 itd.
Trzeba by takze wspomnieé o «Deklaracji o wolnosci religijnej».

10 Por. KDK 4; 11.

11 Nalezaloby przypomnie¢ tu, co Lumen gentium mowi o Ludzie Bo-
zym, nie podstawiajac nigdy pod to pojecie jakich$ grup okreslonych. Por.
zwlaszcza KK 9-13. 12 Czego M. Chenu nie zauwazyt.

13 Gdyby chrzescijanstwo bylo okreslonym i jednoznacznym urzeczy-
wistnieniem historycznym chrzescijanskosci jako takiej, M. Chenu mialby
racje. Sama tresé teologiczna tego pojecia, w kidorym miesci sie witalny
wplyw laski na rzeczywisto$ci doczesne, wskazuje jednak na co$§ innego.
Mozna by powiedzieé, ze filozoficzno-teologiczne pojecie chrzeScijanstwa,
a nie jego opis, wymaga urzeczywistnienia analogicznego do samego okre-
§lenia, a wiec z istoty swej zroznicowanego. Wiele cennych wskazowek po-
daje w tym wzgledzie J. Maritain w Humanisme intégral.

14 Przypomnienie zasad tworczych nie utozsamia sie z ,,teoretyczng de-
dukcja”. Przeciwienstwo, jakie M. Chenu dostrzega (dz. cyt., s. 49) miedzy
rozpoznaniem bedacym owocem cnoty roztropnos$ci a dedukceja teoretyczna
lub ,,abstrakcyjna”, wynikajaca z jakiej$ ,,totalitarnej eklezjologii” (s. 30),
nadetej marzeniem o dominacji chrzescijanstwa (por. s. 21), nie odpowiada
wcale temu, co wynika z lektury napietnowanych przez niego tekstéw.

16 M. Chenu znow nie ma racji. Nie uwzglednia w pelni totalitaryzmu
wraz z jego przyczynami; powierzchownie ujmuje zjawisko socjalizacji
oraz problem socjalizmu... Brak dokladniejszej analizy tych zagadnien
sprawil, Zze M. Chenu niewlasciwie odczytal i my$§l papiezy, i rzeczywisto$§é
wspotczesng.
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