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O TEOLOGIE KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ

Panuje og6lne przekonanie, ktére takze znajduje swoje po-
twierdzenie w polskiej rzeczywistosci, ze Kosciél ma wazng misje
w ksztaltowaniu proceséw gospodarczych i spotecznych. Co wie-
cej, mowi sie nawet, ze Kosciél powinien pomagaé w rozstrzyganiu
zagadnien spolecznych i moralnych. Tego oczekujg od miego nie
tylko jego wyznawcy, ale rowniez wielu ludzi z zewnatrz.

W samym takze Kosciele dojrzewala coraz bardziej Swiadomos¢
potrzeby ukazania poglebionego ewangelicznie sensu bycia w swie-
cie, sensu pracy, zawodu, kultury, techniki, matzenstwa itd., czyli
tych dziedzin, ktére wypelniajg zycie cztowieka w rzeczywistosci
doczesnej !. Proby tego rodzaju podejmowal Koscié! w zamiarze
aktywnego wlaczenia sie do budowy $wiata i konfrontacji wia-
snych propozycji zbawczych z aktualnymi propozycjami nauki,
ekonomii, polityki itp. Zaréwno encykliki spoleczne papiezy, jak
i dokumenty Soboru Watykanskiego II ukazywaly wydarzenia hi-
storii ludzko$ci w formie znakéw czasu, czyli pewnych wartosci
$§wiata celem odczytania aktualnych zwigzkéw Ewangelii z nadzie-
jami ludzkosci.

Wsrod koscielnych dyscyplin naukowych przyznaje sie miejsce
katolickiej nauce spolecznej ? jako tej, ktéra jakby w sposdb naj-
bardziej wszechstronny i kompetentny podejmuje zagadnienia spo-
teczne i gospodarcze i probuje te problemy opisa¢ i wyjasnic
w Swietle Ewangelii. Wyrdzniajge jg sposréd nauk koscielnych
wspomina sie o tym, ze jest to dyscyplina katolicka w odniesieniu
do zagadnien spotecznych i gospodarczych, do zycia spoleczno-go-
spodarczego 3. Okresla sie jg takze jako dzial podporzadkowany
moralnosci katolickiej, ktorej zadaniem jest usystematyzowac za-
sady moralnosci spolecznej tak objawionej, jak i naturalnej 4. Mo-
wi sie wprost o tym, ze katolicka mauka spoleczna ma charakter
nauki moralnej ’, ze prawie do konca XIX w. nie stanowila ona
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dyscypliny autonomicznej, gdyz jej problematyka byla zawarta
w specjalnej czesci teologii moralnej €.

Zainteresowani ta dyscypling stwierdzajg, ze katolicka nauka
spoleczna jest maukg mlodg 7, ale tylko w sensie wyodrebnienia jej
— jako wiedzy autonomicznej — z caloksztaltu nauki Kosciola.
Natomiast problematyka, ktorg sie ona zajmuje, byla zawsze w kre-
gu zainteresowan myslicieli katolickich. Istniejg juz powazne
dzieta z tego zakresu® Mowi sie o historii tej nauki? a w licz-
nych publikacjach podejmowane sg wysitki zmierzajgce do zakre-
Slenia przedmiotu tej dyscypliny, do wskazania na zasadmnicze Zré-
dla, metody oraz do usystematyzowania calosci problematyki
w spojng nauke.

Szereg jednak autoréw stawia sobie pytanie, czy nauka ta jest
nadal aktualna 1. T tak stwierdza sie, ze katolicka nauka spolecz-
na przezywa obecnie gleboki kryzys; zeby mogta przetrwaé, musi
przyja¢ nowy profil, nowe metody itd. 1! Prawie wszyscy autorzy,
zabierajacy glos w sprawie katolickiej nauki spolecznej, wysuwaja
wyrazny postulat nadania tej nauce nowej struktury 12. Zwracaja
oni uwage przede wszystkim na to, ze dyscyplina ta z racji swego
przedmiotu i metod badawczych musi okreslié siebie jako nauka
teologiczna.

1. Od filozofii ku teologii spolecznej

Historia katolickiej nauki spolecznej dzieli los prawie kazdej
dyscypliny, ktéora wyodrebnia sie jako nowa nauka. Powstaje ona
bowiem jako samodzielna dyscyplina, bardziej pod wplywem po-
trzeby czasu niz jako rezultat przemyslen teoretycznych nad spe-
cyfikacjg jej problematyki, metod i zadan. Do tych potrzeb czasu
nalezy zaliczyé narastanie probleméw spotecznych i gospodarczych,
rozwigzanie ktérych nie znalazlo miejsca w innych dyscyplinach
koscielnych, zwlaszcza w teologii moralnej. Powstala ona réwniez
w okresie rozkwitu pozateologicznych nauk o czlowieku i spole-
czenstwie. Oscylujgc miedzy naukami teologicznymi, filozoficzny-
mi i empirycznymi wusilowala ona stworzy¢ caltosciowg teorie
(w aspekcie katolickim) o zyciu moralnym na odcinku spoteczno-
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-gospodarczym. Nie majgc wczeSniej wypracowanego statusu me-
todologicznego, zmierzala ona, w pdzniejszym okresie swego roz-
woju, do coraz jasniejszego uswiadomienia sobie specyfiki swego
przedmiotu, metod i zadan.

Dzisiaj, kiedy sie méwi o katolicyzmie spolecznym, o doktry-
nie czy nauce spolecznej Kosciola, o takiej czy innej szkole kato-
lickiej nauk spotecznych, lub tez o chrzescijanskiej nauce spolecz-
nej, to nie wyraza sie tym samym opinii, ze ta nauka ogranicza sie
jedynie do kilku najnowszych encyklik, przyjmujgc za date je]
narodzin rok 1891 13, Przesadg byloby jednak takie twierdzenie, ze
spoteczna nauka Kosciola datuje sie z chwilg jego powstania, ze
wynika z wiary i moralnosci Kosciola.

Niektorzy przedstawiciele katolickiej nauki spolecznej poczat-
kow tej dyscypliny doszukujg sie w osiggnieciach filozofii spolecz-
nej sredniowiecza, gtéwnie u éw. Tomasza 4. Punktem jednak de-
cydujgcym bylo narastanie probleméw spoltecznych i gospodar-
czych w ubieglym stuleciu i zainteresowanie si¢ tymi problemami
ze strony mySlicieli katolickich. Przy czym Magisterium KoSciola,
poczynajgc od Leona XIII, nauczaniu temu dalo najwyzszy i auto-
rytatywny wyraz 15.

Opierajgc sie na analizie podrecznikow katolickiej nauki spo-
tecznej do II wojny swiatowej wydaje sie, ze mozna je podzieli¢
na cztery kategorie 8. Pierwszg kategorie¢ podrecznikéw mozna
uwazaé jako etyke spoteczng, wyodrebniong z caloksztaltu nauki
moralnej. Nalezy tu wymieni¢ gléwnie takich autoréw, jak: O.
Schilling 17, H. Weber i P. Tischleder 8. Druga grupa to podrecz-
niki etyki spolecznej, potraktowanej jako nauki prawa matury. Do
glownych przedstawicieli tego nurtu mozna zaliczy¢ J. Leclercq’a 1®
oraz J. Messnera 20,

Jednym z naczelnych ryséw, charakteryzujgcych etyke spo-
leczng w tych dwoch nurtach, jest rys przyrodzony. Z trzech uzna-
wanych zrodel materialnych tej doktryny (Pismo $w., Tradycja
i rozum) trzeci z nich uznawany byl za pierwszorzedny. Katolicka
nauka spoleczna byla bardziej zespolona ze spekulacjami ontolo-
giczno-spolecznymi prowadzonymi na gruncie filozofii sw. Toma-
sza, niz z teologig dogmatyczna i moralng. Byla ona budowana na
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fundamencie prawa naturalnego, ktore stanowilo dla niej central-
ne pojecie. Jakkolwiek do odnotowania jest w tym czasie znaczna
aktywnos¢ hierarchii koscielnej w zakresie nauczania spoleczne-
go, to jednak aktywnos¢ ta wyrazala sie raczej autorytatywnym
wykladaniem i objasnianiem etyki budowlanej na podstawach pra-
wa naturalnego. Brak bylo w tym nauczaniu elementéw zaczerp-
nietych z Objawienia oraz uzasadnien teologicznych.

Trzeci kierunek katolickiej nauki spotecznej mozna nazwaé so-
cjologiag chrzescijanska 2. Zasadniczg tresScia podrecznikéow tego
kierunku bylto dokonanie przegladu 6wczesnej rzeczywistosci spo-
teczno-gospodarczej i jej moralnej oceny. Do przedstawicieli tego
kierunku mozna zaliczy¢ takich autoréw, jak: F. Frodl 22, O. Schil-
ling 23, O. v. Nell-Breuning 24, J. Fellermeier 25, a z polskich auto-
ro6w A. Szymanski 28,

Czwarty kierunek reprezentujg prace, ktore sg mniej lub wie-
cej swobodnym komentarzem oficjalnej nauki gloszonej przez pa-
piezy. Na pierwszym miejscu nalezy tutaj wyliczy¢ szkole fran-
cuskg. Do znanych prac zalicza sie takich autoréw, jak: J. Vil-
lain, C. v. Gestel 28, M. Clement 2. Ro6wnoczesnie pojawily sie
liczne wydawnictwa dokumentéw papieskich z zakresu zagadnien
spotecznych. Do najbardziej znanych nalezy zaliczy¢ zestawienie
wszystkich tekstow 1 przemowien Piusa XII, odnoszacych sie do za-
gadnien spotecznych 30.

Jednym z najbardziej znamiennych obecnie tendencji w kato-
lickiej nauce spolecznej jest unikanie ograniczenia jej przedmiotu
do moralnosci przyrodzonej i zaliczanie jej do jednego z dzialow
etyki teologicznej. Kierunek teologiczny w katolickiej nauce spo-
lecznej rozpoczgt sie w momencie narodzin teologii rzeczywistosci
ziemskich, zapoczatkowanej gtéwnie przez G. Thilsa3!. Dalo to
podstawe do powstania nowej dyscypliny teologicznej, teologii spo-
tecznej i do zblizenia katolickiej nauki spolecznej do teologii mo-
ralnej 32. Dlatego wielu obecnie autoréw katolickiej mauki spo-
lecznej zalicza te dyscypline do nauk filozoficznych i teologicz-
nych 33, okreslajac jg mianem etyki teologicznej zycia spoleczno-
-gospodarczego 3.
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2. Teologiczna perspektywa faktow spoleczno-gospodarczych

Katolicka nauka spoleczna nalezy do zespolu nauk normatyw-
nych, jest typem wiedzy o moralnosci. Interesuje ja giéwnie mo-
ralno$é spoteczna. Powinnosé moralna w zakresie zycia spoteczne-
go i gospodarczego stanowi glowny fakt, ktory ta nauka stwierdza,
opisuje i potem wyjasnia. Stad tez do glownych zadan tej dyscy-
pliny zalicza sie ustalanie norm moralnych dziatalnosci spoleczno-
-gospodarczej oraz ocenianie tej dzialalnosci w kategoriach moral-
nych 35.

Najpierw zatem katolicka nauka spoleczna ma informowat
o faktach moralnych zycia spoteczno-gospodarczego 3. Informacja
ta dotyczy w pierwszym rzedzie, w ramach katolickiej mauki
spotecznej, opisu powinnosci moralnych, wynikajgcych z analizy
bytu czlowieka jako istoty spolecznej. Autorzy katolickiej nauki
spolecznej omawiaja szeroko podmiot praw i obowigzkéw moral-
nych w zakresie zycia spolecznego i gospodarczego, wskazujgc na
osobe, ktora doswiadcza siebie jako byt powinnosciowy wzgledem
innych i wzgledem spoteczenstwa 37,

Powinno$ciowy charakter osoby ludzkiej lgczy najczesciej ka-
tolicka nauka spoleczna z podstawowymi prawami osoby ludzkiej,
ktore posiadajq znamie niezbywalne, tzn. nie moga byé one ode-
brane czlowiekowi przez zadng wladze, ani tez nie mozna od nich
za zadng ceme odstapi¢ 3. Szerokie uwzglednienie praw i powin-
nosci osoby ludzkiej jest uzupelnione w katolickiej nauce spotecz-
nej opisem obowigzkéw moralnych, wynikajacych z analizy natury
spoteczenstwa i porzadku spotecznego 3. Wyprowadzone w opar-
ciu o te analize podstawowe zasady bytu spoltecznego sg konse-
kwencjg uznania uprawnien osoby ludzkiej i wyplywajgcych stad
zobowigzan.

Z tych podstawowych zasad wyprowadza sie w katolickiej na-
uce spolecznej wszystkie powinnosci moralne czlowieka, ktéry zy-
jac w spoleczenstwie winien tworzyé¢ to spoteczenstwo i rozwija¢
wlasng osobowo$¢. Zrozumialym zatem jest fakt, ze podreczniki
katolickiej nauki spolecznej tak szeroko omawiajg nature bytu
czlowieka, nature spoteczenstwa i porzadku spotecznego, gdyz
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W oparciu o te analize, przeprowadzang giownie na gruncie filozo-
fii, czlowiek ujawnia sie jako osoba , powinna” wzgledem innych
i spoleczenstwa. Wszystkie powinnosci: wzgledem rodziny, pan-
stwa, Kosciola, powinno$ci w pracy i zawodzie, czerpig swojg site
wlasnie w oparciu o wcze$niejsze ukazanie czlowieka, bedacego
podmiotem praw i obowigzkéw moralnych i doswiadczajgcego sie-
bie jako osobe, ktéra jest ,,powinna” wzgledem innych osob.

W opisie powinnosci moralnych osoby ludzkiej katolicka nau-
ka spoteczna z tej racji, iz uwaza siebie za dyscypline réwniez ka-
tolicka, nie moze poprzestaé¢ tylko na filozoficznej analizie bytu
spolecznego cztowieka i spoleczenstwa, lecz musi réwniez spojrzec
na czlowieka i spoteczenstwo w $wietle Bozym 4°. Domaga sie te-
go racja calosciowej wizji czlowieka i spoleczenstwa, ktéra znaj-
duje swoje ostateczne wyjasnienie w §wietle Bozym i jego zbaw-
czym Objawieniu w osobie Jezusa Chrystusa ¢!. Stad podstawowy-
mi pojeciami dla budowania systemu zycia spolecznego w oparciu
o zasady chrzescijanskie beda takie, jak: stworzenie, grzech pier-
worodny, zbawienie, taska, wizja eschatologiczna itd. 42 Dlatego
ontologia spoteczna w katolickiej nauce spolecznej jest nie tylko
wyjasnieniem prawa natury. Wnosi ona w system naukowy pew-
ne novum i ukazuje czlowieka jako nadprzyrodzone odbicie Boga
oraz wspolbraterstwo w Chrystusie zyjagcym w Kosciele i w spole-
cznos$ci doczesnej 43. Ontologia teologiczna méwi réwniez o stano-
wisku spotecznosci ludzkiej wobec kosmosu i wobec Stworcey,
a takze przeprowadza analogie miedzy spolecznosciag a Mistycznym
Cialem Chrystusa 4.

Przyjmujgc definicje teologii jako refleksji nad wiarg i do-
$wiadczeniem chrzescijanskim nalezy stwierdzié, ze jej przedmio-
tem musi sta¢ sie wszystko, co ma zwigzek z Bogiem, a wiec wszy-
stkie sprawy Swiata i Tudzkosci w odniesieniu do Niego. Dla ka-
tolickiej nauki spolecznej wiadomym musi byé i to, ze historia
zbawienia jest $ciSle zwigzana z losami ludzkosci i nie jest hete-
rogeniczna w stosunku do tego, co niektérzy okreslajg mianem
Swieckich tresci zycia ludzkiego 45.

Posoborowa teologia zdaje sobie sprawe z tego, ze musi ona
w jeszcze wiekszym stopniu by¢ otwarta na moralne fakty zycia

103



KS. PAWEL GORALCZYK SAC

spolecznego. Otwarcie teologii na problematyke czlowieka i Swiata
jako $rodowiska ludzkiego, znalazlo dobrze znane odbicie w doku-
mentach Soboru, ktéry wskazal najglebsze racje teologicznej re-
fleksji mad czlowiekiem i jego zyciowymi problemami (KDK 13;
22-—24; 38; 40). Zasadniczg racja wejscia teologii w bliski kon-
takt z realiami zycia spolecznego jest koniecznosé rozpoznania rze-
czywistych potrzeb spoltecznosci ludzkiej (KDK 42), ktorym Kos-
ciél ma sie staraé zaradzi¢ przez odpowiednie akcje i dziela. Inny-
mi, wskazanymi przez Soboér, racjami wyjscia teologii na spotka-
nie faktéw i probleméw spotecznych, jest wspdlnotowy charakter
powolania czlowieka w planie Bozym (KDK 24), wzajemna zalez-
no§¢ osoby ludzkiej i spoleczenstwa ludzkiego (KDK 25) oraz istot-
na rowno$¢ miedzy wszystkimi ludzmi (KDK 29).

Wydaje sie, ze w dotychczasowe]j konstrukeji katolickiej nauki
spotecznej przewazal mimo wszystko nurt filozoficzny. Przedsta-
wiciele tej dyscypliny usilowali konstruowaé¢ chrzescijanski system
spoleczno-gospodarczy, ktory bylby dostosowany do tez chrzesci-
janskiej filozofii spotecznej oraz nakazéw etyki chrzescijanskiej,
a nie do historiozbawczej ekonomii Boga. W konsekwencji eko-
nomia i polityka spoleczna stawaly sie — w ich ujeciu — coraz
bardziej etyka zycia gospodarczego i spolecznego, a coraz mniej
teologia.

Prébe wyjasnienia tego stanu rzeczy mozna znalezé¢ w tym, ze
chrzescijanska mysl spoteczna formutowala swe poglady spotecz-
ne w kregu kultury klasycznej, czerpiac z niej bardzo obficie, zwla-
szcza gdy chodzi o terminologie i sposé6b metodycznego ujmowania
zagadnien 8. Znamienny jest zwlaszcza wplyw Arystotelesa, ktory
jak wiadomo, oddzialat szczegdlnie na $w. Tomasza z Akwinu. Otdz
sw. Tomasz zadecydowal o tym, ze punkt ciezkosci w widzeniu
spraw zycia spolecznego przeniost z teologii na filozofie. W zwiaz-
ku z tym zainteresowania w katolickiej nauce spolecznej poszly
w kierunku filozofii spotecznej, w ktorej oczywiscie uwzgledniono
pewne fakty i prawdy objawione. Byly to rozwazania na temat
podstawowych zasad zycia spolecznego, natury dobra wspdlnego,
podstaw etyki zycia spolecznego i gospodarczego oraz roli spolecz-
nej Kosciola 47. Schemat modelowy scholastycznej i Tomaszowej
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koncepcji nauki spolecznej Kosciola, opartej na zasadach ontolo-
gii filozoficzno-teologicznej, mozna ujaé jako dazenie do sformu-
towania w okreslonych warunkach czasu i miejsca szczegélowej
doktryny spoleczno-chrzescijanskiej, prowadzacej tancuch sylogi-
zmoéw od podstawowych zasad moralnych, az do ich szczegétowych
konsekwencji, znajdujgcych rozwigzanie takich problemoéw, jak:
wlasnosci pracy, rodziny, spoleczenstwa, panstwa itd.4 Azeby
jednak datlo sie to zrealizowaé, konieczne bylo znalezienie podsta-
wowych zasad, warto$ciujgcych cale zycie spoteczno-gospodarcze.
Zasady te mialy z jednej strony dotyczyé nienaruszalnosci podsta-
wowych praw osoby, majgcej swe zrédlo w doczesnej i nadprzy-
rodzonej godnosci czlowieka i jego obowigzku dgzenia do celu osta-
tecznego, z drugiej za§ praw zycia spolecznego, opartego o perso-
nalizm spoleczny 4.

I chociaz wielu przedstawicieli katolickiej nauki spotecznej de-
klarowalo, ze nauka ta w swych badaniach opiera sie takze na
Objawieniu, to jednak wydaje sie, ze u podstaw tej doktryny nie
bylo zalozen teologicznych. Nie méwilo sie wprost, ze tym novum
dla chrzescijanina jest ukazanie innego wymiaru rzeczywistosci
spotecznej i gospodarczej, a ptyngcego z bytowej lacznosci z Chry-
stusem, aczkolwiek zaangazowanego w doczesne struktury spolecz-
no-gospodarcze. Z racji duzej dawki spekulacji filozoficznych, za-
wierajgcych analize bytu spolecznego czlowieka i bytu spolecz-
nosci mniej byla widoczna perspektywa historiozbawcza, wiecej zas
ontologia i metafizyka spoleczna.

3. Telogiczna perspektywa w wyjasnianiu zagadnien
spoleczno-gospodarczych

Katolicka nauka spoleczna, usilujgca wyjasni¢ calg rzeczywi-
sto§¢ zycia spolecznego tylko w oparciu o poznanie rozumowe,
w oparciu o prawo naturalne regulujace caly porzadek spoleczny,
musiala spotkac¢ sie z faktem Objawienia. Nie tylko w tym sensie,
ze dane Objawienia zawierajg pewne wypowiedzi o zyciu spotecz-
no-gospodarczym, lecz i pytajgc, jakie znaczenie dla teorii wy-
jasnienia tegoz zycia posiada Objawienie. Przede wszystkim filo-
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zoficzny sposob argumentacji stawal sie niewystarczajagcym, gdy
zachodzila konieczno$é rozpatrywania chrzescijanskiego zycla spo-
leczno-gospodarczego na matych odcinkach, kiedy dotykalo sie
matych grup spotecznych.

Ma to zwlaszcza miejsce przy omawianiu zycia rodzinnego,
malzenskiego, koscielnego. Napotyka sie w tym punkcie na trud-
nosci z tej racji, ze to zycie nie moze by¢ potraktowane jedynie
jako rezultat porzgdku naturalnego. Domaga sig ona takze uzasad-
nien teologicznych przez ukazanie chrzescijanskiego obrazu czlo-
wieka w spoleczenstwie z jego historiozbawczym i eschatologicz-
nym aspektem.

Nalezy takze zwro6ci¢ uwage w tym miejscu i na ten moment,
ze Koscidl, ktory sie wypowiada w sprawach spotecznych i gospo-
darczych, uzasadnia swoje wystgpienia powolujgc sie na mandat
Bozy. Tak tez widzg role Kosciota ci, ktoérzy uznajg jego wladze
w rozstrzyganiu spraw moralnych zycia spoleczno-gospodarcze-
g0%. Z natury bowiem jest on powolany do reprezentowania
spraw samego Chrystusa, spraw religijnych i duchowych. Jego
celem jest prowadzenie ludzi do ich ostatecznych przeznaczen
i dlatego musi on patrze¢ na wszystkie doczesne dgzenia czlonkow
w aspekcie jego celu ostatecznego i jego nadprzyrodzonego powo-
lania 1. Wskazania KoS$ciola nauczajgcego w zakresie spraw spo-
lecznych i gospodarczych reprezentuja zawsze ponadczasowy, nad-
przyrodzony punkt widzenia 2. Dlatego tez wypowiedzi Stolicy
Apostolskiej podkreslaja doczesng i nadprzyrodzong godno$¢ oso-
by ludzkiej, ktéra z tytutu tej wilasnie godnosci nie moze byé po-
swiecona zadnym — ani indywidualnym, ani spolecznym — celom
doczesnym 3. Kos$ciél, ktéory wypowiada sie w sprawach spotecz-
nych i gospodarczych, w sprawach ustrojowych, interesuje sie ty-
mi problemami o tyle, o ile one zahaczaja o problemy moralne
i o ile odnoszg sie do zbawienia czlowieka. Nie interesuje sie na-
tomiast Kos$ci6ét problemem czysto doczesnym, do ktérego nie zo-
stal powolany i ktéry w swietle Vaticanum II posiada autonomie
1 rzadzi si¢ wiasnymi prawami. Punktem wyjscia wypowiedzi
Stolicy Apostolskiej na temat ustroju spoteczno-gospodarczego jest
podkreslanie doczesnej i nadprzyrodzonej godnosci osoby ludzkiej,
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a wiec uzasadnieniem dla tych wskazan jest najglebsza racja
wspotpracy czlowieka z Bogiem 54,

Po tej linii idzie réwniez mys$lenie Soboru Watykanskiego II,
ktory wskazuje na konieczno$é uzasadnien teologicznych w kwe-
stiach spolecznych. W «Konstytucji dogmatycznej o Kosciele»
uwydatniona jest mysl, ze czlowiek jest partnerem Boga w histo-
rii zbawienia i ma on cele ziemskie i pozaziemskie (KK 9-17; 48-
-51; 60-64). Istnieje wzajemna zalezno$é wspdlnoty oséb ludzkich,
pracujgcych dla dobra wspoélnego (KDK 25-27). Wszyscy ludzie
sg z natury rowni i powinni kierowa¢ sig sprawiedliwoscig spotecz-
ng, wychodzac poza etyke indywidualistyczng (KDK 29-30). Bra-
terstwo ludzi opiera sie nie tylko na wspélnocie natury, lecz takze
na prawdzie o wcieleniu Syna Bozego, ktéry jest pierworodnym
miedzy wieloma bra¢mi. Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspo6l-
czesnym wspomina rowniez bardzo wyraznie o aktywnosci ludz-
kiej, o autonomii rzeczy ziemskich i ostatecznym celu czlowieka
(KDK 33-39), o godnosci malzenstwa i rodziny (KDK 47-52) o czlo-
wieku tworzgcym kulture (KDK 53-62), o zyciu spolecznym i go-
spodarczym (KDK 63-76).

Wskazania soborowe stanowig dla katolickiej nauki spolecznej
z jednej strony informacje, jak nalezy patrze¢ na zjawiska spo-
leczno-gospodarcze w plaszczyznie ich opisu, z drugiej zas strony
podajg rowniez droge uzasadniania norm i ocen moralnego dziata-
nia. Katolicka nauka spoleczna nie poprzestaje jedynie na opisie
empirycznych faktéw zycia spoleczno-gospodarczego, nie poprze-
staje na danych statystycznych; bo zaré6wno w ujasnianiu jak
i wyjasnianiu tresci moralnych tegoz zycia teologia ma swoj udzial.
Podmiot i przedmiot powinnosci moralnej otrzymujg bowiem w ka-
tolickiej nauce spotecznej bardziej wyczerpujacy opis. Na te no-
wosé sklada sie stworzonos¢ i chrzescijanskos¢; czlowiek rozpatry-
wany jest jako stworzenie Boze i jako bytujgcy w Chrystusie 5.
Stwierdzane przez teologie chrzescijanskie esse nie jest czyms
tylko formalnym, lecz rozpatrywane integralnie w strukturze fak-
tu moralnego wskazuje takze na nowe tresci ludzkiego dzialania.
Z tej racji katolicka nauka spoleczna moze moéwié o zyciu chrze-
$cijanskim jako o zyciu moralnym w wierze, nadziei i milo$ci 5.
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Przyznanie katolickiej nauce spolecznej charakteru teologicz-
nego zaklada uznanie pewnych kryteriow, ktore decyduja o tym,
ze dana dyscyplina jest teologia. Katolicka nauka spoleczna nie
podkresla w swej nazwie ,teologia”, lecz ,katolickos¢” Powstaje
bowiem pytanie, jak moze ona zachowa¢ swojg jednos¢ metodolo-
giczna, zachowujac specyfike teologicznos$ci, przy roéwnoczesnie
obfitym korzystaniu z dorobku innych dyscyplin, zwlaszcza empi-
rycznych i filozoficznych.

Nalezy sie zgodzi¢ z twierdzeniem, ze fakt moralnosci chrze-
$cijanskiej, moralnosci spolecznej i gospodarczej, nie moze by¢
adekwatnie wyjasniony bez pomocy teologii dogmatycznej. Bo-
wiem ostateczne wyjasnienie moralnosci chrzescijanskiej, w tym
takze moralnosci spolecznej i gospodarczej, musi polegaé ma osta-
tecznoSciowym wyjasnieniu natury czlowieka, jakie podaje antro-
pologia teologiczna. Katolicka nauka spoteczna musi sie odwoly-
wacé¢ w procesie wyjasniania tresci etycznej do wypowiedzi dogma-
tyki, gdyz tylko przy historiozbawczym ich rozumieniu wypowie-
dzi te otrzymuja istotny i pelny sens.

Istnieje zatem koniecznosé wewnetrznego powigzania miedzy
katolickg nauka spoleczng a teologia dogmatyczng. Jakkolwiek
obie dyscypliny sg teologia, to jednak posiadajg one odrebng pro-
blematyke, specyficznie wlasny obszar badan, swoisty przedmiot.
Dla katolickiej nauki spolecznej tym obszarem badan jest moral-
no$¢ spoteczno-gospodarcza, bezwzgledna powinno$é podejmowa-
nia okre§lonych dziatan. Dla teologii dogmatycznej, pojetej nawet
antropocentrycznie, punktem wyjscia przedmiotu badawczego sa
prawdy o czlowieku i prawdy wiary, specyfikujgce sie dazeniem
do wyjasnienia, jak ,,jest”. Katolicka nauka spoleczna wyjasnia-
jac ostatecznie, w $wietle Objawienia, jak by¢ ,,powinno”, wigze
w sobie zdania antropologii teologicznej, dostarczone przez teolo-
gie dogmatyczng, zdania o charakterze, jak jest. Bez oparcia sie
o prawdy dogmatyczne, stanowigce fundament dla zycia chrze-
scijanskiego, w t{ym takze zycia spoleczno-gospodarczego, pozosta-
taby katolicka nauka spoleczna jedynie na plaszczyznie jurydycz-
nych i pragmatycznych wskazan.

Przyznanie katolickiej nauce spolecznej charakteru teologicz-
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nego prowadzi w konsekwencji do stwierdzenia, ze jest to nauka
o objawionej moralnosci spoleczno-gospodarczej. Nie jest tylko
naukg o moralnej tresci objawionej, lecz wypawiada si¢ o moral-
nosci spoteczno-gospodarczej w $swietle Objawienia. Jest wiec ka-
tolicka nauka spoleczna teologia, gdy Objawienie bedzie dla niej
zaréwno zrodlem poznania etycznego, jak i podstawg zasadnosci
jej twierdzen. Moze ona zrealizowaé ten postulat poprzez zwig-
zek z innymi dyscyplinami, ré6wniez empirycznymi, przede wszy-
stkim jednak z teologia dogmatyczng. Pozostajgc naukg teologicz-
ng bedzie ona dazyla ku wyjasnieniu historii zbawienia wskazujgc
wyraznie na koniecznos¢ traktowania o dziataniu spoteczno-gospo-
darczym w Swietle Objawienia, z uwzglednieniem prawd dogma-
tycznych i podstawowych prawd historiozbawczych.
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