ADRIANO DELI’ASTA
Mediolan

MALZENSTWO PROFETYCZNA FIGURA KROLESTWA

Zycie chrze$cijanina, kazdego chrzescijanina, jest zawsze miej-
scem realizowania — zgodnie z otrzymanymi charyzmatami i Sci-
Sle osobistym powolaniem — tego przeznaczenia ludzkiego, o kto-
re Chrystus prosil Ojca: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak ty,
Ojcze, we mnie, a ja w tobie, aby i oni stanowili jedno w nas”
(J 17, 21). Rowniez malzenstwo, wiez oblubiencza, stanowi sposob
realizowania, przez mezczyzne i kobiete, w ich niepowtarzalnym
zyciu oraz w okreslonych warunkach i okolicznosciach tegoz zy-
cia, przeznaczenia wspoélnego calej ludzkosci: odnowy trynitarne-
go sposobu bytowania, a wiec takiego istnienia, w ktérym czlo-
wiek zyje na wzér samego Boga, ktéry stworzy! go na swo6j obraz
i podobienstwo, czyli — konkretnie — w ktoérym czlowiek zyje
miloscig.

1. Chwalg i czcia uwienczeni

Malzenstwo, sakrament miloéci, jako wydarzenie, w ktérym
zycie dwoch bytéw zostaje zespolone w jedno cialo i jako rzeczy-
wisto§¢ osobistego aktualizowania ogélnego celu zamierzonego
przez Chrystusa, jest rOwnoczeSnie miejscem, w ktorym obie te
istoty integruja w sobie calg historig¢ zbawienia, czynigc ze swego
zycia wspoélnotowego znak i obraz zycia przyszlego zbawionych,
ktorzy zostali juz uleczeni z choroby grzechu i urzeczywistnili
plan Bozy dotyczacy jednosSci naruszonej przez szatana-rozdzielce.

Malzenstwo jest ,,punktem zespalajgcym alfe i omege przezna-
czenia ludzkiego” — stwierdza P. Evdokimov !, a upowaznia go
do tego centralna modlitwa obrzedu zaslubin w tradycji KosSciola
Wschodniego. ,,Panie, Boze nasz, uwiencz ich czcig i chwalg” —
mowi kaptan w podniostym momencie ukoronowania 2, przypomi-
najgc w ten sposéb w trakcie obrzedu fakt wyniesienia czlowieka
do wielkiej godnosci tuz po jego stworzeniu i uwienczenia go przez
Boga ,,chwalg i czcig” (Hbr 2, 7), a zarazem ,,uswiadamiajac to, co
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nadchodzi” 3, a wiec czym stanie sie ludzkos¢ woéwczas, gdy nadej-
dzie nowe Jeruzalem i gdy ludzie stang w obliczu Boga przyno-
szgc owoce daréw otrzymanych od Ducha Swietego i wnoszac
,,przepych i skarby narodéw” (Ap 21, 26). Ukoronowanie chwalg
i czcig oznacza zatem dla mezczyny i niewiasty, zespolonych mat-
zenstwem, wiasciwy dla nich sposéb zespalania i wyrazania swo-
im wlasnym zyciem sensu catej historii ludzkiej.

Zasadnicza my$l Evdokimova odnos$nie do matlzenstwa skupia
sie wlasciwie na tym zintegrowaniu malzenstwa w przyszlosci;
malzenstwo jest tg rzeczywistoscig, w ktorej dwa odrebne byty
zespalajg sie w jedno, a tym samym otwierajg sie na pelnie Kro6-
lestwa: jest miejscem zespolenia i drogg prowadzgcg do integracji.
Dlatego tez, pisze Evdokimov, ,,jednos$¢ zycia malzenskiego nie
jest uzasadniona sama przez sie, albowiem nie jest ona jednoscig
zamknietg w doczesnos$ci, lecz otwarta na wiek przyszty i przewyz-
szajgcg uwarunkowania tego swiata” 4.

2, Czysto§¢é — integralnosé malzenstwa

W Swietle tak pojetej jednosci stajg sie zrozumiale liczne mo-
dlitwy o czystosé malzonkéw, przewijajgce sie przez caly wschod-
ni obrzed malzenstwa. Czysto$¢ nie polega jedynie, jak to glosza
nasze stowniki, na ,,wyrzeczeniu sie uciech zmystowych”, czystym
zas nie jest po prostu ten, kto ,,powstrzymuje sie od upodoban
i mysli cielesnych”. Sens czystoSci wymaganej od malzonkéw
staje sie dopiero wéwczas w pelni zrozumialy, gdy sie uwzgledni
termin grecki (sofrosyne) oraz rosyjski jego odpowiednik (celo-
mudrie) — wyrazenia, ktére przetlumaczone jako ,,czystosé” traca
wiele ze swego znaczenia etymologicznego. Celomudrie — czy-
stos¢ to calosé, integralnos¢ bytu ludzkiego %; oznacza zatem stan
czlowieka, ktéry nie jest wewnetrznie rozdarty, podzielony w so-
bie, oddzielony od stworzen i od Boga; chodzi w niej o stan ducho-
wy czlowieka, ktéry calym swoim jestestwem (duszg i cialem) od-
rzuca pokuse szatana-rozdzielcy, nie pozwala sie kawalkowa¢ na
szereg pozgdan i namietnosci, lecz koncentruje sie calkowicie na
jednym jedynym ,,pragnieniu Stwoércy” 6. Taka wlasnie czystosc-
~-integralnosé, ksztaltujgc czlowieka na wz6r i podobienstwo czy-
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stoSci archetypicznej, umozliwia mu — w spos6b nadprzyrodzenie
odpowiadajgcy jego naturze — zrozumienie i udzial w tym, ze
,Wszyscy stanowimy jedng rzeczywisto§¢” Krolestwa: ,,Czysto§é
serca, dziewictwo i nieskalano$é¢ (celomudrennaja) stanowig nie-
odzowny warunek, by méc kontemplowaé Sofie-Madrosé i staé sie
domownikami Niebieskiego Jeruzalem” 7,

Ta czystosé-integralno$¢ nie odnosi sie wylgcznie do jakiegos
jednego tylko aspektu czlowieka; wlasnie jako integralno$é obej-
muje wszystkie jego wymiary, ,przewyzsza akty fizjologiczne
i wyraza sama strukture ducha ludzkiego” 8. Modlitwa o czystosé¢
malzenska nie oznacza w tym kontekscie jakiego$ nonsensownego
rezygnowania z przyjemnos$ci cielesnych, albo tez — Scislej sie
wyrazajac — swoistego egzorcyzmu, ktory miatby uwolni¢é mal-
zonkoéw od grzechu przyrodzonego. Evdokimov przytacza w tym
wzgledzie §w. Jana Chryzostoma, ktory z naciskiem podkreslat
»godnos¢ wlasciwg malzenstwu”, do ktorej ,,winno sie powrécic,
by zamkng¢ usta heretykom” 9, a takze zdanie biskupa Pafnucego,
bedacego przedstawicielem bardziej rygorystycznego nurtu asce-
tycznego na pierwszym soborze powszechnym: , malzenstwo i sto-
sunki miedzy malzonkami sg same przez sie godne i bez pla-
my” 1. Kazdy przejaw rygoryzmu wrogiego zmyslom, wszelkie
proby ,,utozsamiania ciala, erosu i grzechu” 1! — sg wyrazem men-
talnosci nie przyjetej nigdy przez Kosci6l, mentalnosci prowadza-
cej do ujeé opartych na niektérych tekstach Starego Testamentu,
lecz zapominajacych o tym, ze ,teksty te pochodzg wszystkie
z okresu przed Wcieleniem” 12; nie mozna wiec miec za zle Evdoki-
movowi, jezeli podkres$la on wielokrotnie, iz jedynym grzechem,
ktéry nie moze by¢ przebaczony, jest ,,nieczutosé¢ na Zmartwych-
wstalego” 13.

Na koniecznos¢ pojmowania czystosci w sensie ,,ontycznym” 4,
a nie tylko fizjologicznym, wskazuje takze fakt, ze z modlitwa
o czysto$¢ wigze sie prosba o dar ,,potomstwa, ktére stanie sie ich
wsparciem” 15: gdy zestawi sie te dwie modlitwy ze soba, dostrze-
ze sie wowczas wyraznie, ze nie moze tu sig rozchodzi¢ o zwyczaj-
ng czystosé fizjologiczng. Z drugiej natomiast strony jest rzeczg
oczywista, ze prosby o potomstwo nie powinno sie rozumie¢ w tym
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sensie, jakoby prokreacja miala by¢ celem (zaslugujgcym zamie-
rzeniem) zapewniajgcym Swietos¢ (czystosé) srodkowi (jakim jest
akt seksualny i zwigzana z nim przyjemnos¢ zmystowa) z natury
swej grzesznemu i bedgcemu wirtualnie grzechem. To wlasnie
wynika z przytoczonej wyzej wypowiedzi biskupa Pafnucego:
,malzenstwo i stosunki miedzy malzonkami sg same przez sie
godne i bez plamy”. Trzeba tez uwzglednié, ze w ujeciu Evdoki-
mova nie tyle prokreacja nadaje sens pozyciu seksualnemu, co
swietos¢ zawarta w samym malzenstwie jako sakramencie: ona tc
sprawia, ze akt plciowy i jego naturalny skutek, jakim jest pro-
kreacja, stajg sie prawdziwe i godne czlowieka. Swieto$é ta prze-
mienia prokreacje w rodzenie dla zycia, a nie dla $mierci; owo-
cem tejze $wietosci jest zachowywanie cyklu urodzin, ktoére ,,prze-
dluzajg zycie mimo nastepstwa $mierci” 16, 3 wiec pozwalajg prze-
zwyciezy¢ smieré na plaszczyznie gatunku, choé pozostaje ona nie-
zmiernie przykrym faktem na plaszczyzZnie jednostkowej i osobo-
wej. Nie da sie tez uzasadni¢ prokreacji, uznaé¢ jg za fakt czysto
naturalny, w oderwaniu od Wecielenia i jego laski, od nadprzyro-
dzonosci bedacej samg prawdg natury i tak niezbednej dla natury,
ze bez niej ulegliby$my ,,przeobrazeniu unicestwiajgcemu samg
nature” 7. To uwypuklenie znaczenia Kosciola domowego, a nie
prokreacji, powinno w rzeczy samej oznaczaé, ze jezeli sie nie
wciela doglebnie w Chrystusa i w Jego cialo (Koscid}), i jezeli sie
nie przezywa swego zycia malzenskiego jako rzeczywistego ucze-
stnictwa w KosSciele, objawiajgcego samo przez sie tenze Koscidt,
wtedy traci takze swoéj sens nawet prokreacja. Jezeli uzna sie
zlotg regule antropologii Evdokimova, wedlug ktérego ,to, co
ziemskie, jest rzeczywiste tylko w miare swego udzialu w tym, co
niebieskie” 18, woéwczas pojmie sie tez znaczenie przedstawionej tu
koncepcji, ktérg mozna by traktowaé nie tyle jako obalenie ujg-
cia zachodniego, co jako podkreslenie faktu, ze ani akt plciowy,
ani jego skutek naturalny nie sg w stanie same przez sie unikna¢
tej bezsensownosci, w jakg popada wszelka rzeczywisto$é ziemska
z chwila, gdy przestaje byé otwarta na wtargniecie Innego, sym-
bolizujgcego rzeczywistosé Kroélestwa 19; tymczasem dla Evdoki-
mova malzenstwo jest wlasnie ,,profetyczng figurg Krélestwa” 2.
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Powolujac sie na Gabriela Marcela, Evdokimov przypomina,
ze ,,powiedzenie: kocham cie, oznacza: nie umrzesz” 21; po grzechu
jednak wszystko podlega nieublaganie prawu $mierci bedacej bez-
wzglednym zaprzeczeniem milosci. Rowniez akt plciowy, zespo-
lenie dwéch istnien, wraz ze swym skutkiem, jakim jest prokrea-
cja, nie uwalniajg sie same przez sie spod prawa Smierci, stajac
sie tym samym zaprzeczeniem tego, co je motywuje, a mianowicie
milosci. Finis amoris, ut duo unum_ fiant 22; tymczasem Smieré,
przejawiajgca sie w nieustannym ,,ciggu umierania”, staje sie za-
przeczeniem tegoz celu: oddala od siebie i rozdziela byty, ponie-
waz pojawila sie w dziejach czlowieka dlatego, ze ,,czlowiek sie
oddalil i oddala od Zyjacego” 22. Naturalnym pragnieniem czlo-
wieka jest przezwyciezenie tego ,zlowieszczego podzialu” — by
uzy¢ okreslenia $§w. Sergiusza Radoneza. Czlowiek pozada calg
swa istotg nieSmiertelnosci, a dgzenie to jest ,,glebsze od niego sa-
mego”, gdyz Smier¢ jest contra naturam — przeciwna naturze 24.
Po grzechu jednak to pragnienie nieSmiertelnosci jest nieziszczal-
ne dla zranionej nim natury ludzkiej. Tym samym takze mitosé¢
nie osigga w pelni swego celu: pozostawione samemu sobie zespo-
lenie mezczyzny i niewiasty, zamiast znalezé swe uwieniczenie
w jedno$ci stanowigcej naturalny jego owoc 2 i uczynié¢ z faktu
wydania na §wiat nowej istoty zywej narodziny dla Zycia, popada
w sprzeczno$¢ Smierci. Sprzecznos¢ ta zostaje przezwyciezona tyl-
ko woweczas, gdy w zespoleniu mezczyzny i niewiasty nature odno-
si sie do jej rzeczywistosci, jaka jest nadnatura, i gdy samo ze-
spolenie przeksztalca sie w Kosciél domowy i w nim sie dopelnia,
stajgc sie tym samym zapoczatkowaniem Krélestwa, udzialem
w jego budowie: ,nie w swoim gatunku, lecz w Chrystusie czlo-
wiek jest wieczny, o ile ogolaca sie z czlowieka starego i ,,odna-
wia sie na obraz Tego, ktory go stworzyl”. Malzenstwo ustawia
czlowieka w samym wnetrzu tej odnowy” 26, Uwazamy, ze to mial
na uwadze Evdokimov dopatrujgc sie celu i wlasciwego znaczenia
malzenstwa raczej w Kosciele domowym anizeli w prokreacji.
Autor ten chcial po prostu ukaza¢ to, co przeobraza cale zycie
malzenskie (lacznie z prokreacjg) w rzeczywistos¢ odpowiadajacg
godnosci czlowieka, zamierzonej przez samego Boga. ,Niezalez-
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nie od upadku, Bég stworzyl swiat, by sta¢ sie Czlowiekiem i by
czlowiek stal sie «bogiem przez taske», uczestniczgcym w warun-
kach istnienia Bozego: mnieSmiertelnosdci i czystej integralnoéci
swojego bytu” ?7. Nie jest wcale wykluczone, ze wszystko to by-
walo niekiedy opacznie rozumiane i ze samg prokreacje traktowa-
no jako co$ ubocznego 28; w ujeciu Evdokimova nie ma jednak zad-
nego neomaltuzjanizmu 2%, badz tez jakiej$s neoplatonskiej pogar-
dy w odniesieniu do rzeczywistosci fizycznej; byloby to bowiem
calkowicie niezgodne z caloksztaltem jego mysli 3°: | istnienie mal-
zenskie dosiega nieba, ale nie w ten sposéb, jak to czynig poeci,
platonicznie, albo tez eremici, duchowo, lecz ontycznie — mocg
charyzmatu Swieto$ci malzenskiej” 31.

Niezaleznie jednak od tego wszystkiego trzeba w tym miejscu
zauwazyé¢, ze glowny zamiar omawianego autora wyraza si¢ w da-
zeniu, by czlowiek nie stal sie niewolnikiem gatunku, co sie z ko-
lei przejawia — jak to zostalo juz powiedziane — w podkreslaniu
podstaw nadajgcych sens kazdemu wydarzeniu ludzkiemu. Nie
mozna takze zapomina¢ o wewnetrznym zabarwieniu mysli Evdo-
kimova, ktéra — noszgc na sobie typowo rosyjskie znamiona —
jest zdecydowanie eschatologiczna, apokaliptyczna, nastawiona
tworczo na czasy, w ktorych ,nie beda sie ani zeni¢, ani za maz
wychodzi¢, ale bedg jak aniolowie w niebie” (Mk 12, 25). Fakt ten
i to profetyczne nastawienie pozwalajg w jakiej§ mierze wilasci-
wie zrozumieé¢ niektére wprost paradoksalne wypowiedzi autora,
lub tez zbyt jaskrawe zaakcentowanie pewnych twierdzen.

3. Malzenstwo jako uwewnetrznione zycie zakonne

Typowo eschatologiczne nastawienie, ktére wyraza sie — jak
to juz zostalo podkre§lone — w ujmowaniu matzenstwa jako pro-
fetycznej figury Krélestwa i jako drogi umozliwiajgcej dostep do
pelni tegoz Krélestwa, znajduje takze swoj przejaw w innej zasad-
niczej mysli Evdokimova, ktéra pozwala spojrze¢ na malzenstwo
jako na osobowy sposob uczestniczenia w bezwzglednym charak-
terze powolania wspolnego dla wszystkich chrzescijan, niezaleznie
od odrebnosci ich osobistych powolan oraz otrzymywanych cha-
ryzmatow. Mysl te mozna by ujaé nastepujaco: malzenstwo jako
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sakrament — a wiec jako ,,droga dana nam przez Pana” 3, bySmy
mogli uczestniczyé w rzeczywisto§ci Krolestwa — jest szczeg6l-
nym sposobem dawania $wiadectwa temu bezwzglednemu i twoér-
czemu odniesieniu bytu ludzkiego do Boga, jakim charakteryzuje
sie zycie zakonne.

Kazdy chrze$cijanin jest powolany — zdaniem Evdokimova —
do przeboéstwienia 33: chodzi o przyobleczenie sie w Chrystusa,
,,0 napelnienie sie Bogiem, aby$my przyjmujgc Go w siebie stali
sie tym, czym On jest. Kto bowiem wpatruje sie usilnie w $wia-
tlo, sam staje sie Swiatlem — stwierdza Palamas” 3¢. To podsta-
wowe dazenie, to wspolne wszystkim ochrzczonym pozadanie ,,Je-
dynego koniecznego” 3% wystepuje w sposob szczegdlny w zyciu
zakonnym, polegajgcym na catkowitym wyzbyciu sie siebie, na
darze ze siebie, ze swojego istnienia i zycia wlasnego, aby calym
sobg glosi¢ Chrystusa.

Nie by! to zaden przypadek, ze pierwsi mnisi chrzescijanscy,
chcge podkresli¢ swoje catkowite oddanie sie Bogu, udawali sie na
pustynie — ,,miejsce przebywania ztych duchéw” 38, gdzie ,,cala
przyroda jest wroga czlowiekowi i pozostaje w rekach odwiecz-
nego nieprzyjaciela Boga — Szatana. I wlasnie tam ujawniala sie
moc Jahwe, albowiem bez niej czlowiek nie mialby nadziei na
przetrwanie: tam ujawnialo sie, ze Jahwe jest Bogiem zbawiaja-
cym” 37, Nie bylo to takze przypadkiem, ze Kosciél pierwotny,
ktéry w postaci Jana Chrzciciela posiadal tak zywa i drogg pa-
migtke oraz przypomnienie zydowskiego zycia mniszego, zrodzil
wlasne zycie zakonne stosunkowo pézno: dopoki nie uswiadomil
sobie, ze wszedzie tam, gdzie sam zyje i sie rozwija, ma do czynie-
nia z opuszczonym kroélestwem szatana, ukazujgcym mu swg wro-
gos¢ poprzez liczne przesladowania, nie odczuwal potrzeby dawa-
nia szczegolnego Swiadectwa swej specyfiki i swej odrebnosci 38
od $wiata; kiedy jednak wraz z Konstantynem Wielkim otrzymat
mozliwosé spokojnego rozwoju, zadanie ,,§wiadczenia o rzeczywi-
stoSciach ostatecznych spoczelo na zyciu zakonnym’ 3. Dzisiaj
zatem, kiedy Kosciol zdaje sie znajdowaé warunki prawdziwie
pustynne wszedzie tam, gdzie zyje na co dzien, spotykajgc sie
z coraz to wiekszg dechrystianizacjg, szczegoélnie aktualne staje
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sie na nowo zadanie gloszenia Jedynego koniecznego w ciszy na-
szych miast: §wiadectwo mnichéw winno sie poszerzyé¢, wzbudza-
jac ,,wlasciwy sobie oddzwiek w powszechnym kaplanstwie wier-
nych. Dawanie §wiadectwa wierze we wspodlczesnym swiecie wy-
maga powszechnego powolania do uwewnetrznionego zycia mni-
szego” 40,

Malzenstwo stanowi wlasnie jeden ze sposobdéw realizowania
tego typu zakonnos$ci: wspolnota malzenska ma wiele wspo6lnego
ze wspollnotg zakonna. Przede wszystkim Zycie matlzenskie nie
jest wcale czyms$ gorszym od zycia zakonnego — stwierdza Evdo-
kimov, opierajgc sie w tym wzgledzie na nieprzerwanej doktrynie
Kosciola prawostawnego, ktory nie przestawal nigdy na przestrzeni
swych dziejow, poczawszy od sw. Jana Chryzostoma 4! az do sw.
Serafina Sarowa 42, podkresla¢ jednakowej godnosci obu tych sta-
now. Co wiecej, wiele tradycyjnych elementéw, ktore dochodza
takze do glosu w obrzedzie malzefistwa i w konsekracji zakonnej,
ukazuje zywg lgcznosé obu tych stanéw. Evdokimov zauwaza, ze
poczatkowo obrzed zaslubin ,,zawieral w sobie takze elementy
tonsury zakonnej” %3, oraz zaznacza, iz wkladane na glowy oblu-
bienncéw korony ukazujg nie tylko ich wlgczenie — jak juz zazna-
czono — w rzeczywisto§¢ Krolestwa, do ktérego prowadza cale
dzieje ludzkie jako do celu zbawienia, dzieje, w ktére maltzonko-
wie zostajg wlaczeni wlasnie poprzez znak i symbol koron, lecz
stanowig takze wyrazne odniesienie do historii ,,czterdziestu me-
czennikéw sebastyjskich, ktérych sam Bog uwienczy? z nieba ko-
ronami” 44,

W obrzedzie zaslubin przewija sie zatem dosyé wyraznie mysl,
ze malzenstwo, jesli ma ukazac¢ cale swe ,,ukryte $wiatlo, powinno
sie wznies¢ i osiggngé rados¢ meczennikow, ktora stanowi owoc
calkowitego daru z siebie samego” 45. Jezeli za$ sie uswiadomi so-
bie, ze meczenstwo bylo ta forma dawania §wiadectwa Jedynemu
koniecznemu, ktérg przejelo poédzniej, po ustaniu przesladowan,
zycie zakonne, wowczas jeszcze wyrazniej ukazuje sie zwigzek
zachodzacy miedzy wspdlnotg malzenska i zakonna. Korony
$wiadcza, ze malzonkowie sg powolani, w warunkach wlasciwych
ich stanowi, do catkowitego daru ze siebie, ktéry prowadzil pier-
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wszych chrzescijan az do meczenstwa, a nastepnie do zycia mni-
szego na pustyni; ze sag powolani do calkowitego wyzbycia sie sie-
bie, ktére doprowadzilo Chrystusa do Smierci meczenskiej na
krzyzu: albowiem korony malzonkéw i meczennikéw otrzymuja
swe pelne znaczenie tylko dzieki ,,cierniowej koronie Pana” 5.

Obrzed podkresla to wlgczenie malzonkéw w duchowo$é me-
czennikéw i mnichéw woéweczas, kiedy pod sam koniec zaslubin
zwraca sie ze slowami modlitwy do meczennikéw: ,,Swieci meczen-
nicy, ktérzy stoczyliscie dobry boj i zostaliScie uwienczeni chwa-
g, wstawiajcie sie¢ u Pana, aby miat lito§é nad naszymi duszami”,;
chcac zas jeszcze bardziej uwypuklié to wilaczenie oczekiwano
w dawnej tradycji, az siedem dni na moment zdjecia symbolicz-
nych koron z gléw malzonkéw, czas zas ten uwazano za swego ro-
dzaju ,,nowicjat zakonny”’ 7.

Wiele szczeg6ldw zagubilo sie na przestrzeni wiekéw, lecz sama
istota pozostala, i to tak dalece, ze jeszcze w ubieglym stuleciu
utrzymywat sie, na przyklad w Rosji, zwyczaj spedzania tych
siedmiu dni ,,w jakims$ klasztorze wsréd mnichéw i mniszek” 8.
Mysl te podjal — takze w Rosji w ubieglym wieku — miedzy in-
nymi Bucharew (1829—1871) 49, ktory, idac za sugestiami $§w. Ja-
na Chryzostoma, ukazywal te aspekty malzenskie, ktore stawiajg
je na réwni z zZyciem zakonnym: zakonnym Slubom czystosci, po-
stuszenstwa i ubdéstwa odpowiadajg w malzenstwie rzeczywisto-
$ci bezwzglednie im podobne. Realizujgc te $luby zakonnik daje
swoim zyciem $wiadectwo swojej catkowitej przynaleznosci do
Pana. To samo mozna powiedzieé réwniez o malzonkach: ,,zostaja
oni malzonkami po to, by naleze¢, w swej milosci malzenskiej,
wylacznie do Pana ($lub czystosci), by pozwala¢ sie kierowac¢ tyl-
ko Panu ($lub posluszenstwa) i by da¢ sie utrzymywaé tylko Panu
(Slub ubodstwa)” %9,

4. Finis amoris, ut duo unum fiant

Z tego, co powiedzieliSmy na temat réznych aspektow obrzedu
malzenstwa, a zwlaszcza wlozenia koron i modlitwy o czystosé
malzonko6w, a takze z faktu traktowania malzenstwa jako szczego6l-

69



ADRIANO DELL'ASTA

nego sposobu przezywania zakonnosci w swiecie, wynika oczywi-
sty wniosek co do zasadniczej idei Evdokimova; jest nig ponowne
wszczepienie mezczyzny i kobiety w dzieje ludzkosci (ukorono-
wanie) oraz przywrocenie im ich pierwotnej godnosSci (czysto$é):
oba te elementy realizujag malzonkowie jednoczac sie¢ ze sobg na
cale zycie, o ile ich zespolenie upodabnia si¢ do powolania zakon-
nego, to znaczy, o ile ,,nie ujmuje niczego zastraszajgcej zazdro-
Sci Boga” 51, pozostajac w stalym odniesieniu do tego Swiatla, ja-
kim jest sam Chrystus.

Jezeli Evdokimov powtarza wciaz, ze mezczyzna i niewiasta
sa z natury swej istotami , komplementarnymi” 52, ktére oddziela
od siebie upadek, i jezeli powoluje sie tak czesto na Sw. Jana
Chryzostoma, by stwierdzi¢, ze ,,mezczyzna i niewiasta sg jednym
a nie dwoma bytami” %3, to rownoczesnie kladzie tez nacisk na in-
ny aspekt: ,,w momencie spotkania, spojrzenia krzyzuja sie ze so-
ba; nie mozna jednak zamkng¢ sie na tym wzajemnym ogladaniu
siebie, zachowa¢ je na wieczno$¢” 4. I wtlasnie to ostatnie spo-
strzezenie prowadzi go do ukazania podstaw dwoch poprzednich
stwierdzen, a tym samym tej jedynej podstawy, na jakiej sie
opiera wiez mezczyzny z niewiasta. Ich wzajemne spotkanie, o ile
zdola nawet przezwyciezy¢, naszkicowang przez sartrowska feno-
menologie, patologie miedzyosobowych odniesien, sprowadzajacg
mitos¢ do szeregu mniej lub bardziej sadomasochistycznych za-
chowan, i o ile potrafi nie by¢ juz jakims mniej lub bardziej ukry-
tym przejawem frustracji, nie moze sie jednak ogranicza¢ tylko
do tego, by by¢ konfrontacja dwoéch egoizméw uzgodnionych ze
sobg tak dalece, ze sie juz wzajemnie nie gnebia; gdyby taki stan
dalo si¢ nawet osiggnaé, jego owocem bylaby jedynie niezbyt za-
dowalajaca nuda, jakas bezplodna réwnowaga niezdolna do spo-
wodowania prawdziwego wzrostu wewnetrznego. Rzeczywiste ze-
spolenie nie jest ro6wnowaga, lecz przekroczeniem i przezwycie-
zeniem wlasnej ograniczonos$ci. Spogladajac na siebie mezczyzna
i niewiasta nie zamykaja si¢ wiec nawzajem w swoich oczach (on
w jej, a ona w jego), lecz spogladaja ,, wspélnie, jedno za posred-
nictwem drugiego, w «calkowicie Innego». 1 wlasnie wtedy pra-
wo dwubiegunowosci ustepuje miejsca wyzszej zasadzie zbiezno-
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§ci przeciwienstw. Wszelkie kontrastujgce ze sobg pary ukazujg
swoje tworcze mozliwosci tylko wéwecezas, gdy przezwyciezaja sie-
bie i integruja sie w tym ozywiajagcym zrédle powszechnej zbiez-
nosci przeciwienstw, jakim jest Chrystus” 55. Prawdziwe zespole-
nie mezczyzny i niewiasty jest wiec mozliwe tylko wtedy, gdy sie
realizuje w obliczu Chrystusa.

Posta¢ niewiasty, i to kochanej, przedstawia zawsze u Evdoki-
mova kolosalne znaczenie — jak to wynika z wszystkich jego pu-
blikacji. To wlasnie niewiasta, przeze mnie ogladana, ,,zwraca
mi moje oblicze, ktoére znam, ale ktérego nigdy nie widzialem” %6.
Wiecej jeszcze, mezczyzna sam nie jest w stanie pozna¢ siebie do-
glebnie: zadaniem niewiasty jest zrodzi¢ go — dzieki wlasciwemu
sobie charyzmatowi ,macierzynstwa duchowego” — w jego
wlasnej prawdzie; ona takze przeksztalca meski instynkt niszcze-
nia w ,,instynkt zycia” 8. W ten sposéb milosé niewiasty i do nie-
wiasty staje sie swoistym ,,objawieniem” %9; trzeba jednak
uwzgledni¢ przy tym to, ze — jak zostalo juz powiedziane —
wszystko to jest mozliwe tylko pod warunkiem, iz mezczyzna nie
zamknie sie w swym spojrzeniu na kobiete i ze to spojrzenie poj-
mie nie jako ,,bozyszcze, ale jako dar krolewski, zachowujacy ry-
sy obecno$ci Bozej” 8, opromieniony blaskiem tejze obecnosci
i pozwalajacy tym samym mezczyznie poznaé¢ wilasng prawde, do-
strzec wielkos¢ swego powolania, przyoblec sie w Chrystusa, po-
niewaz ,,przyobleczenie sie w Chrystusa jest kontynuowaniem
i kontemplowaniem razem z Nim «liturgii kosmicznej», naruszo-
nej poprzez grzech; a takze jest, we wspoélnocie (synergizmie) dzia-
lania boskiego i ludzkiego, przeobrazaniem czasu i przestrzeni oraz
wprowadzeniem calego swiata w $wiatlo dnia Osmego, kiedy to
«Bog bedzie wszystkim we wszystkich»” 61,
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