CZESEAW STRZESZEWSKI
Lublin

CHRZESCIJANIN SWIECKI W ZYCIU SPOLECZNYM
I GOSPODARCZYM

Katolicka nauka spoleczna domaga sie, poczynajagc od Leona
XIII, wplywu Kosciola na zycie spoleczne i gospodarcze. Szcze-
gbélnie mocno postawil te sprawe II Sobér Watykanski wskazujgc
na obowigzek obecnosci Kosciola w §wiecie wspétczesnym. ,, Wias-
ciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyl sw2mu Kosciotowi,
nie ma charakteru politycznego, gospodarczego czy spolecznego:
cel bowiem, jaki Chrystus nakreslit Kosciotowi, ma charakter re-
ligijny. Ale z tejze wlasnie religijnej misji wyplywa zadanie, §wia-
tto i sily, ktore stuzy¢ moga zalozeniu i utwierdzeniu wspoélnoty
ludzkiej wedtug prawa Bozego (KDK 42).

W zadaniach Koéciota w $wiecie podstawowg role odgrywajg
ludzie $wieccy. ,,Swieckie obowigzki i przedsiewziecia nalezg wia-
Sciwie, cho¢ nie wylgcznie, do Tudzi §wieckich. (...) Rzeczg ich na-
lezycie uformowanego sumienia jest stara¢ sie o to, aby prawo Bo-
ze bylo wpisane w zycie panstwa ziemskiego. (...) Niech raczej sa-
mi podejmujg wilasny dzial pracy, magdroscig chrzescijanskg oswie-
ceni i pilnie baczgc na doktryne Urzedu Nauczycielskiego  Na-
tomiast swieccy, ktorzy majg czynng role do odegrania w calosci
zycia Kosciola, nie tylko sg obowigzani przepaja¢ swiat duchem
chrzescijanskim, lecz sg tez powolani i do tego, aby we wszystkim
posréd wspolnoty ludzkiej byli swiadkami Chrystusa” (KDK 43).

W tych ustepach Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspoélczesnym (Gaudium et spes), zarysowane sg wyraznie za-
dania laikatu w KoSciele. Nalezy do nich przeksztalcanie §wiata
w duchu chrzescijaniskim zaréwno przy pomocy reform spotecz-
nych i gospodarczych, jak i $wiadectwa zycia osobistego. W po-
dejmowaniu reform powinni przy tym kierowaé sie wskazaniami
nauki spotecznej Kosciota, ktéra jest czescig jego Magisterium. Na
tym polega misja apostolstwa swieckich.

Powotlanie do apostolstwa obejmuje wszystkich chrzescijan. Be-
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dac ,,wszczepieni w Mistyczne Cialo Chrystusa poprzez fakt chrztu
sw., utwierdzeni w sile Ducha Sw. przez bierzmowanie posiadaja
oni niezbedne warunki dane przez samego Boga, dla pelnienia apo-
stolatu. (...) Dzieki sakramentom, a przede wszystkim dzieki swie-
tej Eucharystii, przekazane jest i ozywiane w nich owo mitosier-
dzie, ktore stanowi jakby dusze kazdego apostolatu” !. Poczatek
powolania chrzescijanskiegoe do apostolstwa zaczyna sie wiec juz
chrztem $w., przez ktéry nastepuje unifikacja, identyfikacja i in-
komporacja z Chrystusem. Jak wiec wskazuje kard. Suenens, nie
mozna by¢ normalnym chrzescijaninem, o ile nie jest sie aposto-
tem. Przez chrzest $w. dokonuje sie powolanie kaplanskie swiec-
kich. Poniewaz odtgd dziala w nich laska Chrystusowa, istajg sie
oni ogniwem podredniczgcym otrzymanej mocy laski, poprzez ktére
promieniuje ona na $wiat 2. W ten sposéb powolanie do apostol-
stwa staje sie ro6wnoczesnie powolaniem do czynu apousto»lsilde,go 3,
Warunkiem bowiem wypelnienia przez Kosciol swej misji jest glo-
szenie Ewangelii kazdemu stworzeniu, oddanie stworzenia w calej
pelni Chrystusowi, zapewnienie wplywu chrzescijanstwa na calg
cywilizacje ludzka, celem skierowania jej ku Chrystusowi 4.

Ludzie §wieccy nalezg rownoczesnie do swiata i do Kosciola, sil-
niejsze niz u duchowienstwa zaangazowanie w §wiecie przy petnym
utrzymaniu lgcznosci z Kosciotem stanowi ich specyfike, okresla
ich stanowisko w Kosciele i istote ich apostolstwa 5. Zadaniem wiec
apostolstwa laikatu jest ozywianie §wiata prawdg ewangeliczng, po-
wolanie laikatu wypelnia sie przez obecnosé w swiecie. Jeden z pio-
nier6w nowoczesnego apostolstwa swieckich w Kosciele, E. La-
visse, twierdzil juz w 1902 r., ze ,,By¢ Swieckim znaczy wierzy¢
w to, ze warto jest zyé, pragngé wszystko pozna¢, kochaé zycie
i odrzuca¢ okredlenie zycia na ziemi jako «padoltu lez»” 8.

Celem wiec apostolatu swieckich jest: ,;gloszenie ludziom Ewan-
gelii i uSwiecanie ich |poprzez ozywianie i przenikanie porzadku
doczesnego duchem ewangelicznym w taki sposéb, ze ich dzialanie
w tej dziedzinie jest jawnym swiadectwem o Chrystusie i przyczy-
nianiem sie do zbawienia czlowieka (DA 2).

O ile w dziedzinie czysto koscielnej laikat ma spelnia¢ role po-
mocnicza, to w dziedzinie oddzialywania na $Swiat, na zewnetrznym
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niejako froncie dziatalnosci KoSciola, stoi on w pierwszym szeregu,
od niego zalezy rozwo6j kultury i ksztaltowanie sie dziejow ludzko-
$ci?7. Na tym polega tworczy charakter roli laikatu w swiecie
wspolczesnym. On tylko moze przy pomocy zmiennych w czasie
metod przywroécié, w rzeczywistosci podlegajacej cigglym zmia-
nom, nowa zywg spdjnie pomiedzy zyciem wewnetrznym Kosciola
a ‘wspélczesnym spoleczenstwem i mysla wspotczesng 8. Dlatego
wlasnie w dziele rozkrzewienia wiary i rozszerzania zycia Kosciola
na caty $swiat Sswieccy sg miezastgpieni?® W swej dzialalno$ci ze-
wnetrznej nie pragnie Kosciél zmiany postaci swiata, gdyz jego
misja nie jest z tej ziemi. Kosciél ogranicza wiec swe zadanie
w tym zakresie do pomagania ludziom, ,,aby byli zdolni wiasciwie
urzgdzi¢ porzgdek doczesny i skierowaé go do Boga przez Chrystu-
sa” (DA 7). Zasady naukowej organizacji pracy muszg by¢ wpro-
wadzone rowniez w akcji duszpasterskiej Kosciola. Dzigki aposto-
latowi laikatu Ko$ciél moze rozporzadzaé we wiszystkich dziedzi-
nach zycia doczesnego, fachowymi ekspertami od wszystkich dzie-
dzin wiedzy i dzialalnosci praktycznej 19. Byloby stratg czasu i wy-
sitkow przygotowywanie fachowcow, ekspertow-ksiezy, gdyz brak
takich mozliwosci zaréwno ze wzgledu ma coraz wiekszg specjaliza-
cje wspétczesng, jak i na iprzecigzenie duchowienstwa zadaniami
wewngtrzkoscielnymi. Sytuacja wiekoéw $rednich, gdy kiler dy-
sponowal specjalistami od wszystkich dziedzin zycia doczesnego,
nie powtérzy sie juz nigdy.

Pola dziatania apostolatu swieckich wyznaczajg dwie prawdy:
1) jednos¢ swiata, 2) wispolnota Kosciota. W PiSmie swietym zary-
sowujg sie trzy pojecia Swiata: swiat wrogi moralnosci na skutek
spaczenia natury ludzkiej grzechem pierworodnym, §wiat dobry,
gdyz stworzony przez Boga, i §wiat historyczny. Dila okreslenia
ostatniego z mich nie jest wladciwy termin — $wiat materialny,
lecz termin swiat doczesny, gdyz odkupiony przez Chrystusa,
a wiec zyjgcy w promieniach taski 11, Nie ma wiec przeciwstawie-
nia pomiedzy doczesno$cig i Swiatem nadprzyrodzonym, gdyz
,,ostatecznym celem Bozym jest zjednoczenie calego §wiata w no-
wym stworzeniu, zaczynajagcym sie ma tej ziemi, a znajdujagcym
pelnie doskonatosci na koncu czasow (DA 5). Szczegbdlng wiec role
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laikatu wyznacza fakt lgczenia dwoch funkcji: koscielnej, jako
ochrzczonego i bierzmowanego, umacnianego sakramentu Eucha-
rystii §w. i funkcji pelnionej w swiecie, innymi stowy — fakt, ze
sg rownoczesnie wiernymi i obywatelami (DA 5).

Terenem dzialalnosci laikatu jest wiec cala doczesnosé: ,,wszy-
stkie zyciowe dobra, jak rodzina, kultura, zycie gospodarcze, sztu-
ka i praca zawodowa, instytucje spoleczne i stosunki miedzynaro-
dowe” (DA 7). Wszystkie rzeczy stworzone dobre sg same przez
sie jako twory Boze, ale zwieksza ich wartos¢ ,,dodatkowa godnosé
z tytulu ich zwiazku z osobg ludzksg, dla ktérej stuzenia zostaly
stworzone” (DA 7). Dalszym etapem ich uszlachetnienia jest zlg-
czenie w Chrystusie wszelkich wartosci, zaréwno przyrodzonych
jak i nadprzyrodzonych (DA 7), przez co stuzg one nie tylko celom
przyrodzonym, lecz i nadprzyrodzonym:.

Na kongresie poswieconym zagadnieniu wplywu techmiki na
moralnos¢ czlowieka, jaki odbyt sie w Rzymie w 1964 roku, E.
Benz postawil teze, ze olbrzymi wspotczesny rozwédj techniczny
zawdziecza $wiat chrzescijanstwu. Chrzescijanstwo sformulowalo
bowiem postulaty, ktérych nie spotyka sie w myéli ludow Wscho-
du. Nalezy do nich: 1. Misja opanowania kosmosu przez czlowieka
jako wspolpracownika Boga. 2. Obowigzek przyspieszenia realiza-
cji celow zyciowych indywidualnych i spotecznych. 3. Swiado-
mos¢, ze doczesnos¢ jest drogg prowadzacg do wiecznosci eschato-
logicznej. 4. Dowartosciowanie ciala i materii w przeciwienstwie
do spirytualizmu oderwanego od materii 12.

Misja chrzescijanina w $wiecie w takim ujeciu zawiera w sobie
szereg nakazow moralnych, nakazéw dzialalnosci cztowicka, wy-
plywajacych nie tylko z prawa naturalnego, lecz i objawionego.
Nakazy te zostaly postawione przy tym wyraznie w plaszczyznie
etyki spotecznej, stanowig wiec przyklad specyficznych elementéw
etyki spolecznej chrzescijanskiej.

Pluralizm konkretnych rozstrzygnieé¢ jest tak wielki, ze unie-
mozliwia posiadanie przez Kosciél jakiego$ ogdlnego programu
przemian spolecznych. Istnieje wspoélczesnie tak wielka rozmaitosé
i zroznicowanie sytuacji spolecznych systeméw kultury, warun-
kow gospodarczych, ze rozstrzygniecia problemoéw spotecznych mu-
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sza byt podejmowane przez poszczegblne wspélnoty chrzescijan-
skie we wlasnym zakresie, odpowiednio do warunkéw lokalnych.
Jest to ostatecznie zadaniem ludzi swieckich, ktorzy biorg aktywny
udzial w zyciu politycznym, spotecznym, kulturalnym, gospodar-
czym panstwa. Pomoc w znajdowaniu wtlasciwej drogi, zgodnej
z zasadami chrzescijanskimi i odpowiadajgcej potrzebom kraju, po-
winna im jednak okazywaé¢ cala wspodlnota chrzescijanska ze swy-
mi biskupami na czele, czyli caty Kosciol lokalny 3. Idzie to zresz-
ta po linii wskazan II Soboru Watykanskiego.

Obecno$¢ Kosciola w $wiecie wymaga od miego jego identyfi-
kacji z kulturg i potrzebami danego kraju, pewnego rodzaju ,,wcie-
lenia” sie w jego rzeczywisto§é. Tylko woéwezas Kosciol spetni na-
dzieje pokladane w mim jprzez narody.

W zyciu gospodarczo-spolecznym czlowiek wystepuje jako
tworca i jako uzytkownik, konsument. Twodrczos¢ czlowieka jest
uczestnictwem w twaorczosci Bozej, gdyz dzielo stworzenia trwa
wicigz poprzez dzialanie Opatrznosci Bozej. W dziele tym czlowiek
jest wspéltworeg i mandatariuszem z woli Bozej. Twoérczo$é nie
ogranicza sie przy tym do dziedziny materialnej, do uszlachetnia-
nia kosmacsu, ale w niemniejszym stopniu, a nawet przede wszyst-
kim dotyczy catej ludzkosei, dotyczy bliznich, innych ludzi.

Roéwniez jako uzytkownik, konsument-cztowiek nie zuzywa na
swe potrzeby tylko débr materialnych, lecz w niemniejszym stop-
niu débr kultury. Doniostos¢ problemu gospodarczego przejawia
sie w tym, ze punktem wyjscia gospodarki i jej celem jest osoba
ludzka 14,

Znaczenie zycia gospodarczego nie ogranicza sie tylko do tego,
ze jest on warunkiem postepu duchowego czlowieka. Przez dzia-
lalnos$é gospodarczg czlowiek réwmiez dopelnia sie, rozwija i do-
skonali osokowo 15. Dokonywa sie to nie tylko przez fakt pracy pod-
jetej dobrowolnie, ale w silniejszym jeszoze stopniu przez formy
zbiorowe, uspolecznienie pracy gospodarczej. Dzieki niemu osigga
sie: po pierwsze — lepsze zaspokojenie potrzeb iposzczegélnych
zrzeszonych jedncstek, po drugie — lepsze zabezpieczenie zarow-
no jednostek i réwnosci wspolgospodarujgcych jednostek jako
czlonkow wspdlnoty gospodarczej, jak tez uwzglednienie zréznico-
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wan upodoban i uzdolnien tych jednostek w ramach koniecznej
jednoéci i réwnoéci, po trzecie — w organizacji Zycia gospodarcze-
go osiaga sie przez uspolecznienie, zr6znicowanie w jednosci czton-
kéw wspolnoty, jednosci poprzez zroznicowanie jednostkowe. Wa-
runkiem osiggniecia tych pozornie paradoksalnych celow jest cal-
kowicie wolne podjecie przez wszystkie podmioty gospodarujgce
obowigzku spolecznego, wspolnego wysitku dla zaspokojenia po-
trzeb spolecznych, a przez to i potrzeb osobowych 18,

Doskonalenie osobowe czlowieka dokonywa sie nie tylko w dro-
dze pracy wewnetrznej i poprzez doskonalenie otaczajgcej przyro-
dy, ale réwniez, a nawet przede wszystkim, przez doskonalenie by-
tu spotecznego, poprzez coraz doskonalsze formy ludzkiego wsp6l-
zycia, czyli wyzsze formy uspolecznienia. TreScig spolecznej wie-
zi jest, jak juz wskazal $w. Augustyn, milos¢ 17, najwyzsza zasada
spoleczna, najdoskonalsza cnota, najpewniej prowadzaca do naj-
wyzszego dobra wspdlnego — Boga, i najmocniej z nim wigzgca.

Trescig naturalnego prawa jest czyni¢ dobrze (bonum est fa-
ciendum), ale aby czyni¢ dobrze, trzeba dazy¢ do dobra, pragnaé
i kocha¢ je. W czynieniu dobra czlowiek znajduje swe szczescie,
pragnienie dobra jest wiec rdwnie naturalne, jak pragnienie szcze-
$cia, gdyz przedmiotem tego pragnienia jest ta sama rzecz. Osia-
ganie coraz wiekszego dobra jest wiec osigganiem coraz peiniej-
szego szczescia. Przez wznoszenie sie na coraz wyzsze stadia uspo-
lecznienia czlowiek dochodzi do wyzszych form uspolecznienia,
osigga coraz szerssze, wieksze dobra wspolne, coraz pelniejsze szcze-
Scie, coraz wiekszg doskonatos¢ osobowa.

Postep gospodarczy jest istotnym, jezeli nawet nie decyduja-
cym, czynnikiem doskonalenia form wspoélzycia spotecznego. Jest
rzecza niezmiernie wazng umie¢ odréznié postep materialny, ktore-
go wlasciwym synonimem jest postep techniczny, od postepu eko-
nomicznego. Zjawiska ekonomiczne obejmuja nie tylko dziedzine
zaspokajania potrzeb materialnych ludzkosci, ale caloksztalt form
spolecznych ich zaspokajania. Nie ma w dzisiejszym stanie kultu-
ry innej,mozliwosci tworzenia érodkéw zaspokajania potrzeb za-
rowno materialnych, jak i duchowych ludzkosci, jak réwniez spo-
sobow dostarczania tych srodkéw poszczegblnym ludziom i spo-
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tecznosciom, jak tylko poprzez organizacje gospodarczg w skali
spotecznej.

Tym bardziej nie docenia sie twérczej roli zjawisk gospodar-
czych w dziedzinie kultury spolecznej i moralnej. Procesy inte-
gracji spotecznej od form mizszych ku wyzszym formom s3 natu-
ralnym przejawem doskonalenia sie czlowieka. Istniejg dwa za-
sadnicze czynniki tej integracji: wladza i wymiana.

Czlowiek jako istota spoleczna dazy do mawigzywania kontak-
tow z innymi ludzmi celem wymiany warto$ci osobowych. Wy-
miana ta dotyczy zaréwno pracy, jak i wlasnosci. Nie tylko praca,
lecz i kazda wlasno$é, nawet najbardziej materialna, ma wyryte
pietno ludzkiej osobowosci, gdyz powstala z udzialem pracy czlo-
wieka. Wymiana wantoéci osobowych, nawet najbardziej ducho-
wych, nie moze sie wspolczesnie odbywaé inaczej, jak poprzez lub
przynajmniej ze wspoludzialem zjawisk o charakterze gospodar-
czym: handlowym, finansowym czy kredytowym.

Wymiana gospodarcza jako czynnik integracji spolecznej wy-
przedza dzialanie integracyjne czynnika wiladzy. Inaczej mowiac,
czynniki gospodarcze uspolecznienia wyprzedzaja czynniki poli-
tyczne. Wskazuje na to historia, np. dzieje odkry¢ geograficznych,
w ktérych imperializm odegral mmiejszg role niz handel zagra-
niczny. Mozfa dzi§ mowi¢ o jednosci rynku s$wiatowego, trudno
zaS mowic¢ jeszcze o jednosci politycznej swiata. Wskazuje na to
rowniez porzadek logiczny, gdyz musi najpierw powsta¢ powiaza-
nie spoteczne poprzez kontakty gospodarcze i kulturalne, a dopiero
wtornie wyloni sie potrzeba wspoélnego autorytetu spoteczno-poli-
tycznego.

W tym $wietle wymiana gospodarcza staje sie podstawowym
czynnikiem integracji spolecznej w skali ogdlnoswiatowej, a wiec
czynnikiem na drodzeido doskonalenia sie ludzkosci. Poniewaz za$
wymiana jest najistotniejszym zjawiskiem zycia gospodarczego,
mozna stwierdzi¢, ze z punktu widzenia integracji spotecznej, czyli
csiggania wyzszych form uspotecznienia, rozw6j gospodarczy jest
postulatem prawa naturalnego. Przechodzenie bowiem ludzkosci
od form prymitywnych, plemienia czy szczepu, do spotecznosci
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ogélnoludzkiej, rodziny ludzkiej, wedlug okreslenia Jana XXIII,
jest niewagtpliwie procesem dopelnienia ludzkosci, jej przejscia od
stanu surowego do pelnego jej rozwoju 8.

Zgadzamy sie z jednym z komentatorow II Soboru Watykan-
skiego, ze zycie spoleczne nie jest czyms dodatkowym dla czlowie-
ka, ze solidarno$¢ spoteczna nalezy do postawowych jego obowigz-
kow 19, Ale idziemy jeszcze dalej przypisujgc ten sam charakter
zyciu gospodarczemu. Nie jest ono czyms$ dodatkowym, o co moz-
na sie nie troszczyé¢, bedgc zatopionym we wzniostosci duchowej.
Jest ono integralng czes$cig zycia ludzkiego, integralng czescig roz-
woju osoby ludzkiej. Wlasnie dlatego osoba ludzka winna byé
punktem wyjscia i niezastgpionym celem nie tylko zycia spotecz-
nego 20, ale roOwniez i gospodarczego, co wiecej, osoba ludzka wy-
znacza wewnetrzng tresé zycia gospodarczego 21,

Zycie gospodarcze powinno wiec byé podporzadkowane osobie
ludzkiej, gdyz istnieje dla zaspokojenia potrzeb czlowieka. Jego
struktura i rozwo0j powinny stad odpowiada¢ strukturze i rozwo-
jowi czlowieka, rozwojowi osoby ludzkiej. Jeden z prekursoréw
rozwoju gospadarczego zharmonizowanego twierdzi stusznie, ze po-
winien on by¢ ,,niepodzielny” (indivisible), gdyz dotyczy zawsze
pewnej calosci spotecznej, a stad nie moze byé oddzielony od roz-
woju przynajmniej potencjalnego wszystkich cztonkéw grupy spo-
lecznej, ktérg przeksztatca 22. Rozwo] spoteczno-gospodarczy jest
wiec tylko czgstkg ogbélnego rozwoju kulturalnego spoleczenstwa.
Co wiecej, jest czgstka catosci niepodzielnej, jakag jest postep ogol-
ny kultury, rozwéj integralny osoby ludzkiej. Czlowiek jest calos-
cig niepodzielng i dlatego jego rozwoj mie moze by¢ czastkowy,
gdyz taki rozwoj grozi maruszeniem réwnowagi, tej cudownej ca-
losci materialno-duchowej, ktoéra stanowi jego istote. Taki roz-
woOj grozi naruszeniem harmonii zlozonej jego natury.

Nie malezy potrzeb gospodarczych sprowadza¢ do potrzeb mate-
rialnych, ktore okreslane sg czesto jako zycicwe lub wegetatywne.
W warunkach cywilizacji wspélczesnej wszystkie potrzeby kultu-
ralne czlowieka zaspokajane sg w postaci potrzeb spotecznych. Ich
sSrodkami zaspokojenia sg nie tylko rzadkie i uzyteczne dobra ma-
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terialne, lecz réwniez uzyteczne wustugi zaréwno materialne jak
i niematerialne.

Duchowy charakter czlowieka decyduje o udziale jego rozumu
i woli w kazdej, nawet najbardziej materialnej czy zewnetrznej,
dzialalno$éci. Nie chce on byé biernym przedmiotem zaspokojenia
potrzeb, tylko konsumentem tego, co otrzymuje od innych. Jezeli
wiec nie tworzy sam Srodkéw pokrycia swych potrzeb, to prag-
nie przynajmniej mieé moznos$é¢ swobodnego ich wyboru, jak row-
niez wyboru srodkéw ich zaspokojenia. W tym przejawia sie pra-
wo kazdego czltowieka do wolnosci konsumpcji.

Bylby to dostateczny zakres wolnosci gospodarczej osoby ludz-
kiej, gdyby jej natura miala charakter statyczny. Ale czlowiek
jest istotg dynamiczng, jego natura ma charakter rozwojowy. To
tez dazy on zawsze do polepszenia jakosciowego i ilo§ciowego zrea-
lizowania swych potrzeb. Zapewnia mu to naturalne prawo do
udziatu i wspétkierowania wraz z innymi ludzmi gospodarstwem
spolecznym, prawo do inicjatywy gospodarczej. W wolnosci kon-
sumpcji i prawie do inicjatywy gospodarczej znajduje osoba ludz-
ka moznosé twérczego wyrazania sie w dziedzinie zaspokojenia
swych potrzeb gospodanczych 23.

Naturalnym uprawnieniom osobowym w dziedzinie gospodar-
czej odpowiadajg jednak i obowigzki moralne. Zaspokojenie swych
potrzeb jest obowigzkiem z prawa naturalnego (KDK 69). Uzasad-
niajg to dwie przeslanki. Pierwsza, to konieczno$¢ utrzymania sie
przy zyciu, jest ona podstawg obowigzku zaspokajania pierwszych
potrzeb ludzkich. Pokrycie jednak dalszych potrzeb, wszelkich po-
trzeb stanu w nomenklaturze $w. Tomasza z Akwinu, wszelkich
potrzeb godziwych moralnie, jest ré6wniez poparte prawem przyro-
dzonym. Ta droga zostajg bowiem skierowane dobra i ustugi go-
spodarcze ku celom wlasciwym wyznaczonym im przez nature
stworzenia.

Miarg celowosci zuzycia srodkéw pokrycia potrzeb jest nadanie
im najwigkszej uzytecznosci. Mozna to osiggnaé przez zaspokoje-
nie przez nie najwiekszych potrzeb, jakie sg zdolne pokryé. Wy-
znacza to hierarchie potrzeb. Nie ma ona charakteru wylgcznie
subiektywnego, nie jest sprawg tylko osobista i dowolng. Dobra
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i ustugi gospodarcze przeznaczone sg dla wszystkich ludzi (KDK
69), naturalnym ich zadaniem jest najlepsze zaspokojenie potirzeb
calej ludzkosci. Cel ten zostaje jednak zrealizowany przez spelnie-
nie potrzeb jednostkowych, osobowych. Nie ma zreszta i nie moze
byé obiektywnej rozbieznosci pomiedzy maximum, a lepiej to okre-
$lié optimum, zaspokojenia potrzeb indywidualnych i spotecznych.
Obowigzkiem z prawa naturalnego jest wiec nie tylko zaspokoje-
nie swych potrzeb, ale zaspokojenie ich zgodnie z naturalng hie-
rarchig, ktéra przez optimum uzytecznosci osobistej zrealizowala-
by réwniez optymalng uzytecznosé spoleczng, czyli najwieksze do-
bro gospodarcze wspéblne.

Poniewaz jednak przy pomocy Srodkéw gospodarczych zaspoka-
jamy szeroki wachlarz potrzeb: spotecznych, kulturalnych, moral-
nych, intelektualnych, nawet religijnych — hierarchiczny porza-
dek zaspokojenia potrzeb gospodarczych staje sie wykladnikiem
uporzgdkowamia religijno-moralnego calego zycia czlowieka 24,
Realizacja wiec najwiekszego dobra wspdlnego spoleczenstwa jest
zalezna ostatecznie od porzadku moralnego zycia wszystkich jego
czlonkow.

Chrzescijanin zaré6wno jako producent jak i konsument nie mo-
ze dazy¢ jednostronnie do zaspokojenia swych potrzeb material-
nych i kulturalnych. Nie moze dgzyé¢ do cywilizacji konsumpcyj-
nej (Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 16). Postep, rozwédj jest
naturalnym dazeniem czlowieka jako istoty duchowej, ale dla
chrzescijanina powinien sie on 1gczyé¢ z doskonaleniem osobowym,
musi wspélmiernie rozwija¢ potrzeby materialne i duchowe.
Chrzescijanin $wiecki ,,nie moze staé¢ sie niewolnikiem rzeczy, nie-
wolnikiem produkcji, niewolnikiem swych wlasnych wytworéow”
(Rh 16). Jego dazemiem winien by¢ ,,rozwdj os6b a nie tylko mno-
zenie rzeczy”’ (Rh 16).

Na to, aby rozwéj osobowy cztowieka byl zdrowy, pelny, na to,
aby byl istotnie rozwojem osoby ludzkiej, a nie jej jednostronnym
wypaczeniem, aby byl humanistyczny i antropocentryczny, tzn.
motywowany prawdziwie ludzkimi warto§ciami i skierowany ku
osiggnigciu prawdziwie ludzkich wartosci, inaczej mowiac, aby byt
on skierowany ku najwyziszemu wzorncowi bytu ludzkiego — ku
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Bogu — dla osiggniecia tego ideatu rozwoju osoby ludzkiej ko-
nieczny jest postep nie tylko wszechstronny, lecz nadto stanowia-
cy pewng harmonijng calo§¢. Koniecznym warunkiem takiego po-
stepu jest prymat ducha nad materig, a wiec kierownictwo rozwo-
jem osobowym przypadajgce stronie duchowej, a nie materialnej
czlowieka. Ze wzgledu jednak ma nierozerwalny zwigzek pier-
wiastka duchowego i fizycznego w czlowieku rozwdj spoteczny
i gospodarczy musi obja¢é osobe ludzkg, catego czlowieka.

Co wiecej, poniewaz czlowiek zostat postawiony na czele stwo-
rzenia i jego obowigzkiem naturalnym, a réwnoczesnie warunkiem
jego zycia i rozwoju jest pokierowanie i wykorzystanie otaczajg-
cego go Swiata materialnego, kosmosu, warunkiem przeto rozwo-
ju czlowieka jest jego kierownictwo w rozwoju tego Swiata, jego
humanizacja. Powstaje stgd sprzezenie: rozwdj osobowy czlowieka
i rozwoj, czyli humanizacja kosmosu.

Czlowiek jednak to nie tylko jednostka, lecz cata ludzkosé. Roz-
wo]j osobowy czlowieka wymaga rozwoju stosunkoéw spolecznych.
Wymaga ich nie tylko dlatego, ze cztowiek nie moze sie doskonali¢
w oderwaniu od innych ludzi, Ze postep gospodarczy, spoteczny, po-
lityczny, kulturalny wymaga specjalizacji, podziatu funkcji, ze
osiggniecia ludzkosci dokonywaly sie i dokonywaé mogg tylko czy-
nem zbiorowym, na ktéry skladaja sie osiggniecia indywidualne
poszczegblnych ludzi. Rozwoj spoleczny, rozwdj catej ludzkosci
jest warunkiem rozwoju osobowego i dlatego rowniez, a moze prze-
de wszystkim, ze milo$¢ naturalna wymaga i sklania kazdego czto-
wieka do czynienia dobrze, nie tylko do twdrczosci, ale do twér-
czosci dla dobra bliznich na wzoér twoérczosci samego Stwércy, kto-
rego obrazem i podobienstwem jest cztowiek.

Rola chrzescijanina §wieckiego w zyciu spolecznym i gospodar-
czym nie rozni sie wiec od roli kazdego czlowieka, ktoéry pragnie
humanizowac¢ te stosunki, to znaczy ksztaltowaé je zgodnie z naka-
zami natury ludzkiej i przeznaczeniem débr gospodarczych.

Nalezy jednak pamietaé o tym, ze chrzescijanin ma wieksze
$rodki potencjalne dla przeksztalcenia $wiata, gdyz korzysta¢ mo-
ze z niezastgpionej sily task Bozych, plynacych z zycia sakramen-
talnego. To jest jedyne zrodlo, jedyna szansa dla tego, by swiat
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wspolczesny stawal sie ,,bardziej ludzkim” (Jan Pawel II, Dives
in misericordia, nr 14), jedyna mozliwos¢ i nadzieja przeksztalce-
nia wspoélczesnej cywilizacji konsumpceyjnej w ,,cywilizacje mi-
losci” (Pawel VI, Przeméwienie na zakoriczenie Roku Swietego,
25 X1I 1979).
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261. 4 Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1953, s. 641—642,
5 Congar, dz. cyt., s. 641—642, 6 Annales de la jeunesse laique, cyt. przez:
F. A. Liégé, Toute 1’Eglise responsable du monde, (W): Mission et Libertée
Ethik, Diisseldorf 1961, s. 309. 8 M. Carrouges, Le laicat mythe et réaliteé,
des laics dans le monde, Paris 1964, s. 210. 7 W, Schollgen, Konkrete
Paris 1964, s. 220. 9 A. M. Carre, Das Priestertum der Laien, Wien 1964,
s. 153. 10 Schollgen, dz. cyt., s. 309. 11 Y, M. J. Congar, Eglise et monde,
Esprit 1965 nr 2, s. 344—345. 12 P. Valori, Viertu e mondo moderno, Huma-
nitas 1964 nr 9, s. 995—996. 13 A, Manaranche, Y-a-t-il une étique chré-
tienne?, Paris 1969, s. 217—219 oraz 237—243. 14 G. Gundlach, Die Ord-
nung der menschlichen Gesellschaft t. 11, Ko6ln, 1964, s. 367. 15 Wirz, Wirt-
schaftsphilosophie. Rekonstruktion der Wirtschafstheorie, Heidelberg 1965,
s. 251. 16 Tamze, s. 254n. 17 Por. méj artykul: Hierarchia débr wspol-
nych a naturalna hierarchia spolecznoéci, Roczniki Filozoficzne, XIV (1966)
z. 2, s. 108. 18 Wirz (dz. cyt. s. 254) nazywa proces uspolecznienia (Verge-
sellschaftung) przejSciem ,,aus dem Rohzustand seiner Natur zu ihrer vol-
len Entfaltung”. 19 L. Meilhac, La morale chrétienne dans Uoptique de
Vatican I1I, Lumen Vitae 1 (1968) 9—26, powolujac sie na konstytucje Gau-
dium et spes (nr 30). 20 Gundlach, dz. cyt., s. 366. 21 Tamze, s. 421. 22 QG.
Sebregondi cyt. przez: L. J. Lebret, Dynamique concréte du développement,
Paris 1963, s. 82. 23 Messner, Das Naturrecht, Wien 1950, s. 643. 23 L.
Wirz, dz. cyt., s. 47.
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