KS. EUGENIUSZ WERON SAC

Olttarzew

SWIECKI CHRZESCIJANIN W KOSCIELE

W znaczeniu Scislym i bezwzglednym nie ma i nie moze byé¢
ludzi ,,$wieckich” w Kosciele. Caly bowiem Kosciét jako lud Bozy
jest kaptanski i swiety (por. Wj 19, 6; 1 P 2, 5. 9; Ap 1, 6; 5, 10;
20, 6). Dlatego w PiSmie sw. czlonkowie ludu Bozego wszyscy
okres$lani sg mianem ,$wieci” (hagioi), ,uczniowie” (mathetai)
,bracia” (adelfoi) lub po prostu ,,wierzacy” czy ewentualnie ,,wier-
ni” 1. Ani Stary Testament ani Nowy nigdy nie stosuja nazwy
»Swieccy” (laikoi) w odniesieniu do jakiej$ grupy czlonkéw ludu
Bozego. Nieswietymi czyli ,Swieckimi” byliby wlasciwie tylko
czlonkowie ludéw poganskich (ta ethne) nie nalezgcy do kaplan-
skiego ludu Bozego.

Stosunkowo do§¢ wczesnie jednak w literaturze starochrzesci-
janskiej pojawia sie nazwa laik (laikos anthropos) na oznaczenie
czlowieka swieckiego w odréznieniu od duchowienstwa (kleros).
A wiec w sensie wzglednym. Po raz pierwszy uzyl tej nazwy
papiez Klemens Rzymski w znanym liScie do chrzescijan w Ko-
ryncie 2, napisanym okolo roku 95. Okazjg do napisania listu
staly sie zamieszki w gminie korynckiej, noszgce do$¢ wyrazne
cechy opozycji w stosunku do ustanowionej wtadzy koscielnej
(hierarchii). W liscie tym czytamy: ,,czlowiek swiecki (anthropos
laikos) podlega przepisom $wieckim” 3. O jakie to ,,przepisy wow-
czas chodzilo, trudno jest z tego listu dociec. W kazdym razie
w obrebie ludu Bozego (Kos$ciola) zostala wyraznie zaznaczona
obecno$é¢ grupy czlonkéw wyodrebnionej od stanu kaptanskiego.
Odtad nazwa laik (czlowiek $wiecki) nabiera z czasem prawa
obywatelstwa w literaturze koscielnej i staje sie stopniowo ter-
minem teologicznym, bedacym w coraz czestszym uzyciu 4. Do-
piero jednak w $redniowieczu zwigzano z tg nazwa ujemny sens
znaczeniowy. Zlozyly sie na to ogélne warunki cywilizacyjne, gdy
ludzie $wieccy w schrystianizowanej Europie nie posiadali dosta-
tecznej kultury umystowej.
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Od pierwszych wiekéw istnienia Kosciola nazwa laik (cztowiek
swiecki) nie miala tego ujemnego wydiwieku znaczeniowego.
Oznaczala po prostu czlonka ludu Bozego (laos, przymiotnik: lai-
kos), a wiec czlowieka ochrzczonego, zwyczajnego czlonka Koscio-
la, w odréznieniu od czlonkéw hierarchii kaptanskiej. Wiasciwie
wiec wszyscy czlonkowie ludu Bozego (laos) sg najpierw chrze-
$cijanskimi ,laikami’” (laikoi). Sg wiec ,,Swieckimi”. Jest to pod-
stawowa kategoria wynikajgca z przyjecia chrztu i przynaleznosci
do $swietego laos. Dopiero wtérnie, przez swiecenia wchodzg lu-
dzie swieccy do stanu kaplanskiego. Tak wiec, aby méc otrzymac
$wiecenia kaplanskie, trzeba byé wpierw chrzescijanskim ,lai-
kiem” Swiecenia uzdalniajg i upowazniajg do podjecia szcze-
gbélnych funkeji wséréd ludu Bozego. OczywiScie, przez przyjecie
Swiecen chrzescijanin bynajmniej nie przestaje byé¢ czlonkiem
Bozego laos. Pozostaje wiec w zasadniczej mierze ,laikiem”. Do-
chodzg tylko nowe funkcje, wynikajgce ze sSwiecen. Tak wiec
kategoria ,,Swieckosci” jest podstawowag w Kosciele. Utozsamia
sie z samym bytem chrzescijanskim. W konsekwencji wiec przez
przyjecie Swiecen (a tym mniej przez profesje zakonng) chrzesci-
janin nie wychodzi nigdy catkowicie i bez reszty ze stanu laickiego
czyli ,,Swieckiego”. W rezultacie jakas doza ,SwieckoSci” pozo-
staje w kazdym chrzescijaninie, niezaleznie od specjalnego powo-
tania i pelnionych funkeji w Kosciele.

Wynika stad wielka trudno$é Scistego okreslenia laikatu s. Z ta
trudnoscig boryka sie soborowa préba (KK 31) okreslania stanu
ludzi swieckich w Kosciele. Zwrécono uwage na to zaraz po
Soborze Watykanskim II ¢. Trudnos¢ wynika stad, ze nie da sie
Scisle oddzieli¢ ,$wieckosci” od zadnego, nawet najbardziej ,,du-
chownego’’ powolania w Kosciele. Dlatego nie mozna soborowego
okreslenia (raczej opisu typologicznego) uzna¢ za doskonate (por.
KK 31). Z tym wiaza sie klopoty z wlasciwym i pelnym rozu-
mieniem $wieckosSci, a wiec i z okre§leniem roli i zadan ludzi
swieckich w Kosciele. Klopoty te juz daly i dajg jeszcze o sobie
zna¢ w zyciu posoborowego Kosciota 7.

Z tym zwiazana jest takze trudnos$é precyzyjnego okreslenia
stanu kaptanskiego w Kosciele. Wspélczesny kryzys tozsamosci
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kaplanskiej, o ktorym tak wiele méwil i pisal papiez Pawel VI8,
wywodzi sie miedzy innymi stad, ze skoro caly lud Bozy jest ka-
planski, to jak jest mozliwe kaplanstwo ,,ministerialne” (hierar-
chiczne). Pytania te i watpliwosci pomimo wielokrotnie podej-
mowanej proby oficjalnego wyjasnienia, powracajg uparcie i cia-
gle na nowo °.

Zrodlem tych wszystkich klopotéw i trudnosci jest fakt, ze
w kaplanskim ludzie Bozym ,$wieckos¢” tkwi gleboko i niejako
ontologicznie w tym, co ,,Swiete” (sacrum) i kaplanskie. I na od-
wrot. To, co kaplanskie, nie daje sie SciSle i bez reszty oddzieli¢
od tego, co jest ,laickie” czyli ,,Swieckie”

Trzeba sie wiec zgodzi¢ na to, ze rézne sg w Kosciele stopnie
Swieckosci. Nie ma wiec jakiego$ scisle jednorodnego stanu ludzi
$§wieckich. Jest to wiec pojecie nie calkiem jednoznaczne.

Rozne stopnie sSwieckoSci

W bezwzglednym i Scistym tego slowa znaczeniu ,Swieckimi”
w pelni beda ludzie, ktérzy w zaden sposéb nie nalezg do ludu
Bozego czyli do Kosciola. Ale ustalenie faktu tej nie-przynalezno-
$ci nie jest sprawg tatwa i prostg. Jak bowiem wiadomo, Sobér
Watykanski II stwierdzit, ze ,,do katolickiej jednosci Ludu Boze-
go... powolani sg wszyscy ludzie i w rézny sposéb do niej nalezg
lub sg jej przyporzadkowani, zaré6wno wierni katolicy, jak inni
wierzgcy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogéle ludzie, z ,la-
ski Bozej powolani do zbawienia” (KK 13). Wedlug nauki sobo-
rowej w rozmaity spos6b przyporzadkowani sa do Ludu Bozego
takze ci, ktérzy nie przyjeli Ewangelii, ale wyznaja wiare w Boga,
jak Zydzi i muzulmanie (KK 16). A takze ci, ktérzy szczerym
sercem ,,szukajg Boga” oraz nawet ci, ktérzy ,,bez wlasnej winy
w ogéle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usilujs,
nie bez laski Bozej, wie§¢ uczciwe zycie” (KK 16). Tak wiec gra-
nica miedzy tymi, ktérzy w jakis sposéb przynalezg lub sg przypo-
rzagdkowani zwlaszcza duchowo do Kosciola, nie daje sie scisle ozna-
czy¢. Chrzest z wody nie jest bynajmniej jedynym znakiem przy-
naleznosci do Bozego laos. Dlatego nie daje sie Scisle i jasno ustali¢
tych, ktérzy w sensie bezwzglednym sa catkowicie , Swieckimi”
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Takze w obrebie ludu Bozego, czyli Kosciola, ci ktorzy sie
w nim znajduja poprzez wazny chrzest, nie wszyscy sag, 1 nie
w jednakowym stopniu, ,,$wieckimi” chrze$cijanami.

Pomijamy tutaj tych, ktorzy przynalezgc do Bozego laos, zo-
stali przeznaczeni jako ,kler” (kleros) do stuzby swietej i do szcze-
goélnych funkcji i zadan kaplanstwa stuzebnego przez osobny sa-
krament kaplanstwa. Sa to czlonkowie réznych stopni hierarchii
koscielnej. Oni to w sensie wzglednym zostali ,,oddzieleni od
Swiata” a takze w pewnym znaczeniu (wzglednym), przeciwsta-
wieni ,,Judziom $wieckim”. Przepieknie te mys$l wyrazit sw. Au-
gustyn: ,Ilekroé mnie przeraza to, czym jestem dla was, pocieche
daje mi to, czym jestem wraz z wami. Dla was bowiem jestem
biskupem, wraz z wami jestem chrzescijaninem. Pierwsze to imig
urzedu, drugie — laski; tamto niesie z sobg niebezpieczenstwo,
to — zbawienie’ 10,

Do duchowienstwa, czyli do ,nie-Swieckich”, zaliczani bywaja
w Kosciele, od czaséw s$redniowiecza — chociaz nieslusznie —
rowniez zakonnicy i zakonnice. Podstawg zaliczenia ich do stanu
duchownego stala sie szczegdlna konsekracja, zwana profesja za-
konna. Na mocy tej konsekracji zakonnicy oddajg sie ,,catkowicie
na wlasnos¢ umitowanemu nade wszystko Bogu, tak ze z nowego
i szczegdlnego tytulu poswiecajg sie stuzbie Bozej i Jego czci”
(KK 44). Przez swoja konsekracje jednakze nie tracg zakonnicy
swego statusu czlowieka Swieckiego, jak to ma miejsce w ka-
planstwie ministerialnym. W sensie teologicznym pozostajg oni
nadal ,,laikami”, chociaz laikami ,konsekrowanymi” Powiemy
o tym wiecej w dalszej czesci niniejszego artykulu.

Tak wiec stan ludzi §wieckich ulega rozwarstwieniu. Istnieja
bowiem laicy ,,konsekrowani” i ,,niekonsekrowani”

Wsrdd niekonsekrowanych, czyli laikow w pelnym tego stowa
znaczeniu, kryterium swiadomosci zwigzku z Chrystu-
s em stanowi¢ moze podstawe do dalszych rozréznien wsréd ludzi
Swieckich. Im Scislejszy bedzie zwigzek z Chrystusem, ktéry ,,sam
jest swiety” 1 sam jest ,najwyzszym kaplanem”, tym wyzszy
bedzie stopien przynaleznosci do ludu Bozego. Zwigzek z Chry-
stusem dokonuje si¢ — jak wiadomo — przez laske i milo§¢. Stad
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wiec stopien milosei i laski w duszy chrzescijanina decyduje
o stopniu przynaleznosci do koScielnego laikatu. Dlatego upo-
mina Sobér w rozdziale o ludzie Bozym: ,,Wszyscy za$§ synowie
Kosciola pamieta¢ winni o tym, ze swdj uprzywilejowany stan
zawdzieczajg nie wlasnym zaslugom, lecz szczegélnej tasce Chry-
stusa; jesli zas z taskg tg nie wspoéldzialaja mysla, stowem i uczyn-
kiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale surowiej jeszcze beda s3-
dzeni” (KK 14). Nie wystarcza wiec sam tylko chrzest, aby byé¢
czlonkiem $Swietego i kaplanskiego ludu Bozego i dostapié zba-
wienia. Stad wiec kryterium i miarg wlasciwie pojmowanej
Swieckosci moze byé réwniez stopien oddalenia od grze-
chu ciezkiego, przez ktory zostaly zerwane wiezi z Chry-
stusem, nawet gdy nie zostaly zerwane formalno-prawne wiezy
przynalezno$ci do Kosciota. Dopowiada te mysl do konca Sobér,
gdy stwierdza: ,,Nie dostepuje zbawienia, choéby byl wcielony do
Kosciota ten, kto nie trwajgc w milosci, pozostaje wprawdzie
w lonie Kosciola «cialem», ale nie «sercem»” (KK 14). Sg to dwie
dalsze kategorie czlonkéw ludu Bozego. Tak wiec ,$wiecko$é”
w ludzie Bozym nie jest jakas rzeczywistosScig stalg i niezmiennag,
ale raczej pewng jakoscig dynamiczng, ktéra moze wzrasta¢ lub
maleé, w zaleznosci od stopnia S§wiadomej wspoélpracy czlowieka
z laska Chrystusows.

W zwigzku z tym pozostaje kryterium apostolskiej
odpowiedzialnos$ci za Kos$ciél ze strony ludzi Swiec-
kich. Ze wzgledu na stopien poczucia apostolskiej odpowiedzial-
nosci przyjelo sie rozréznienie na ,,dojrzaly” i ,,niedojrzaly” laikat
koscielny. Miarg dojrzatoéci jest tutaj stopien apostolskiego za-
angazowania. W jezyku polskim, gdy uzywa sie nazwy laikat,
to ma sie zazwyczaj na uwadze ten wlasnie zaangazowany laikat
apostolski. Czy takie troche zawezone rozumienie laikatu jest
stuszne czy niestuszne, mozna sie o to spieraé. Ale niewatpliwie
stuszng jest ta intuicja, ze wlasnie od stopnia zaangazowania
apostolskiego uzalezniona jest w duzej mierze przynaleznos¢ do
mniej lub bardziej dojrzatego laikatu.

Oczywiscie, ze apostolskie zaangazowanie ludzi swieckich za-
leze¢ bedzie od $wiadomos$ci ich powolania do wlasciwych laika-
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towi zadan w Kosciele. Stad widoczna sie staje niezastgpiona rola
chrzescijanskiego wychowania w celu budzenia $§wiadomosci oraz
apostolskiej odpowiedzialnosci, a tym samym wychowania do
pelni dojrzalosci chrzescijanskiej.

Mozna by mnozyé i wylicza¢ inne jeszcze kryteria, ktore wa-
runkujg wzrost i rozwoj ,,$wieckosci” w ludzie Bozym. Wymie-
nione juz wyzej kryteria wskazujg dostatecznie jasno na faktycz-
ne istnienie réznorodnosci w jednolitym — jakby sie na pozér
moglo zdawaé¢ — koScielnym stanie ludzi swieckich.

Cezura, od ktérej zaczyna sie stan ,,duchowny” w Kosciele, sg
oczywiscie swiecenia kaplanskie. Sg one zréznicowane na stopnie:
diakonatu, prezbiteratu i episkopatu. Soborowe stwierdzenie, ze
kaplanstwo powszechne wiernych i kaplanstwo urzedowe, czyli
hierarchiczne, r6znig sie ,istotg, a nie stopniem tylko” (KK 19),'ma
dla naszego problemu rozstrzygajace znaczenie. Nierespektowanie
czy tez proba rozmiekczania tej wypowiedzi soborowej doprowa-
dzilaby do zatosnych konsekwencji i praktycznych; a teoretycznie
zacieralaby roznice miedzy Kosciolem katolickim a Kosciolami,
ktore wyszly z Reformacji. Na pewno proba zacierania réznic dok-
trynalnych nie sprzyja autentycznemu ekumenizmowi i nie przy-
bliza czasu pojednania koscielnego 1. Natomiast sprzyja dlugo-
trwatemu i nieszczesnemu w swoich skutkach , kryzysowi tozsamo-
Sci kaplanskiej” w obrebie Kosciotla katolickiego.

Uznanie i dowartosciowanie soborowej nauki o istotnej roznicy
pomiedzy kaplanstwem powszechnym i hierarchicznym pozwala
na bardziej przejrzyste naszkicowanie obrazu Kosciola jako ,,oblu-
bienicy odzianej rozmaitoscig”. Nie tylko bowiem urzedowe (mi-
nisterialne) kaplanstwo jest zbudowane hierarchicznie, ale tak:ze
mozna dos¢ latwo wskaza¢ na swoiste i rézne struktury w obrebie
koScielnego laikatu.

Rozne laikaty w obrebie KoSciola

Z tego, co wyzej powiedziano o réznych stopniach ,,$wieckosci”,
wynika, ze mozna bezpiecznie méwié o réznych ,laikatach’” w Ko-
Sciele.

Sprébujemy je jako$ uporzadkowaé wedlug stopnia zgeszcze-
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nia czy natezenia elementu ,$swieckosci” Jako
podstawe uporzadkowania mozna by wzigé albo stopien $Swiado-
mosci zwigzku z Chrystusem, z ludem Bozym, lub tez stopien
zblizenia do Swiata. Juz tu jednak natrafiamy na zasadniczg trud-
no$é. Nie zawsze bowiem stopien zwigzku z Chrystusem idzie
w parze ze zblizeniem do $wiata, chociaz tak teoretycznie biorgc
by¢ powinno. Niekiedy, a nawet dosé¢é czesto, bywa odwrotnie.
Tak wiec np. tak zwani ,,laicy konsekrowani” dosé czesto odwra-
cajg sie od Swiata. Uwazaja to niekiedy (chociaz nieslusznie) za
obowigzek swego powolania. Z drugiej zas strony ci, ktérzy zyja
poérdéd spoganialego $wiata i realizujg w pelni swe $wieckie po-
wolanie w malzenstwie i zawodzie §wieckim, posiadajg niekiedy
poczucie zwigzku z Chrystusem znacznie przewyzszajgce poczucie
0os6b nalezgcych do stanu zycia konsekrowanego.

Jak sie okazuje, w praktyce stopien zwigzku z Chrystusem nie
wyklucza zblizenia do swiata. W rezultacie wiec nie mozna do-
kona¢ porzgdkowania réznych laikatéw wedlug jednego tylko kry-
terium. Trzeba mie¢ na wzgledzie obydwa. Sg to w dodatku
kryteria pozornie sobie przeciwstawne. W praktyce jednak uzu-
pelniajg sie one wzajemnie i przenikajg w ksztaltowaniu kon-
kretnego powotlania.

Majac przed oczami obydwa wspomniane kryteria i biorgc pod
uwage zblizenie do stanu kaplanskiego nalezy najpierw wspom-
nie¢ o ,,laikach konsekrowanych”. Nalezg do nich
bracia zakonni, nie bedacy kaplanami, i siostry zakonne. Z teo-
logicznego i kanonicznego punktu widzenia sg oni ludzmi $wiec-
kimi, chociaz ze wzgledu na konsekracje (profesje rad ewange-
licznych) przez Sluby zakonne prowadzg styl zycia bardziej zbli-
zony do zycia kaplanskiego. Z tego tez powodu, w potocznym
odczuciu, zaliczani bywajg do duchowienstwa i uczestniczg w nie-
ktérych jego uprawnieniach i przywilejach. Przez to jednak, ze
podejmuja i wykonujg niekiedy prace w S$wieckich zawodach,
7Zblizajg sie oni w jakiej§ mierze do w pelni $wieckiego laikatu. Jan
Pawel II, przemawiajgc do braci zakonnych, stwierdzil, ze udzia-
tem braci zakonnych (i siéstr zakonnych — E. W. ), jest szcze-
golny ,charyzmat laikatu, udzielony wraz z laskg sakramentow
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wtajemniczenia chrzesScijanskiego” 12. Zwroécil réwniez uwage na
komplementarnosé (wzajemne uzupeinianie sieg), jaka zachodzi po-
miedzy $wiadectwem zycia braci i siéstr zakonnych a $wiadcze-
niem laikatu w pelni ,$wieckiego”. Tak wiec bracia zakonni ko-
rzystajg z przykladu ludzi $wieckich w dziedzinie apostolskiego
zaangazowania i w trosce o zdrowy postep spoleczny. A natomiast
dla ludzi $wieckich $§wiadectwa zycia braci i siéstr zakonnych
,,moze z korzyScig przypominaé, ze ziemski postep nie jest celem
samym w sobie’ 13,

Do laikatu konsekrowanego nalezy zaliczy¢ takze czlon-
kow instytutéow swieckich (Instituta saecularia). Z za-
konnikami laczy ich profesja rad ewangelicznych w oparciu o wie-
zy S$lubdéw, przysiegi lub przyrzeczen. Te profesje jednak maja
realizowa¢ w $wiecie i przy pomocy swieckich $srodkéw, tudziez
w warunkach zycia §wieckiego. Nie prowadzg oni zycia we wsp6l-
notach. Nie noszg odrebnego stroju ani innych zewnetrznych
oznak. Natomiast uprawiajg Swieckie zawody i w pelni uczestni-
czag w zyciu Swieckiego spoteczenstwa. W zamierzeniu papieza
Piusa XII, ktéory w roku 1947 zatwierdzil ten nowy w Kosciele
stan zycia konsekrowanego, maja oni byé promotorami swieckiego
apostolstwa 4. Pawel VI wyrazil sie, ze instytuty Swieckie sg
jakby ,,wysunietym skrzydlem Kosciola” 15 i ,,doswiadczalnym la-
boratorium”, w ktérym wyprébowuje sie mozliwos¢ realizowania
doskonalosci chrzescijanskiej w pelni zycia swieckiego, w warun-
kach wspoélczesnego $swiata 18,

Sposrdod laikatu niekonsekrowanego najbardziej uswiecong —
ze wzgledu na sakrament matzenstwa — forme zycia sSwieckiego
stanowig chrzescijanscy matzonkowie i rodzice. Przez
nich — jak pieknie wyrazil sie Y. Congar — substancja $wiata
przemienia sie w Cialo Chrystusa i w Kosciot w samej czynnosci
wzrastania 7. W rozumieniu Soboru rodzina chrzescijanska jest
nie tylko pierwszg i zywotng komoérkg spoleczenstwa swieckiego,
ale réwnoczesnie ,,Kosciolem domowym” (KK 11) i ,,sanktuarium
Kosciota” (DA 11), a takze szkolg ,,bogatszego czlowieczenstwa”
(KDK 52) i apostolstwa (DA 11).

Odrebng grupe laikatu Scisle wspélpracujgcego z misja hierar-
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chii stanowig katecheci i katechetki oraz nauczyciele
w szkolach katolickich, katechiSci na misjach oraz personel po-
mocniczy, wspoélpracujacy z duchowienstwem w ramach struktur
parafialnych, diecezjalnych itd. Zwraca sie ogolnie uwage obecnie
w Ko$ciele na powstawanie nowych , ministeriéw swieckich”. Za-
chete do tworzenia nowych, instytucjonalnych form wspoétpracy
Swieckich w poslannictwie Ko$ciola dal trzeci Synod Biskupow
(1974 r.) oraz adhortacja papieska Evangelii nuntiandi 8. Pawel
VI uznal te powstajgce nowe formy wspoéldzialania laikatu z hie-
rarchig za ,,jak najbardziej korzystne” 1 dla spotegowania ewan-
gelizacyjnej dzialalnosci Kosciola.

Stalymi strukturami 1laikatu, ktére juz od dawna wpisaly sie
w panorame wspétczesnego Kosciola, s3 powszechnie znane i ce-
nione organizacje apostolskie katolikéw $wieckich, ta-
kie jakie Akcja Katolicka, Legion Maryi, Chrzescijannska Mlodziez
Robotnicza, Wspélnoty Zycia Chrze§cijanskiego (dawniejsze Soda-
licje Marianskie) oraz nowsze ruchy odnowy zycia chrzescijanskie-
go, jak Focolarini, Cursillos i wiele innych. Zorganizowany laikat
apostolski rozwija swojg dzialalnos¢ tak na szczeblu lokalnym, jak
i diecezjalnym, narodowym i miedzynarodowym oraz ogolnoswia-
towym. Samych tylko organizacji katolickich o zasiegu ogélno-
Swiatowym liczy sie na kilkadziesigt 2°. Obserwuje sie obecnie ten-
dencje do wypracowania nowych form wspoéldziatania na plasz-
czyznie kontynentalnej (np. Europejskie Forum Laikatu) i ogélno-
koscielnej (Papieska Rada do Spraw Swieckich).

Nie mozna tutaj nie wspomnie¢ o laikacie wspdldziatajacym
Swiadomie z misjg Kosciola w ramach tzw. grup nieformal-
ny ch, zwanych niekiedy spontanicznymi lub takze wspolnotami
podstawowymi (communitates a basi). Te ostatnie odgrywajg wiel-
kg role w misji ewangelizacyjnej Kosciola. W panstwach Ame-
ryki racinskiej zostaly one oficjalnie wlaczone w program dzia-
lalnosci duszpasterskiej Kosciola na tym kontynencie.

Moéwiac bardzo sumarycznie o réznych laikatach i rodzajach
wspoldzialania z postannictwem calego ludu Bozego nie wolno
pomingé tych ludzi $wieckich, ktérzy nie nalezac do zadnej, mniej
czy wiecej zorganizowanej grupy, w oparciu o osobisty cha-
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ryzmat, daja w swoim Srodowisku zycia $§wiadectwo Chry-
stusowi. Sobor Watykanski II bardzo wysoko ocenia wartosé tego
osobistego swiadectwa: ,,Apostolstwo indywidualne, ktérego prze-
obfitym zrédlem jest zycie prawdziwie chrzescijanskie (J 4, 14}
stanowi poczatek i warunek wszelkiego apostolstwa S$wieckich,
rowniez zrzeszonego i nie mozna go niczym zastgpi¢ (DA 16).

Na tym tle do$¢ wyraznie zaznacza sie swoista dziatalnosé lai-
katu w zakresie odnowy porzadku doczesnego,
wyrazajaca sie zwlaszeza w chrzescijahskich zwigzkach zawodo-
wych, w partiach politycznych itp.

Majac przed oczyma te rézne formy, glownie apostolskiego za-
angazowania Swieckich oraz rézne ,style” zycia chrzescijanskiego,
mozna wiec méwié o istnieniu wieloseci laikatow wsréd ludu Bo-
zego.

Niektore refleksje

Przy wyliczaniu i omawianiu roéznych laikatéw zaledwie
wspomnieliSmy te formy apostolowania ludzi $wieckich, ktoére
wynikajg z ich wlasnego apostolstwa w zakresie odnowy do-
czesnosci.

Warto przy tej okazji zwroéci¢ uwage, ze w posoborowej wizji
roli laikatu w Kosciele i w Swiecie dokonuje sie stopniowe prze-
suwanie akcentu w kierunku dowartosciowania wlasnie apostol-
stwa laikatu w §wiecie. Widaé to wyraznie w adhortacji Evangelii
nuntiandi, gdzie powiedziano: ,,Ich (tzn. ludzi swieckich) pierwszo-
rzednym i bezposrednim zadaniem nie jest zakladanie czy rozwoj
wspdlnot koscielnych, bo to rola wlasciwa Pasterzom, ale pelne
uaktywnienie wszystkich chrzescijanskich i ewangelicznych sit
i mocy ukrytych, ale juz obecnych i eczynnych w tym S$wiecie.
Polem wlasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest sze-
roka i bardzo zlozona dziedzina polityki, zycia spolecznego, go-
spodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkow
miedzynarodowych, srodkéw przekazu spolecznego...” 2. Powo-
dem, dla ktérego w apostolstwie swieckich wysuwa sie na pier-
wszy plan doczesne zaangazowanie, nie s wzgledy koniunktural-
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ne, ale istotne. Bierze sie na serio ich specyficzne powolanie ,,do
Swiata”, o ktérym moéwi konstytucja dogmatyczna o Kosciele
(KK 31). Na mocy swego szczegdlnego powolania ludzie sSwieccy
nie tylko majg pozostawaé¢ w $wiecie jako chrzeScijanie, ale po-
winni dokonywaé odnowy oraz ,, konsekracji”’ rzeczywistosci ziem-
skich od wewnatrz struktur $wiata. Dzigki ich specyficznemu
postannictwu ma sie dokonywaé chrzescijanska fermentacja Swia-
ta na sposob zaczynu ewangelicznego (KK 31). Dzieki tej ich
dzialalnosci Kosciol staje sie obecnym ,tam, gdzie jest Swiat”
Dosiega swoim zbawczym wplywem ludzi w ich $wieckim $rodo-
wisku zycia. Bez tej obecnosci i dzialalnosci ludzi $wieckich
w $Swiecie Koscidl nie méglby dopelni¢ dziela ewangelizacji. Dla-
tego apostolstwo swieckich w zakresie odnowy doczesnosci sta-
wiane jest konsekwentnie przed wszystkimi formami i postaciami
apostolstwa pomocniczego w stosunku do postannictwa hierarchii
koscielnej. W dokumentach soborowych zazwyczaj stawiano jesz-
cze — w oparciu o dawniejsze nawyki — apostolstwo pomocnicze
$wieckich na pierwszym planie. Widoczne to jest szczegélnie w so-
borowym «Dekrecie o apostolstwie swieckich».

Jan Pawel II w swoich licznych przeméwieniach przypomina
Swieckim o obowigzku ich zaangazowania w dziatalno§é polityczna,
kulturalng, gospodarczg 22 itp. Natomiast kaplanéw i zakonnikow
ostrzega Papiez przed zajmowaniem sie polityka, gospodarka a tak-
ze przed bezposrednig dziatalnoscig na rzecz wyzwolenia 2. Kory-
guje niektore dewiacje ,teologii wyzwolenia”, uprawianej glow-
nie przez duchowienstwo krajow irzeciego $wiata. W kontekscie
tej teologii akcentuje odpowiedzialnosé¢ ludzi $wickich za wyzwo-
lenie spoleczne w imie ich specyficznego powotania w ludzie Bo-
zym 24,

Pomimo niewatpliwego przesuniecia akcentéw w posoborowe]
teologii apostolstwa $Swieckich na rzecz odnowy doczesnosci, to jed-
nak nadal pozostajag w mocy soborowe wskazania, dotyczgce po-
trzeby i koniecznosci apostolskiej wspétpracy $wieckich z hierar-
chig w obrebie Kosciola. Powstawanie coraz to nowych organiza-
cji 1 struktur apostolskich i ruch6w odnowy charyzmatycznej
w Kosciele, a zwlaszcza powstawanie nowych instytucjonalnych
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ministeriow $wieckich, swiadczy o narastajgcej potrzebie pomocy
ludzi swieckich dla hierarchii.

Malejgca jeszcze ciggle liczba powolan duchownych w niekto-
rych regionach $wiata wskazuje, ze ta pomoc apostolska ze strony
ludzi swieckich wewnatrz Kosciola nie tylko nie traci swej aktu-
alnosci, ale staje sie niekiedy po prostu warunkiem przetrwania
Kosciota, a takze zapowiedzig jaSniejszej przysztosci.

1 Por. Laie, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe (Miinchen 1962),
8. 2 R. J., Enchir. Patr.,, n. 19. 3 Tamze. ¢ Wiecej na ten temat: E. We-
ron, Teologia zycia wewnetrznego ludzi $wieckich, Poznan—Warszawa 1980,
s. 10n. 5 Tamze, s. 12n. 6 E. Schillebeeckx, w: L’Eglise de Vatican II,
wyd. G. Barauna, t. 3, Paris 1966, s. 1015—1033. 7 Por. O. Ter Reegen, Les
droits du laic, Concilium (1968) nr 38; w polskim tlumaczeniu, Concilium,
Poznan 1969, s. 414—422. 8 Pawetl VI, Kaplanstwo dzisiaj. Wybor prze-
mowien, Poznan—Warszawa, s. 79. 107Tn. 244—248. 9 Tamze, s. 246; por. tez
Insegnamenti Giovanni Paolo II (1981), s. 877—881. 10 Cyt. KK 32. 11 Por.
DE 11. 12 Insegnamenti di Giovanni Paolo II (1980) 1, s. 106. 13 Tamze,
s. 107. 14 De institutis saecularibus. Documenta, collegit J. Beyer SJ, Ro-
mae 1962, s. 14n. 15 Pawel VI, Charyzmat 2ycia zakonnego, Poznan—War-
szawa 1974, s. 181. 16 Pawel VI, Przemoéwienie do instytutow Swieckich,
z dn. 25 VIII, 1976, 17 Y, Congar, Jalons pour wune théologie du laicat,
Paris 1964, s. 260. 18 EN, n. 73. 19 EN, tamzie. 20 Ramon Sugranyes de
Franch, Le Christ dans le monde, Fayard (1972). 21 Ewangelii nuntiandi,
n. 70. 22 Jan Pawet II, Do czlonkédw Papieskiej Rady ds. Swieckich z 22
IX 1980 r.; przem. w Qaxaca w Meksyku z 29 I 1979; w: Insegnamenti di
Giovanni Paolo II (1979) 1, s. 233—236; 1464—1468; Insegnamenti (1980) 1,
s. 1573—1578. 23 Insegnamenti di Paolo Giovanni II (1979) I, s. 173—176;
188—211; 841-—862. 24 Znamienne jest przemoéwienie do przedstawicieli ka-
tolickich organizacji laikatu w Meksyku, z 29 I 1979, w: Insegnamenti di
Paolo Giovanni II (1979) I, s. 249—253.

O~



