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Warszawa

BOG MOIM OJCEM

Czasy obecne sg swiadkiem powaznych przemian zardwmo
w teologii, gdzie sie dokonuje préb reinterpretacji niektérych
prawd, jak i w duszpasterstwie, gdzie poszukuje sie bardziej sku-
tecznych sposobéw dotarcia do wspélczesnego czlowieka. Nasuwa
sie jednak pytanie, czy w tych wysitkach nie kladzie sie zbyt wiel-
kiego nacisku na znaczenie metod i osiggnie¢ z nauk eksperymen-
talnych, np. psychologii czy pedagogiki, jakby nie doceniajac jed-
noczednie istotnej wagi i praktycznej przydatnosci samych prawd
wiary. Obecny artykul jest prébg ilustracji powyzszej mysli na
przykladzie prawdy o Bogu Ojcu.

Punktem wyjScia bedzie ukazanie problemu Boga dzisiaj, by
nastepnie przejs¢ do aktualnoséci tego zagadnienia w teologii moral-
nej. Zamknieciem artykulu bedzie przedstawienie kilku przykla-
déw praktycznego znaczenia idei Ojcostwa Boga dla zycia chrze-
scijan.

1. Problem Boga dzisiaj

Ktos powiedzial, ze w. XIX byl wiekiem bez Boga. Wypowiedz
te tym bardziej mozna odnies¢ do obecnego wieku. Zasadnos¢ tego
twierdzenia mozna widzie¢ w zataczajacym szerokie kregi ate-
izmie, niekiedy radykalnym, wojujacym, ,,naukowym” O tym tez
moga W jakiej$§ mierze Swiadczy¢ nawet dyskusje teologiczne,
w ktorych zajmowano sie ,,teologia Smierci Boga”, lub zagadnie-
niem. ,,nieobecnosci Boga”, lub wrecz stawiano pytanie, kim wla-
Sciwie jest Bog L. /s

Wyjatkowo groznym zjawiskiem staje sie obecnie obojetnose
i brak zainteresowania Bogiem w ogble wsrod szerokich kregéw
chrzescijanskich spoteczenstw 2, Trafnie zauwazy! R. Schnacken-
burg, ze czlowiek dzisiejszy czuje sie panem Swiata, ktéry sam so-
bie stworzyl. Stad swiat inny, transcendentny jest mu niepotrzeb-

1 Por. Wie von Gott reden? Ein Gesprich mit Professor Wolfhart Pan-
nenberg. Herderkorrespondenz 35 (1981) 182; J. C. Murray, Das Gottes-
problem gestern und heute, Freiburg 1965, s. 100—133.

2 Por. Der Mensch Jesus und die Frage nach Gott. w: Jesus, Anfrage
an uns, Wiirzburg 1976, s. 29.
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ny, a nhawet nie umie go sobie przedstawi¢ 3. Boég nie tylko stal S%Q
obojetny, ale i zbedny. Czlowiek wspélczesny najczesciej stara sig
wlasng zapobiegliwoscia zaradzié swoim potrzebom, zabezpieczyc
sie przed chorobami i skutkami mozliwych nieszczese.

Dla wielu problemy religijne staly si¢ Zyciowo niewaine. Do-
strzega sie tolerancyjng indyferencje wobec wszystkich wartoscl,
przyznaje sie jednakowe znaczenie wszelkim , katechizmom”, naj-
czeSciej takze wybiera sie $wiatopoglad, ktory praktycznie do ni-
czego nie zobowigzuje 4.

Stan ten jest wynikiem dlugotrwalego procesu odchodzenia od
Boga, stopniowego podnoszenia rozmaitych watpliwo$ci, podwaza-
zania niektérych prawd, by nastepnie przej$é do negacji, co w kon-
cu znalazlo swéj wyraz w praktyce zycia. Proces ten jest uwarun-
kowany wieloma przyczynami. Nie bez winy jest rowniez uprosz-
czony i1 naiwny obraz Boga uksztaltowany w Swiadomosci szero-
kich mas? Mozna wysungé takze pewne zastrzezenie co do nie-
ktérych koncepcji Boga w mys§li filozoficzno-teologicznej, w ja-
kich dostrzega sie wplywy pradéw kulturowych i spolecznych
w ciggu wiekoéw 6. Stawaly sie one powodem jednostronnego akcen-
towania niektorych aspektow, wzglednie splyconego ujmowania
Boga.

Ilustracja powyzszego moze by¢ chociazby przedstawianie Boga
w kategoriach zbyt filozoficznych, np. jako Absolutu, Bytu. Jezyk
filozoficznej abstrakcji nie jest zdolny ukaza¢ Boga miltosci w spo-
s6b pociggajacy. Powaine konsekwencje mialo méwienie o Bogu
glownie jako o Prawodawcy i Sedzim. Mysl ta sluszna i majaca
solidne podstawy biblijne, zwlaszcza w Starym Testamencie, stwa-
rza jednak uproszczony i jednostronny obraz Boga, jezeli do tego
tylko sie¢ ograniczy. Ewidentne przykiady tego nietrudno bhytoby
znalez¢ m. in. w kaznodziejstwie lub w teologii moralnej.

Pomimo religijnego zobojetnienia, méwi sie dzisiaj jednak wie-
le o Bogu i pojawiajg sie liczne publikacje na ten temat?. Podej-

3 K. H. Weger, Die verdringte Frage nach Gott. Zum Problem der re-
ligiosen Gleichgiiltigkeit, Stimmen der Zeit 198 (1980) 32.

4 Por. tamze, 35, 39, 42.

5 Na ten temat por. trafne uwagi Johna A. T. Robinsona, Spér o uczci-
wo$é wobec Boga, Warszawa 1966, s. 33—40.

6 Ze zmianami w pojmowaniu Boga i zaleznosci pojeé o Bogu od ten-
dencji wystepujacych w myS§li ludzkiej zaznajamia zwiezle H. Bourgeois
w dzielku: Bég chrze$cijan, ttum. Z. Wiodkowa, Warszawa, 1977, s. 77—
149. Interesujace na ten temat uwagi mozna znalezé w Concilium nr 6/7, 8
(1972), poSwieconym w caloSci zagadnieniu przemian dotyczacych problemu
Boga (Wandlungen der Gottesfrage).

7 Nie miejsce tu na podawanie zestawu bibliograficznego dzisiejszej
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muje sie w nich m. in. préby zweryfikowania sposobu moéwienia
o Bogu. Napotyka to jednak na wiele trudnosci 8. Z jednej strony
powodem jest pluralizm w uprawianiu teologii, z drugiej zas men-
talno$é wspbdlezesnego czlowieka, do ktérej nielatwo jest dotrzeé
.z idea Boga. Stad mierzadko styszy sie o kryzysie moéwienia
o Bogu °.

Woabec tak rozmaitych préb ujecia problemu Boga, mozna chy-
ba nawet méwié¢ o pewnego rodzaju zamieszaniu w tej dziedzinie 19,
stad istotne bedzie pytanie, gdzie i jakiego szuka¢ wyjScia w spra-
wie o tak zasadniczej wadze. Wydaje sie, ze stuszne bedzie pojscie
za sugestia wybitnego wspéliczesnego teologa ewangelickiego W.
Pannenberga. Twierdzi on mianowicie, ze za wzorem starochrze-
Scijanskiej teologii, ktéra stala na stanowisku mniesprzecznosci
prawdy objawionej i rozumu, nalezy wraci¢ do biblijnej i trynitar-
nej mysli o Bogu (...), aby da¢ jasna i wyrazng odpowiedz na pyta-
nie, kim jest Bog 11.

Nalezy wiec wrocié przede wszystkim do tego, co glosil Jezus,
ktéry zyjac rzeczywistoScia Boga i promieniujgc niag, objawit lu-
dziom prawde o Nim. On to przyniést Dobra Nowine o Bogu jako
Ojceu, ktéry znizy? sie do ludzi, by w nich zalozyé¢ swoje Krolestwo.

Szczegolnie znamienne jest to, ze Chrystus przedstawia tego
Boga jako Ojca swego i zarazem Ojca ludzi. Az 170 razy termin
ten zachodzi w Nowym Testamencie, a Jezus modlgc sie nie po-
stuguje sie innym zwrotem 12. W Jego kerygmie Ojciec staje sie
imieniem wlasnym Boga 3. W tym znaczeniu R. H. Kelly, opiera-
jac sie na badaniach J. Jeremiasa 14, jako najbardziej charaktery-
styczng ceche widzi w uzywaniu przez Chrystusa stowa ,, Abba”

problematyki Boga; kilka podstawowych pozycji podaje W. Beinert, Von
der Notwendigkeit und Schwierigkeit, iiber Gott 2zu reden, Theol. prakt.
Quartalschrift 127 (1979) 319n.

8 Por. tamze, 321—324.

9 ,Das Sprechen von Gott ist heute in eine Krise geraten”, W. Kasper,
Die Theologie angesichts des heutigen Atheismus, w: Gottfrage und moder-
ner Atheismus, pr. zb., Regensburg 19742, s. 73. Por. takze K. Hemmerle,
Sprechen von Gott, w: Die Bottschaft von Gott.

10 O roznym, niekiedy dziwnym i wywolujgcym mieszane uczucia spo-
sobie ujmowania problematyki Boga, w tym wypadku Boga Ojca, §wiadczyé
moze Concilium, nr 3, 17 (1981). Spotykamy tam artykuly, w ktorych za-
gadnienie Boga jest rozpatrywane z punktu widzenia m. in. psychoanalizy,
zagadnienia feminizmu itp.

11 Por. Wie von Gott reden?, art. cyt., 189,

12 Por. R. H. Kelly, Gott als Vater in der Bibel und in der Erfahrung
Jesu, Concilium 17 (1981) 251.

18 Por. C. Geffré, ,,Vater” als Eigenname Gottes, Concilium 17 (1981) 204.

14 J, Jeremias, Abba. Studien zur meutestamentlichen Theologie und
Zeitgeschichte, Gottingen 1966.
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Byl to termin aramejski, ktérym postugiwaly sie w codziennym
zyciu rodzinnym dzieci, zar6wno male jak i doroste, w stosunku do
ojca, wyrazajagc tym swoje przywiazanie i milos¢, zaufanie i sza-
cunek. Zdaniem tego autora, idea Ojcostwa stanowi istotne jadro
najglebszego odniesienia Jezusa do Boga. Dotyczy to zaré6wno Je-
go zycia jak i calej nauki, co znalazlo odbicie takze w powielka-
nocnej kerygmie. Autor ten tez stawia teze, iz przezycie ojcostwa
(Abba) przez Jezusa stanowi klucz do zrozumienia teologii Nowego
Testamentu i jej rdzen. Wedlug niego, idea ta stanowi takze ko-
rzen rozwoju calej pozniejszej chrystologii 15.

Jaka wage posiadala ta prawda w pézniejszej mysli teologicz-
nej, $wiadczg chociazby badania Y. M. Congara, ktéry pokazat, jak
w nauce patrystycznej ojcostwo byto uwazane za absolutne zroédlo
boskosci 16, Wystarczy tez chyba poprzesta¢ na wzmiance, jak da-
lece w refleksji trynitarnej idea Ojcostwa znajduje sie u podstaw
calej teologii Tréjcy Sw.

Powyzsze uwagi z cala wyrazistoSciag pokazuja stusznose twier-
dzenia, iz idea Ojcostwa stanowi ,nerw chrzeScijanskiej nauki
o Bogu” 17, Twierdzenie to jednak powinno znalez¢ nalezne miejsce
W zwyczajnym nauczaniu i w praktyce zycia chrzescijanskiego.
Czy jednak te tak jasno sformulowane tezy znalazly nalezyte miej-
sce w praktycznej teologii, w przekazywaniu wiernym obrazu Bo-
ga w zwyklej kerygmie Kosciota?

2. Obraz Boga w teologii moralnej

Powazny dzial teologii moralnej stanowiag zagadnienia odniesie-
nia czlowieka do Boga. Problematyka Boga w teologii moralnej
jednak nie ogranicza sie do'tych kwestii, gdyz Bég dla niej jako
dla etyki religijnej jest fundamentem, co jest wyrazone badz ex-
plicite, badz tez zaklada sie implicite. Problem Boga tak ostry
i zywo dyskutowany dzisiaj dotyczy wigc takze i teologii moralnej,
i to w sposob zasadniczy. Mozna powiedzie¢, ze zagadnienie Boga
staje sie dla teologii moralnej problemem istotnym, jesli nie cen-
tralnym.

Istotng wage zatem rownmiez dla teologii moralnej posiada sam
obraz Boga. Kwestie te podniést Volker Eid, wskazujac na j€j
aktualnose¢ 8. Jego zdaniem, obraz Boga, jaki najcze$ciej podawa-

15 Por. R. H. Kelly, art. cyt., 249—255.

16 Por. Le Pére, source absolue de la divinité, Istina 25 (1980) 237—246.
17 J. B. Metz — E. Schillebeeckx, Vorwort, Concilium 17 (1981) 173.

18  Por. Befreiende Rede von Gott in der praktizierten Moraltheologie.
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la dotychczasowa teologia moralna, byt wrecz ,,irytujacy” i dzialatl
alienujgeo 1. Byl to w duzej mierze Bég-Prawodawca, ktéremu
musi byé okazane postuszenstwo ze wzgledu na jego autorytet.
Przy tym powolywano sie zwykle na wszechwiedze i wszechobec-
no$¢ Boga, przedstawiajac je czesto w spos6b prymitywny, zarow-
no od strony teologicznej, jak i pedagogicznej. Stad w tych uje-
ciach Bég przybiera niekiedy postaé¢ kontrolera, ktoéry pilauje
i sprawdza, czy sa zachowywane Jego prawa. Taki obraz Boga, jak
twierdzi Eid powolujac sie na H. Marcuse’a, byl ,,dowolnie skon-
struowany, totalitarny i jednowymiarowy” 20,

Obraz Boga ma dlatego podstawowe znaczenie dla teologii mo-
ralnej, gdyz nie chodzi tutaj o twierdzenie z zakresu wiedzy teore-
tycznej, lecz o sprawe najwyzszej wagi zyciowej. Jest nig akcepta-
cja Boga, przyjecie w sposéb wolny istotnych zobowigzan wobec
Niego. Ma sie to wyrazi¢ w dokonaniu wyboru fundamentalnego,
czyli okreslonego stylu zycia. Dlatego Bég, wedlug Eida, musi byc¢
Bogiem ,,przynoszacym wolnos¢”. Takie przedstawienie, wlasciwe
dla teologii moralnej, mozna zdoby¢ — jego zdaniem — w doswiad-
czeniu Boga za poSrednictwem konkretnych idei, zaczerpnietych ze
stosunk6w miedzyludzkich, takich jak milos¢, wiernose, zaufanie,
solidarnoé¢, milosierdzie, wspétczucie, bezinteresownosé itp. 2!

Zrédlem dla wytworzenia takiego obrazu Boga sa wypowiedzi
Jezusa o Bogu Ojcu i Jego nauka o Kroélestwie Bozym. Istotng wa-
ge posiada tutaj mys$l dotyczaca Boga Ojca. Ona ma bowiem zdol-
no$¢ ,,sprowadzenia Boga z dystansu transcendencji do blisko$ci
czlowieka” 22. Mys$l te warto rozwing¢ w oparciu o kilka zasadni-
czych idei, pozostawiajgc bardziej praktyczne implikacje do na-
stepnego punktu.

Przede wszystkim idea Ojcostwa Boga przybliza nam zrozu-
mienie miltosci Boga. Zwykle mowi sie o mitosci Boga okazanej
w dziele stworzenia, a jeszcze bardziej w dziele zbawienia. Oba te
zbawcze wydarzenia rzeczywiscie ukazujg wyraziScie ojcowskg mi-
los¢é Boga do czlowieka. Tak wiec w stworzeniu szczegélnie dobit-
nie objawia sie bezinteresowmo$¢ miltosci Boga i jej darmowos¢ 3.
Jeszcze moceniej przemawia mitosé zbawiajgca 24, w ktérej objawia

Zur Uberwindung eines autoritires Gottesbildes, Theologische Quartalschrift
1975, 117.

19 Por. tamze, 119 nn.

20 Por. tamze, 122 n.

21 Por. tamze, 126.

22 Por. tamze, 129.

23 Por. H. Schmidt, Geborgen in Vatergott, Paderborn 19503, s. 31—43.

24 Por. tamze, s. 44—57.
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sie tak wielka moc, ze ze wzgledu na ludzi stala sie ,niemoca’.
W kenozie (wyniszczeniu) i tapeinozie (ponizeniu) Syna Bozego
dostrzegamy nie tylko bezkres Jego milosci do czlowieka, ale tak-
ze miltosé Boga Ojca. Jego bowiem rola w dziele zbawienia nie jest
czyms neutralnym, lecz nosi cechy pelnego udzialu 2. , Tak bo-
wiem Bo6g umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal”
(J 3, 16). Mozna tez powiedzie¢ za $w. Pawlem o Ojcu, ze ,,nawet
wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz
8, 32). W tym kontekscie staje sie zrozumiale twierdzenie, ze mi-
toé¢ nie jest przymiotem Boga, lecz podmiotem 26, 1 tak nalezy ro-
zumie¢ wypowiedz sw. Jana, ze Bog jest miltoScig (1 J 4, 10).

W écistym zwigzku z ojcowskyg miloscia Boga pozostaje Jego
Milosierdzie, ktore bardziej przemawia do slabego i grzesznego
cztowieka. Uwydatnit to Papiez w encyklice ,,Dives in misericor-
dia”, kreslac obraz Boga Ojca Milosiernego, zaznaczony juz wyraz-
nie w Starym Testamencie. Najdobitniej ukazal Mitosierdzie Boze
sam Chrystus w przypowiesci o synu marnotrawnym (Ek 15,
11-25). Chrystus, ktory przyszedl na ten Swiat, by zbawic¢ grzesz-
nikéw, w tej przypowiesci szczegblnie przedstawit ogrom milosier-
dzia Boga jako najlepszego Ojca, ktéry gotow jest przyjac zawsze
marnotrawne dzieci i udzieli¢ im swego przebaczenia. Nie stanowi
bowiem przeszkody charakter i wielkos¢é wykroczen, liczy sie tyl-
ko szczera wola nawrdcenia.

Najglebszg trescig idei Ojcostwa jest przekazywanie zycia.
Czlowiek zawdziecza swoje istnienie Bogu Ojcu, zgodnie z tym, co
bylo przewidziane od wiekéw. Bog tez przewidzial dla kazdej isto-
ty ludzkiej specjalne zadanie, jego powolanie, ktére ma swojg
najglebszg podstawe w stworzeniu go jako istoty rozumnej, wol-
nej, a wigc zdolnej do rozwoju i przyjecia wezwania Bozego. Je-
szcze glebszy wymiar idei Ojcostwa odezytujemy w udzielaniu zy-
cia Bozego w chrzcie. Wtedy to chrzescijanin staje sie ,NOWYym
stworzeniem” (2 Kor 5, 17), istoty zrodzong z Boga (J 1,12; 3,1n;1J
3, 9; 4, 7; 5, 18), uczestnikiem Bozej natury (2 P 1, 4). Zycie ludz-
kie zatem powinno by¢ poglebianiem i rozwijaniem nasienia Zycia
Bozego w cziowieku (1 P 1, 23), ustawicznym upodabnianiem sie
ﬁo Boga i dazeniem do przebéstwienia (theosis) jako ostatecznego

resu.

Scistym odpowiednikiem idei ojoostwa jest idea dzieciectwa Bo-
zego. Prawda ta jest gleboka biblijna i teologiczna. Bég nie tylko

25 Por. H. Schiirmann, Engagiert im Engagement Gottes. Besinnung

auf die Mitte, Geist und Leben 50 (1977) 177 n.
26 Por. F. Varillon, Pokora Boga, ttum. W. Sukiennicka, Warszawa 1977,

s. 79.
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nazwal nas dzieémi Bozymi, ale rzeczywiscie nimi uczynit (1 J 3, 1).

W ten spos6b przezwyciezony zostal dystans miedzy Stworca
1 stworzeniem. Wprawdzie jest to synostwo z adopcji, tym niemniej
jest to rzeczywiste zrodzenie zycia Bozego w czlowieku, ktorego
istote stanowi uczestnictwo w Bozej naturze.

Idea dzieciectwa Bozego jest szczegb6lnie bliska sercu ludzkie-
mu, ma ona bowiem ogromng sile oddzialywania, przyblizajac
cztowiekowi Boga. Doskonalym przykladem tego jest duchowo$é
franciszkanska, gdzie prawda ta wyjatkowo dobitnie jest uwypu-
klOTla 27

Dobra ilustracja tego jest rowniez przyklad sw. Teresy od Dzie-
cigtka Jezus, ktéra gloszac ,,malg droge” stania sie dzieckiem, kto-
re staje wobec Ojca z pustymi rekami i przychodzi don z calg swo-
ja slaboscig ale i z bezgraniczng ufnoécia, bardz> skutecznie spo-
pularyzowata te idee. Wprawdzie mys3l ta nie byla ani nowa, ani
oryginalna, gdyz wyrazala gléwne elementy duchowos$ci Orato-
rium 1 Karmelu z XVII w., w przedstawieniu sw. Teresy stala sie
jednak w naszych czasach bardzo pociggajaca 2.

3. Implikacje praktyczne

Uwagi z dwu pierwszych punktéw tak dobitnie sugerujg prak-
tyczne wnioski, ze wydaje sie zbedne ich wyrazniejsze formutowa-
nie, by nie wydawaly sie truizmami, jeSli nawet nie banalnymi
stwierdzeniami. Niekiedy jednak uprzytomnienie nawet naj-
prostszych spraw jest konieczne, zwlaszcza gdy przyjat sie i utrwa-
lit w ciggu wiekéw inny sposéb patrzenia i ujmowania zagadnien
w teologii moralnej. Dotychczas traktowata ona przede wszystkim
o normach zycia chrzescijanskiego i ewentualnie o ksztaltowaniu
odpowiednich postaw. Obecnie coraz bardziej w publikacjach teo-
logicznomoralnych ujawnia sie¢ tendencja do przedstawiania pro-
blematyki zycia chrzescijanskiego w jej pelnym wymiarze: teolo-
gicznym, eklezjalnym, spotecznym i osobowosciowym. Dlatego wy-
daje sie Tzecza usprawiedliwiong wspommnie¢ w tym miejscu o kil-
ku praktycznych implikacjach, potwierdzajacych poprzednie re-
fleksje.

27 Por. choéby ksigzke M. Miillera, Gotteskinder vor dem Vater. Ihr
Werden, Sein und Leben, Freiburg 1938, w ktérej autor, w oparciu glownie
o pisma Bonawentury i Dunsa Szkota, ukazuje zarowno dogmatyczne pod-
stawy idei dzieciectwa Bozego, jak i praktyczne implikacje z niej wynika-
jace dla caloksztaltu zagadnien praktycznych zycia chrze§cijanskiego.

28 Por. np. I. F. Gorres, Die ,kleine” Therese. Das Senkorf von Lisieux,
Freiburg i. Br. 1964, s. 228—242,
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Powszechna stala sie w teologii ostatnich dziesiecioleci teza
o dialogowo-responsorycznym charakterze religii, a co za tym idzie
i dzialaniu chrze$cijanina jako odpowiedzi na Boze powotanie. Ale
przestawienie punktu ciezkosci z zagadnienia norm i praw na oso-
be Boga, ktory stoi za tymi normami, nie tak latwo sie udaje, row-
niez w praktycznym nauczaniu duszpasterskim. Nie jest rzecza
latwg przejéé nad starym modelem, pokutujacym jeszcze czasem
w teorii, a silniej chyba w praktyce. Wydaje sie, ze idea Ojcostwa
Boga zawiera pod tym wzgledem szczegélne mozliwosci, ukazujac
Boga nie tylko jako osobe, jako bliskiego ,, Ty’ kazdemu cztowieko-
wi, ale tez jako najbardziej idealnego partnera, ,,blizszego nam, niz
my sobie sami jesteSmy”, gotowego nas zawsze zrozumiec i po-
moc 29,

Dobrg ilustracja powyzszego moze by¢ zagadnienie grzechu
i pojednania. Chyba nigdzie nie odeszla teclogia tak daleko od du-
cha Ewangelii, jak w nauce o grzechu i nawréceniu (pokucie), na-
cechowanej w znacznej mierze znamieniem legalizmu. O ilez lat-
wiej w Swietle idei Ojcostwa milujgcego Boga wyjasni¢, czym jest
grzech jako negacja milosci Bozej, jako odmowna odpowiedz na
mitos¢ Ojca. Jeszcze wyrazniej rysuje sie nauka o pojednaniu
w perspektywie gotowosci Boga-Ojca do przebaczenia, tak wiasci-
wej ojcu, ktéry nigdy nie odtragca dziecka, chot¢by ono byto krnabr-
ne i niewierne, gdyz zawsze pozostaje dzieckiem umilowanym.
Wazne to jest takze dzisiaj, gdy nie bez oporéw realizuje sie odno-
wa sakramentu pojednania; wystepuja tu bowiem liczne trudnosci
w oderwaniu sie od nawykéw ubieglych stuleci, wzglednie w nie-
ktérych krajach obserwuje sie daleko posuniety zanik praktyki te-
go sakramentu. '

Nie ma potrzeby rozwijac tez szerzej, w jak innym swietle jawi
sie w kontekscie rozwazane]j idei zagadnienie modlitwy. Znaczenie
modlitwy dla odrodzenia zycia chrzescijanskiego stalo sie dzisiaj
ewidentne; coraz bardziej rozwija sie i poglebia teologia modlitwy,
rosnie zainteresowanie mistrzami modlitwy, w tym i jej formy
mistycznej. Z drugiej strony jednak nigdy chyba nie bylo tak
trudno zdoby¢ umiejetnosci modlitwy jak czlowiekowi w $wiecie
wspolczesnym, pozostajacemu pod wplywem dzisiejszej ‘cywilizacji
(zwlaszcza Srodk6w masowego przekazu), ktéra maci jego spokoj
wewnetrzny. Pokutuje takze wsrdd szerokich kregéw wierzacych
poprzestawanie na recytowaniu, najcze$ciej nieuwaznym i bez-

29 Interesujace myS$li o Bogu jako o partnerze w odniesieniu do roz-
maitych zagadnien Zycia chrzeScijanskiego, mozna znalezé w dzielku H.
Friesa pt. Von der Partnerschaft Gottes, Freiburg 1975.
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mys$lnym, wyuczonych formul stereotypowych. Zrozumienie i po-
glebienie idei Boga-Ojca ze wszystkimi jej implikacjami i konse-
kwencjami moze dostarczy¢ nowych tresci i impulséw do tej trud-
nej, ale i posiadajgcej istotng wage funkcji zycia chrzescijanskie-
go. Pamie¢ o tym z pewnosScia znacznie uaktywni i wzmoze egzy-
stencjalny kontakt codzienny, tak przemawiajgcej do mentalnosci
kazdego, w relacji Ojciec — dziecko. Przyklady ozywienia i pogle-
bienia zycia modlitewnego spotykane obecnie wsérod wiernych wy-
dajag sie potwierdza¢ to wyraznie 3.

Wspomnie¢ tutaj wypada o najtrudniejszym problemie, jakim
zawsze dla czlowieka byl problem zla i cierpienia. Mimo ,,dobro-
dziejstw” techniki, czlowiek nie tylko nie zdotat wyeliminowaé
cierpienia, ale w wielu wypadkach wydaje sie dzisiaj mie¢ wiecej
problemoéw i by¢ dalej od prawdziwego szczeScia niz kiedykolwiek.
Odnalez¢ sens cierpienia, umie¢ je przyja¢ i wigczye je w osobistg
droge zyciowag mozna jedynie przez zrozumienie sensu i potrzeby
cierpien Chrystusa, podjetych z woli Ojca i koniecznych takze dla
kazdego czlowieka 31. Te konieczno$é — uzupelniania w swoim cie-
le cierpien Chrystusowych (Kol 1, 24) — wierzgcy jest w stanie do-
strzec w perspektywie najglebszej, eschatologicznej mitoSci Boga
Ojca, pragngcego pelnego dobra i szcze$cia dla dzieci, ktore bez-
granicznie mituje. W tym miejscu otwieraja sie horyzonty mistyki
cierpienia.

Sprawa cierpienia prowadzi nas do szerszych zagadnien, wsrod
ktérych na plan pierwszy wysuwa sie problem Opatrznosci Bozej.
Nie ma potrzeby naswietla¢ dokladniej tu tej idei tak bardzo bi-
blijnej i szczegdlnie mocno akcentowanej przez Chrystusa. Jed-
nakze jest ona zawsze bliska cztowiekowi, ktéry w swej stabe]
i kruchej egzystencji, zyjac i dzisiaj pod naciskiem wielorakich
obaw i zagrozen, odczuwa potrzebe trwalego i niezachwianie ufne-
go oparcia.

* * *

Powyzsze mysli, zarysowane zwiezle i niemal przyktadowo rzu-
cone, nasuwaja pewne glebsze refleksje. Wszelkie dzialanie moral-
ne zaklada dobrowolny wybér i decyzje plynaca z przekonania.
Wspolczesnemu czlowiekowi nie da sie narzucié norm w sposéb

30 Mozna sie o tym przekonaé siegajac do wypowiedzi ankietowych na
temat modlitwy ogtoszonych w zbiorku pt. Bezimienni mowiq o modlitwie,
Krakow 1973.

31 Por. interesujgce refleksje L. Scheffczyka, Gott und das Leid w jego
Glaube aus Lebensinspiration, Einsiedeln 1980, s. 190—206.

73



KS. JAN PRYSZMONT

wylacznie autorytatywny i instytucjonalny. W przeszlo$ci chyba
upraszezano nieraz zbytnio nauke o zyciu chrzescijanskim i peda-
gogike moralng, sprowadzajac je gléwnie do podania norm i kila-
dac nacisk na koniecznos$é ich zachowywania. Dzisiejszemu chrze-
$cijaninowi to najczesciej nie wystarcza. Musi on zaakceptowat
i przyja¢ jako sw6j wilasny, okreSlony przez Zbawce sposéb poste-
powania 2. Nie inaczej zreszta stawial swe wymagania sam Chry-
stus. Akceptacja ta umozliwia wierzgcemu podjecie wysitku, by
pojéé za Chrystusem, zdoby¢ sie na milos¢ i ofiarno$é. Tego rodza-
ju perspektywy roztacza i takie mozliwosci stwarza idea Ojcostwa
Bozego i jej korelat — idea dziecigctwa Bozego, rozwiniete i pogle-
bione w teologii moralnej 3. Sg one w stanie sprawi¢, ze nie tylko
ludzie beda wiele mowic o Bogu, lecz ze ten Bbég bedzie im rzeczy-
wiScie bardziej bliski. Czlowiek bowiem wéwczas nie tylko bedzie
mowil o Bogu, ale takze bedzie z Bogiem rozmawiatl.

32 O dazeniu wiernych, by autonomicznie méc rozstrzyga¢ swoje proble-
my, Swiadczy interesujgca ankieta przeprowadzona w Szwajcarii. Por. jej
krotkie omowienie. M. Schobi, ,,Gewissen nicht im Pffarhaus oder in Rom
abgeben”, Orientierung 45 (1981) 214.

33 Warto tutaj zacytowaé zakonficzenie cytowanego artykutu V. Eida:
»unter moraltheologischen Aspekt ist der Gott Jesu fiir uns heute der Gott
der kritischen Alternativen, weil sich die Rede von ihm am Bestehenden
bewihrt als Beweggrund schopferischer Freiheit und befreiender Erlosung”,
5. 131.
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