KS. JAN KANTY PYTEL

Poznan

CZLOWIEK OBRAZEM BOGA
W NOWYM TESTAMENCIE

Nowy Testament, podobnie jak Stary, chociaz w inny sposob,
stawia czlowieka w szerokim kregu réznych relacji. Jest to relacja
do Boga, do Chrystusa, do laski, do wiary, do Kosciola, do powo-
lania, do drugiego czlowieka. Spos$réd tych rozmaitych relacji
moze najbardziej okresla cztowieka w Nowym Testamencie motyw
obrazu.

Fakt, ze czlowiek jest obrazem Boga, stawia go miedzy Bogiem,
ktorym nie jest, a utrzymuje w calkowitej od Niego zaleinosci,
oraz miedzy zwierzeciem, ktorym tez nie jest, ale z woli Stwércy
rozcigga nad nim swoje panowanie 1.

1. Pytanie o nowotestamentows geneze motywu obrazu

Hebrajskie pojecia selem i d“mit, okreSlajgce obraz w Starym
Testamencie, Septuaginta tlumaczy przez eikon i morphe. Oba te
greckie terminy nieczesto pojawiajg sie w Nowym Testamencie.

Termin eikon wystepuje w ksiegach nowotestamentowych dzie-
wietnascie razy. W dwoch miejscach okresla relacje Chrystusa
do Boga (Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4), w dwoch relacje czlowieka do Boga
(Rz 1, 23; 1 Kor 11, 7), a w czterech relacje czlowieka do Chry-
stusa (Rz 8, 29; 15, 49; 2 Kor 3, 18; Kol 3, 10). U Synoptykéw
eikon uzyte jest w kontrowersji Jezusa z Zydami w sprawie pla-
cenia podatku cesarzowi i jego wizerunku (eikon) na denarze (Mk
12, 6; Mt 22, 20; £k 20, 24). Raz tylko eikon zwigzane jest z Pra-
wem (Hbr 10, 1). Autor natchniony méwi tu o nim jako o «cieniu»
— eikon (por. Kol 2, 7) w sensie szkicowej tylko zapowiedzi rze-
czywistosci przyszlych doébr zrealizowanych w Chrystusie. Siedem
razy eikon odnosi sie do bestii, sily symbolizujgcej zlo, a bedacej
na ustugach Smoka (Ap 13, 14; 15; 14, 9; 15, 2; 16, 2; 19, 20; 20, 4).

Termin morphe oznacza w Nowym Testamencie postaé, sytua-
cje, aspekt zmiany, przemiany, a zachodzi tylko trzy razy i to
wytgcznie w odniesieniu do Chrystusa. Raz nierozpoznanego przez
uczniow w drodze do Emaus na skutek zmienionej «postaci» —
morphe (Mk 16, 22). Dwa razy do bytujgcego wiecznie w postaci

1 A, Gelin, Pismo $w. o czlowieku (L’Homme selon la Bible), Paris 1971,
s. 31—35.
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Bozej (morphe tou Theou) i przebywajacego na ziemi w postaci
slugi (morphe doulou, por. Flp 2, 6. 7) 2.

Poza terminem morphe zachodzi w Nowym Testamencie dwu-
krotnie analogiczny termin morphosis (Rz 2, 20; 2 Tm 3, 5) cha-
rakteryzujgcy Zyda, ktéry rzekomo zna sens Prawa, a raz chrze-
scijanina, poboznego tylko z pozoréw. Kontekst, w jakim znaj-
duje sie termin morphosis, sugeruje, ze ten rzeczownik opisuje
tylko to, co zewnetrzne, powierzchowne, dostrzegane na pierwszy
rzut oka, a nie wyraza zgodnosci miedzy wewnetrznym i zewnetrz-
nym motywem obrazu.

Catkowicie inny sens posiada natomiast czasownik morphomai.
Spotykamy go tylko raz w Nowym Testamencie (Ga 4, 19) w sen-
sie wewnetrznego ksztaltowania, upodabniania sie do Chrystusa
(metamorphothe), malowania obrazu upodabniajgcego do Chry-
stusa na drodze trudnego procesu rodzenia duchowego (por. Ga 4,
19). Podobny czasownik znajduje sie u Pawla na oznhaczenie we-
wnetrznej przemiany (metamorphousthe) dokonywanej przez «li-
turgie zycia», obejmujacego calego czlowieka, co w rezultacie za-
klada obraz Boga, zaplanowany przez Niego, a realizowany po-
przez duchowy rozwoj — ,,odnawiajcie waszego ducha” (Rz 12, 2).

2. Watpliwe wiagzanie motywu obrazu z idea mesjanizmu
i przymierza

W Starym Testamencie selem oznacza obraz zewnetrzny, bez
powigzania ze sferg duchowg i moralng. Hebrajskie d*mit nato-
miast wskazuje w kontekscie stworzenia (Rdz 1, 16) na podobien-
stwo czlowieka do Boga poprzez uzdolnienie do mys$lenia, mowie-
nia, dzialania i osgdzania wlasnego czynu. Zaklada nadto dwa
wazne elementy 3. Element podobienstwa obrazu do prototypu
i element zasadniczej réznicy miedzy obrazem a prototypem. Po-
dobienstwo ma charakter istotny i wewnetrzny (por. Rdz 1, 17;
5, 1). Tak okreslony sens terminu d‘mit (morphe) sugeruje tez
interpretacja Ps 8. Psalm ten jest piesnig pochwalng na cze$é¢
Boga-Stworcy. Boég-Stworca absolutnie transcendentny pamieta
o czlowieku, obdarza go chwalg i majestatem oraz podporzadko-
wuje mu jako krolowi cate stworzenie. Czlowiek jest zatem po-

2 F. Biichsel, eikon, ThWNT, 2, 394; J. M. Bover, ,,Imaginis” notio apud
Paulum, Bib 4 (1943) 174—179; J. Behm, morphe ..., ThWNT 4, 750—767; H.
K. Moulton, A Concordance to the Greek Testament, Edinburgh 1970, s. 270.

651.
3 H. Junker, Der Mensch im AT, w: Das Bild vom Menschen (Fest-

schrift F. Tillmann), Diisseldorf 1934, s. 3—13.
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dobny do Boga na zasadzie dominacji nad nizszymi od siebie stwo-
rzeniami.

Na gruncie Nowego Testamentu motyw obrazu ulega zmianie
w sensie tre§ciowego poszerzenia i poglebienia. O zmianie tej nie
decyduje identyfikacja obrazu z teologia Syna Czlowieczego (por.
Dn 7, 14). Sugeruje+ja co najwyzej podobienstwo pomigdzy czlo-
wiekiem z Edenu a Synem Czlowieczym z wizji Daniela. Jeden
i drugi Czlowiek jako obraz (eikon) Boga pokonuje dzikie zwierze-
ta: ,,...abyScie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem po-
wietrznym i nad wszelkim zwierzatkiem naziemnym” (Rdz 1, 28);
»... Na oblokach nieba przybywa jakby Syn Czlowieczy ... beda
mu stuzyly wszystkie moce i beda mu ulegle..” (Dn 7, '13. 27;
por. 7, 15-27). To podobienstwo uwidacznia sie ré6wniez w Nowym
Testamencie, gdzie jest mowa o przebywaniu Syna Czlowieczego
na pustyni kuszenia z dzikimi zwierzetami i panowania nad nimi:
»Przebywal na pustyni..., zyl tam wsréd zwierzat, aniolowie za$
ushugiwali Mu” (Mk 1, 13) £ Trudno jednoznacznie rozsadzi¢, czy
istnieje zwigzek z ukazanym na poczatku pierwszym czlowiekiem
i proroczo pézniej zapowiedzianym Synem Czlowieczym. Nie jest
calkowicie wykluczone, ze mesjanski Syn Czlowieczy jest nowym
obrazem (eikon) Boga co do sensu, bez odwolywania sie do samej
nazwy. Pozostajemy w sferze hipotezy, ale takiej,- ktéra zdaje
sie mie¢ dwukrotne poparcie w Nowym Testamencie: ,Nie tak
samo ma sie rzecz z przestepstwem jak z darem laski. Jezeli bo-
wiem przestepstwo jednego sprowadzilo na wszystkich smieré¢, to
o ilez obficiej splynela na nich wszystkich taska i dar Bozy przez
jednego Czlowieka” (Rz 5, 15). Tekst ten widzi w Chrystusie
centralng Osobe, nowego Adama, reprezentanta ekonomii laski,
Czlowieka wyczekiwanas. Kto§ to stwierdzil! na innym miejscu
uroczyS$cie, mowigc: Czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz, albo
Syn Czlowieczy, ze sie troszczysz o niego..., chwalg i czcig uwien-
czyle$ go. Wszystko poddales pod nogi jego” (Hbr 2, 6). Tu hagio-
graf patrzy na Chrystusa w perspektywie wybitnie mesjanskiej
jako na Czlowieka wyczekiwania z Ps 8 i Czlowieka wyczekiwania
z proroctwa Daniela. W tlumaczeniu Septuaginty stowa ,niewiele
mniejszym od anioléw” dobrze stuzg natchnionemu autorowi do
opisania zycia Chrystusa, ktéry szedl w czasie niedlugiego ziem-
skiego bytowania droga poniZenia, cierpienia i meki, a potem na
zawsze zostal wywyzszony i uwienczony chwalg. Z mesjanska
interpretacja Ps 8 zawarta w LiScie do Hebrajczykow (2, 6) zbie-

4 W. Grundmann, Das Evangelium mach Markus, Berlin 1965, s. 35.
5 H. W. Schmidt, Der Brief des Paulus an die Rémer, Berlin 1963, s. 100
—101.
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gaja sie dwa inne teksty nowotestamentowe (por. Mt 21, 16; 1 Kor
15, 27) 6. Te odwolywania si¢ Nowego Testamentu do Ps 8 i na-
dawania mu sensu mesjanskiego moga przemawiaé na korzysé
hipotezy, ze geneza mesjanizacji Czlowieka ma pewien zwiazek
z motywem obrazu (d*mit — eikon).

3. Nowotestamentowe poszerzenie motywu obrazu

Na przeleczy Starego i Nowego Testamentu znajduje sie wazny
tekst, ktéry nie tylko poucza, ale przede wszystkim bardziej teolo-
gicznie wyjasnia sens obrazu Boga: ,,Dla nieSmiertelnosci Bég
stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem (eikona) swej wlasnej
wiecznosci...” (Mdr 2, 26). Cytowany tekst sapiencjalny $wiadczy
o wyraznym dowartosciowaniu duszy czlowieka. Jest ona ducho-
wa i nieSmiertelna. To stanowi istotng podstawe, ze czlowiek jest
obrazem Boga (eikon tou Theou) i partycypuje w Jego nieSmier-
telnosSci. Obraz (eikon) ten niweczy grzech pociggajgcy za sobg
kare Smierci. Przytoczony tekst starotestamentowy wigze sie te-
matycznie z nowotestamentowg mysla zbawczg, gdzie znajduje
swe inne i glebsze wyjasnienie. Nowy Testament bowiem jedno-
znacznie objawia prawde, ze czlowiek przestaje by¢ obrazem Boga
na skutek grzechu, a staje sie nim na nowo dzieki nowemu stwo-
rzeniu w chrzcie (Kol 3, 10) 7, darmowo w wyniku dzialania Jezusa,
a nie w rezultacie wlasnych wysitkéw i osobistych zabiegow. To
zaS wykresla z motywu obrazu czlowieka jako obrazu Boga
przypuszczenie, jakoby ten obraz polegal na samym nasladowaniu.
Idea nasladowania w tym przedmiocie nie ma miejsca w Nowym
Testamencie. Odwrotnie, sam obraz Boga pocigga za sobg koniecz-
nos¢ nasladowania. Zachodzi tu wiec proces skutkowy, a nie
przyczynowy. Podobnie trudno byloby wigzaé¢ idee nasladowania
z motywem obrazu w Starym Testamencie, gdzie lgczy sie ona
z hierogamia, alegorig Oblubienca i Oblubienicy. W Nowym Te-
stamencie mozna sie prawdopodobnie zgodzi¢ z hipoteza, ze idea
nasladowania jest jedynie konsekwencjg motywu obrazu (por.
Rz 4, 12), ale nie spelnia w nim roli przyczyny, bo to w szerszym
kontekscie zbawezym byloby w sprzecznosci z fundamentalng za-
sada: ,,... Jeden jest tylko Bog, ktéry usprawiedliwia obrzezanego
dzieki wierze, a nieobrzezanego przez wiare” (Rz 3, 30). ,Ltiaskg
jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie od was, lecz
jest darem Boga: nie z uczynkéw, aby sie nikt nie chlubil” (Ef 2,
8-9). Obrazu Boga nie moze wiec tworzyé w Nowym Testamen-

6 O. Cullmann, Die Christologie des Neuen Testaments, Tiibingen 1963,
s. 139. 193.
7 A. Jankowski, Listy wiezienne (Do Kolosan), Poznan 1962, s. 285.
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cie idea nasladowania Oblubiennca Boga, Oblubienca-Chrystusa,
co stanowi fundament Przymierza w Starym Testamencie.

4. Obraz Boga zaklada uczestniczenie w Chrystusie

W Nowym Testamencie, na plaszczyZnie chrzescijanskiej,
w pelnym i istotnym sensie obrazem Boga jest przede wszystkim
Chrystus. Ta prawda teologiczna znajduje dwa razy swoje po-
twierdzenie, ale w kazdym przypadku na inny sposéb wyjasaia-
jacy decydujacg role Chrystusa w przywracaniu i tworzepiu obra-
zu Boga w czlowieku. Pierwszy tekst przedstawia Chrystusa wy-
raznie jako eikon-obraz Boga. ,,On jest obrazem Boga Niewidzial-
nego” (Kol 1, 15) 8. Apostol postuguje sie tutaj w swoim dowodze-
niu biblijnym terminem «obraz» z Ksiegi Rodzaju (1, 17) i Ksiegi
Madrosci (7, 26), zastosowanym tam w znaczeniu przenoSnym.
Okreslenie ,,obraz Boga” (eikon tou Theou) oznacza tutaj podo-
biefistwo i pochodzenie Chrystusa od Ojca. Fakt, iz ,,obraz Boga”
oznacza podobienstwo i pochodzenie Chrystusa od Boga Ojca, po-
twierdza zastosowane do Niego w najblizszym kontekscie (por.
Kol 1, 13) okreslenie ,,Umilowany Syn”, czyli Jednorodzony. Pa-
wel zapozycza ewidentnie i bezspornie motyw obrazu Boga ze
Starego Testamentu. A wraca do niego chetnie w waznych twier-
dzeniach eschatologicznych, gdzie stosuje go do Chrystusa jako
,ostatniego Adama” — ,,Czlowieka Niebieskiego”, zdecydowanie
transcendentnego. Do niego to wedlug teologii sw. Pawla majg
upodabnia¢ sie, tzn. stawa¢ sie Jego obrazami wszyscy ci, ktorzy
dostepujg zbawienia (por. 1 Kor 15, 45-49; Rz 8, 29) 9.

Chrystus jest obrazem Boga Niewidzialnego. Znaczy to, ze
Bég z natury swej Niewidzialny, a wiec niepoZnawalny, objawia
sie przez Syna-Chrystusa, w Nim i przez Niego staje sie widzialny
dla ludzi (por. Mt 11, 27; J 17, 26) 10,

Motyw obrazu (eikon) Boga powraca w bliskoznacznym termi-
nie morphe tou Theou i morphe tou doulou (Flp 2, 6. 7) w hymnie
chrystologicznym, przejetym przez Apostola z pierwotnej gminy
chrzescijanskiej. Sam termin morphe, przejety z jezyka filozo-
ficznego Grekow, otrzymuje w Nowym Testamencie swoiste zna-
czenie. Ojcowie lacinscy tlumaczg przez effigies, figura. W chry-
stologii nowotestamentowej okre$la on sytuacje Syna Bozego,
chwale zewnetrzng odpowiadajgcg Bogu, objawiajacy sie na ze-
wnatrz sposéb bytowania godny Boga.

8 A. Jankowski, dz. cyt., s. 227.

9 W. Michaelis, prototokos, ThWNT 6, 155—1171.

10 O. A. Pieper, The Saviour’s Eternal Work. An Exegesis of Col 1, 9-29,
Interpreter 3 (1949) 286—298.
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Wiele $wiatla na pelniejsze zrozumienie stynnego hymnu o ke-
nozie Chrystusa rzuca nauka (typologia) Pawla o Chrystusie jako
nowym Adamie, nowym Czlowieku (por. Rz 5. 45. 47). W teologii
Pawlowej pierwszy Adam by! obrazem Boga. Nie liczy! sie jednak
z tym, ze obraz zaklada podobienstwo i zalezno$¢ oraz zlgczone
z tym postannictwo (por. Rdz 1, 28), a nie r6wnos¢ i niezaleznosc¢.
Pierwszy Adam ulegl pokusie wyniesienia sie, dlatego zniszczyl
w sobie obraz Boga i skazal sie na wygnanie, tzn. na oddalenie
od Boga, utrate przyjazni z Bogiem. Droga wiec pierwszego Ada-
ma przebiegala mylnie: obraz Boga — wywyzZszanie sie — upadek
i kara. Drugi i zarazem nowy Adam-Chrystus poszed! inng droga,
jak to wyjasnia wlasnie tekst kenotyczny, osadzony w parene-
tycznym (a juz nie w liturgicznym) Sitz im Leben 11, Drugi Adam
nie wykorzystal swej sytuacji wyjatkowej (morphe), swej row-
nosci z Bogiem pod wzgledem natury (morphe tou Theou) przez
fakt przebywania na ziemi dla wywyzszenia sig, zamanifestowa-
nia swej chwaty. Przeciwnie, ogolocil sie z chwaly, przyjat wszy-
stko, co jest zwigzane z morphe doulou, za co zostal wywyzszony.
Droga Chrystusa-Nowego Adama biegla wiec diametralnie w in-
nym kierunku: Bog Wcielony (morphe tou Theou) uniza sie (ogo-
laca), za co zostaje wywyzszony, nagrodzony 12.

5. Chrystus przemienia czlowieka w obraz Boga

Chrystus jest doskonalym obrazem (eikon) Boga Niewidzial-
nego, transcendentnego (por. Kol 1, 15; Flp 2, 6). Nie jest tylko
wierng kopia. ,,On trwaly obraz Boga posiada zalety oryginalu”,
i wladny jest upodabnia¢ wierzgcych do oryginalu — do Boga,
przywraca¢ im podobienstwo-obraz Boga. Wyjscie z tych biblijnie
udokumentowanych zalozen pozwala wlasciwie odczytaé¢ i zinter-
pretowaé teksty apostola Pawtla:

... Przyoblekli nowego [czlowieka], ktory wciaz si¢ odnawia ku
glebszemu poznaniu [Bogal], wedlug obrazu Tego, ktéry go stwo-
rzyl” (Kol 3, 10),

, Przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa ...” (Rz 13, 14).

Te dwa teksty mowig o przyoblekaniu sie¢ w Chrystusa. Wska-
zuja wiec na Chrystusa jako , Nowego Czlowieka”, przyczyne
wzorcza oraz sprawczg nowego czlowieka-chrzescijanina. Kon-
cowe stowo centralnego tekstu (Kol 3, 10) ,,wedlug obrazu Tego,

11 J. Gnilka, Der Philipperbrief, Freiburg—Basel—Wien 1968, s. 111—
126

12 A. Jankowski, Listy Wiezienne (Do Filipian), Poznan 1962, s. 113—120;
A. Oepke, kenoo, ThWNT 3, 661—662.
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ktory go stworzyl” sg bezposrednim nawigzaniem do Rdz 1, 26,
gdzie jest mowa o Bogu Stworzycielu, co podkresla predykat tou
ktisantos. Idzie tu o nowe podobienstwo, nowy obraz, nowe stwo-
rzenie dokonujace sie w chrzcie. To wlasnie tez podkre$la imie-
stéw grecki anakainoumenon, ktéry zawiera w sobie mys$l o od-
nawianej (odradzanej) naturze czlowieka w kapieli chrzcielnej.
Dowodzenie to wspiera paralelny tekst nowotestamentowy: esosen
hemas dia loutrou palingenesias kai anakainoseos Pneumatos Ha-
giou ...” — ,,zbawil nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace
w Duchu Swietym” (Tt 3, 5).

Palingenesia (por. Mt 19, 28; 1 P 1, 3) oznacza odrodzenie du-
chowe, obdarowanie na stale nowym zyciem. Anakainosis (por. Rz
12, 2) okresla dzialanie, wskutek ktoérego ten sam przedmiot i pod-
miot nie staje sie inny, lecz znéw (palin) nowy i to w sensie ulep-
szenia 13,

Tres$¢ tekstu Kol 3, 10 jest wiele bogatsza anizeli mogloby sie

wydawaé na pierwszy rzut oka. Jest tu bowiem jedno slowo, ktore
nadaje sens specjalny i teologiczny wywodom Apostola: ,,ku gleb-
szemu poznaniu” (Boga). Epignosis, o ktorym tu mowa, stanowi
spos6b poznania wlasciwy nowemu czlowiekowi, a dokonujacy sie
przez milosc¢.
- Powolanie przez milos¢é wchodzi w zakres powotania chrzesci-
jan zgodnie z wypowiedzig Apostota: ,,... tych, ktérych od wiekow
poznal, tych tez przeznaczyl na to, by sie stali na wzér Jego Sy-
na...” — symmorphous tes eikonos tou Hiou autou (Rz 8, 29). Jest
tu wyeksponowane slowo symmorphos — przemieniony, prze-
ksztalcony (synmorpho). Chrzescijanin ma byé przemieniony, prze-
ksztalcony na podobienstwo (obraz) Chrystusa, ma sta¢ sie Jego
obrazem (eikon) 14,

Przemiana, przeksztalcenie, jakie dokonuje sie w chrzescija-
ninie, jest skutkiem dzialania Pana Jezusa, jest laska, a nie «<samo-
usprawiedliwieniem», «samoprzemiang»: ,My wszyscy z odslo-
nietg twarzg wpatrujemy sie w jasnosé Panska jakby w zwiercia-
dle; za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upo-
dabniamy sie (metamorphoumetha) do Jego obrazu (temn auten
eikona, 2 Kor 3, 17-18).

Chrzescijanie majg niedoskonale poznanie chwaly Pana. To
niedoskonale poznanie, ktére ilustruje metafora zwierciadla, od-
nosi sie¢ do chwaly Chrystusa zmartwychwstalego i uwielbionego.
Poznanie to, réwnoznaczne z miloscig sprawia, ze chrzescijanin

13 J. Behm, kainos, ThWNT 3, 451-452; por. G. Holtz, Die Pastoralbrie-
fe, Berlin 1965, s. 233—234.
i4 O. Cullmann, dz. cyt., s. 181, 300.
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przemienia sie wewnetrznie, przeksztalca (meta-morphomai) na
wzor uwielbionego Chrystusa, przemienia sie w ten sam obraz
(eikon), tzn. upodabnia sie do Niego wewnetrznie.

Motyw obrazu powraca jeszcze inaczej w teologii Pawla. Ogla-
da on chrzescijanina jako obraz Boga w perspektywie pracy apo-
stolskiej, przyréwnanej do duchowego rodzenia: ,,Dzieci moje, oto
ponownie w bélach was rodze, az Chrystus w was sie uksztal-
tuje”? (morphothe, Ga 4, 19). Czasownik morphoun znajduje sie
w Nowym Testamencie tylko tutaj. Posiada on sens «uformowaé»,
a w stronie biernej uksztaltowaé¢ forme, obraz (Chrystusa) 5.

PrzeSledzenie tematyki ,,Czlowiek obrazem Boga w Nowym Te-
stamencie” ukazuje jej wyrazny rozwoéj i poglebienie w Biblii.
Najpierw czlowiek jest obrazem Boga w tym znaczeniu, Ze Bog
wyznacza mu zamierzone przez siebie poslannictwo, wladze pa-
nowania nad Swiatem, uprzywilejowane miejsce we wszechswiecie
(Rdz 1, 27). Na dalszym etapie rozwoju mysli zbawczej czlowiek
jest obrazem Boga, bo posiada duchowg i nieSmiertelng dusze
(Mdr 2, 23). Motyw obrazu dochodzi do szczytu w Nowym Testa-
mencie, w teologii sw. Pawla. On to dowodzi, Ze w najwyzszym
stopniu obrazem Boga jest Chrystus. Chrystus tez wnosi cechy
obrazu Boga w zycie chrzescijan. Istotng i zasadniczg cechg mo-
tywu obrazu jest tu nowe stworzenie, pociggajgce za sobg prze-
miane bytowg (ontologiczng). Teologia dogmatyczna nadaje jej
miano ,laska uswiecajaca”, ,laska usprawiedliwienia”, teksty bi-
blijne natomiast przedstawiaja te przemiane w sposo6b jasny, obra-
zowy, funkcjonalny: ,,Jestesmy Jego dzielem, stworzeni w Chry-
stusie...” (Ef 2, 10; Kol 3, 10). Przyoblekliscie ,,cziowieka no-
wego, stworzonego wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej
Swietosci” (Ef 4, 24). ,,Jezeli kto§ pozostaje w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem” (2 Kor 7, 17). Czlowiek wiec jako obraz
Boga w Nowym Testamencie, to chrzescijanin zyjgcy w lacznosci
i przyjazni z Chrystusem, uzewnetrzniajacy jg przez cnoty, bedace
jakby jego ubiorem (por. Kol 3, 12-14).

15 A. Oepke, Der Brief des Paulus an die Galater, Berlin 1961, s. 108—
109; R. Hermann, Uber den Sinn des Morphousthai Christon en hymin in
Gal 4, 19, w: ThLZ 80 (1955) 714—726; por. C. Spicq, Agape dans le Nouveau
Testament, Paris 1959, 2, s. 233—243.
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