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DZIEN PANSKI

W religiach wszystkich kregéw kulturowych spotykamy dni
Swiete i uroczystosci powigzane z okresowoscig kosmiczng, patro-
nujace dzialalnosci mysliwskiej, zbiorom, rolnictwu i hodowli.
Tak wyrodznione dni nie mogg byé¢ podobne do innych: ustajg co-
dzienne dzialania — précz koniecznych do Zycia — na korzysé
odpoczynku, wytchnienia, zaje¢ bezinteresownych i — naturalnie
— dotyczacych kultu. Wiasciwa Biblii religijnos¢, oparta na Obja-
wieniu, nie jest pod tym wzgledem wyjatkiem. Izrael przejgt
dawne Swieta wiosenne (Pascha u pasterzy bydla, Przasniki i ofia-
rowanie pierwszego snopu u rolnikéw) oraz jesienne (Swieto zbio-
row, ktore stalo sie Swietem Namiotéw). Te tradycyjne obchody
zyskaly nowg interpretacje, by sta¢ sie pamigtkami wielkich prze-
zy¢t w biegu historii ,,inicjatorki”; oswobodzenie nawigzywalo do
Paschy i Przasnikow; zawarte na Synaju Przymierze wspomi-
nano w Pieé¢dziesigtnice; swieto Namiotow stalo sie pamiatky po-
bytu na pustyni. To wszystko harmonizowalo z rytem roku slo-
necznego, ktéoremu podporzgdkowane jest zycie ludzi. Rytm mie-
siecy ksiezycowych, odziedziczony prawdopodobnie po przodkach
zyjacych koczowniczo, przeplatal sie z rytmem roku stonecznego,
dajac poczatek rado$niejszym obchodom: nowiu i prawdopodobnie
szabatu, ktéry — przed reformg kalendarza (okolo roku 604) —
zapewne byl wyznacznikiem polowy miesigca (np. w: Am 8, 5
i Iz 1, 13; por. Ps 81, 4). Istnieje réwniez co siedem dni dzien
wolny od pracy, na co wskazujg najstarsze kodeksy (Wj 20, 8 i 34,
21), co utrwalil Dekalog (Wj 20, 8 i Pwt 5, 12). Poniewaz nie jest
on zwigzany ani z rokiem slonecznym, ani z rzeczywistym mie-
sigcem ksiezycowym, jego pochodzenie réznie jest tlumaczone!l.
Utozsamienie siédmego dnia i szabatu zostalo prawdopodobnie
dokonane pdzno, nawiazujgc do gry sléw w nazewnictwie hebraj-
skim dnia wolnego od pracy (stowo §dbat obok rzeczownika 3a-
baat). Niezaleznie od tego, jak bylo, pod koniec tej ewolucji wi-
dzimy jasne okreSlenie sensu i praktyki szabatu, ktéry w epoce

1 Zamiast przytaczaé¢ tu obszerna bibliografie dokumentujaca méj wy-
klad, wole odeslaé czytelnika do weczesniejszego obszernego studium, w kto-
rym mozna ja znalezé: De sabat juif au dimanche chrétien (Od zydowskiego
szabatu do chrzescijanskiej niedzieli). I. Enquette sur le sabat juif, La
Maison-Dieu 123 (1975/3) 79—107. 1I. Le dimanche chrétien, La Maison-Dieu
124 (1975/4) 14—54.
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judaizmu po okresie niewoli, w regularnych odstepach zawiesza
czas pospolitej pracy. To moze nam wytlumaczyé zwigzek pracy
i $wieta, dni wolnych i uswiecenia czasu. W kazdym badZ razie
wraz z ewangelizacjg niedziela, ,,dzien Panski”, zastapi zydowski
szabat, przyjmujac jego zasadnicze zalozenia.

I. SENS ZYDOWSKIEGO SZABATU

1. Dwa kierunki prawnicze

Ujednolicenie prawodawstwa izraelskiego w aktualnym
brzmieniu Ksiegi Powtorzonego Prawa nie wyeliminowalo stam-
tagd wszystkich zasadniczych rozbieznosci; pozostaly w nim roz-
biezne akcenty dotyczace motywacji prawa szabatowego.

Jest rzeczg oczywistg, ze w Ksiedze Powtorzonego Prawa za-
wieszenie pracy siodmego dnia jest sformulowane jako jedyne
w swoim rodzaju prawo socjalne: ,Nie bedziesz wykonywa? zad-
nej pracy, ani ty, ani twdj syn, ani twoja cérka, ani twdj stuga,
ani twoja sluzgca, ani twéj wol, ani twéj osiol, ani zadne twoje
zwierze, ani obcy, ktory przebywa w twoich bramach; aby wy-
poczal twoj niewolnik i twoja niewolnica, jak i ty” (Pwt 5, 14).
Nie ma tu zadnej wzmianki o motywacji $cisle religijnej. Od kie-
dy jednak jest mowa w prawie o dawnym szabacie (w polowie
miesigca), okresla ono jego ceremonial: pielgrzymka do sanktu-
arium (Oz 2, 13) a w przyszlosci do miejscowych synagog, uro-
czyste zebranie, ofiary i calopalenia w $wigtyni jerozolimskiej,
zawieszenie nie tylko pracy, ale i handlu. Wszyscy, obywatele
jak i przybysze, panowie i niewolnicy, mezczyzni i kobiety, moga
wytchngé, radowacé sie i Swietowaé.

Prawodawstwo kaplanskie, sformulowane prawdopodobnie w
czasach wygnania (zapewne miedzy rokiem 538 i 520 w oparciu
o dawng tradycje), poszlo krok dalej, by uwydatni¢ doktrynalna
motywacje obowigzujacych przepiséw. Wprowadzajge, w oparciu
o historie Swietg, idealny kalendarz, ktérego dwanascie miesiecy
ksiezycowych i siédemkowy rytm 52 tygodni sg uzgodnione
z rokiem slonecznym liczacym 364 dni, zapoczatkowuje te historie
obrazem pierwszego tygodnia, uzasadniajgcego symbolicznie ramy
stworczej dzialalnosci Boga (Rdz 1, 1 — 2, 4). Widzimy jg tutaj
jako prototyp i model ludzkiej pracy: tak wiec czlowiek konty-
nuuje i niejako doprowadza do konca to dzielo, ktére Bog podjal
jako Stwoérca. I to stanowi wlasnie religijng motywacje szabatu:
.- W szeSciu dniach bowiem uczynil Pan niebo, ziemie, morze oraz
wszystko, co jest w nich, w sibdmym za$ dniu odpoczal. Dlatego
poblogostawil Pan dzieh szabatu i uznal go za swiety” (Wj 20, 11
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z odniesieniem do Rdz 2, 1-2, gdzie znajdujemy stowo ,,odpoczal”
w znaczeniu ,,przestal pracowac”).

Odtad swietowanie w szabat i odpoczynek siédmego dnia sta-
nowig nierozerwalng calosé. Ten odpoczynek nie ma juz znaczenia.
wylacznie socjalnego dla zapewnienia wszystkim koniecznego wy-
tchnienia. Zawiera walor sakralny. Tak jak praca ludzka ma
swoj prawzor w dziele Boga Stworcy, podobnie odpoczynek po-
zwala czlowiekowi zwracaé¢ sie ku Bogu dla ,,uswiecenia” czasu,
ktory do Niego nalezy. Wstrzymanie sie od pracy nie jest tylko
wolnym czasem, zawieszeniem dzialania, moggcym czlowieka zam-
kna¢ w sobie w sposéb egoistyczny lub spowodowaé¢ nude. Jest
wyzwoleniem umozliwiajgcym pelnienie aktéw kultu, w ktérych
czlowiek odnajduje ostateczne usprawiedliwienie swego istnienia
dzieki lgcznosci z Bogiem. Dzien S$wiateczny, dzienn radosci,
wspomnienie Boga Stworcy, ktéremu zawdzieczamy wszystkie
dobra tego $swiata, to udzial w wielkim Bozym ,,odpoczynku’...
W ten sposdéb si6dmy dzien stanowi uwienczenie szesciu innych
tak dla czlowieka, jak i dla Boga.

2. Praktyka zydowskiego szabatu

Oparta na tym prawodawstwie praktyka szabatu stala sie jedng
ze znamiennych cech wspélnot zydowskich, nie tylko w ich oj-
czyznie, Judei, odrodzonej jako autonomiczna prowincja w impe-
rium perskim, ale tez we wszystkich miejscach ,,rozproszenia”
posrod poganskich narodéw. Ta praktyka zwigzana z odrebnym
kalendarzem, innym niz na calym 6wczesnym Wschodzie (egip-
skim, syryjskim, greckim, rzymskim itp.), stanowila dla ,,po-
stronnych narodow’’ niezrozumialg oryginalnos¢. Tacyt tak o tym
moéwi: ,,Spodobalo sie im, powiadajg, poSwieci¢ na odpoczynek
dzien siédmy, poniewaz ten dzien przynosil im koniec ich trudom
(gra stow: labor = praca i trud); nastepnie, widzgc caly urok le-
nistwa, oddawali sie nierébstwu takze w siodmym roku” (Tacyt,
Dzieje, V, IV, 6, z aluzjg do roku szabatowego, kiedy to ziemia
lezala odlogiem). Slowa te nie §wiadcza o zyczliwosci, mimo to
Prawo Mojzeszowe bylo uznawane i chronione przez rzymskie
imperium — podobnie jak przedtem przez panstwo perskie czy
greckie — w stosunku do wszystkich Zydéw zaleznych od cesar-
stwa.

Szabat ze swej istoty mial oczywiScie zpelnie inne znaczenie.
Oto jak go na przyklad interpretuje Ksiega Jubileuszéw (koniec
wieku Il przed Chr.). Pewien ,,aniol Oblicza” wyjasnia Mojze-
szowi, ze Bog nakazal wszystkim'chérom anioléw razem z Nim
celebrowaé¢ szabat w niebie, dodajac: ,,Oto odlacze sobie naréd
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sposrod wszystkich narodow i beda oni takze zachowywac szabat,
aby byli moim ludem, abym Ja im blogostawil” (Jub 2, 17). I dla-
tego Bog ,,uczynil ten dzien jako znak, wedlug ktérego i oni winni
z nami zachowywaé szabat siédmego dnia, jedzac, pijac i blo-
goslawigc Tego, ktéry wszystko stworzyl, tak jak On poblogo-
slawil i u$wiecit lud, ktory sobie nabyl sposréd wszystkich na-
rodow” (2, 21). Jest wiec rzecza jasng, ze zasadniczym celem po-
wstrzymania sie od pracy jest cotygodniowe obchodzenie rados-
nego Swieta dla skladania Bogu dziekczynienia za wszystkie do-
brodziejstwa, jakich On udziela ludziom.

Obfity jest zestaw tekstow zydowskich dotyczacych tego te-
matu, totez mozna sobie bez trudu uprzytomnié, czym byl dzien
szabatu za czaséw Jezusa w Galilei, w Judei czy we wspoélnotach
diaspory. W Jerozolimie kult swigtynny jest uroczysty, a Spie-
wacy wykonujg Psalm 91 (wedlug Miszny, traktat Tamid, VII,
11). Gdzie indziej takze tego dnia powszechnie obowigzujg takie
same praktyki: zaprzestanie pracy od piatku wieczorem po za-
chodzie slonca do tej samej godziny nazajutrz; uczta swigteczna
uprzednio przyrzadzona, ze wzgledu na ktorg trzeba sobie ewen-
tualnie w poprzednie dni nalozy¢ wyrzeczenia; wzajemna pomoc,
lacznie z rozdawnictwem ,,chleba ubogich”, zbieranego w piatek,
azeby sie zatroszczyé¢é o wdowy, sieroty, ubogich dzieki jalmuz-
nom miejscowej wspolnoty; zebranie w synagodze na do$é dluga
modlitwe poranna; liturgiczne czytanie jakiegos tekstu Prawa,
a potem fragmentu ksiagg prorockich, wszystko oczywiscie z towa-
rzyszeniem pies$ni psalterza; kazanie, o ktérym Filon, wspotczesny
Jezusowi, wspomina, ze zostalo juz dawno ustanowione; zebrania
w ,,domach studiow”, by tam poSwiecié czas wolny na refleksje
nad Bozg ,,Torg”.

Radosnego charakteru szabatu nie mozna tlumaczy¢ tylko
Swigtecznym wspominaniem stworzenia: w pewnym znaczeniu
jest on takze zapowiedzig rado$ci ,$wiata przysziego”, jak na to
wskazuje tekst wziety z cytowanego juz traktatu Miszny: ,,W sza-
bat odmawiano jako psalm «Kantyk na dzien szabatu»” (Ps 91),
a wiec psalm, piesn o tym, co ma przyj$¢, o dniu nieustannego
szabatu, o odpocznieniu w Zyciu wiecznym (traktat Tamid, VII, 4).
Ta wzmianka nawigzuje w swoisty sposéb do tego, co glosi Ksiega
Jubileuszéw: ,,rado$¢ Boza” stanowi widnokrag $wietowania tak
na poczgtku, jak i na koncu czasu. Liturgia odmierza czas histo-
ryczny, przerywajac pospolitag robote, izby czlowiek juz teraz
zaczgl w pewien sposéb uczestniczy¢ w tej radosci. ,Przyszly
Swiat” to wielki Bozy odpoczynek, zapoczatkowany od stworzenia:
z tego tez tytulu stanowi on juz teraz cel ludzkiej nadziei. I dla
tego caly szabat ku niemu zmierza.
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L3 )

3. Jezus a zydowski szabat

Lektura Ewangelii wskazuje, ze Jezus, przestrzegajac Tory,
ktéra przyszedl ,,wypelnié¢”, a nie ,,znie§¢” (Mt 5, 17), nie kwe-
stionowal ani zasady wstrzymania sie od pracy, zgodnie z brzmie-
niem Dekalogu, ani §wigtecznego charakteru szabatu, ani istotnych
praktyk uwydatniajgcych jego znaczenie. Tego dnia uczestniczy
w zebraniu w synagodze (Mk 1, 21; £k 4, 31; 13, 10); okolicznoscio-
wo przeprowadza liturgiczng lekture, dodajagc do niej kazanie,
w ktorym glosi Ewangelie Krélestwa Bozego (Lk 4, 16-22). Kiedy
widzimy Go nauczajgcego w synagogach, gdzie wystepowal jako
wedrowny nauczyciel zaproszony do zabrania glosu dla zbudowa-
nia zebranych (Mk 1, 21. 39; 6, 2; Mt 4, 23; 9, 35; 13, 54; Ek 4, 44;
J 6, 59; 18, 20), czynil to niewagtpliwie z okazji zebran szabatowych,
gdyz w innych dniach tygodnia ludzie pracowali. Co wiecej, jeden
z faryzeuszéw, czlonek ugrupowania dokladnie przestrzegajacego
czystosci rytualnej, zaprosit Go do siebie dla spozycia $wigtecz-
nego positku szabatowego (Ek 14, 1). Czyz zresztg nie ma Scislej
wiezi miedzy nadziejg wielkiego ,,Bozego odpoczynku” zwigza-
nego z szabatem a ,,Dobrag Nowing” o Kroélestwie Bozym, ktére
,-jest bliskie” (Mk 1, 15), ktére juz jest ,,posréd was”, moéwit do
faryzeuszéw (Lk 17, 21)?

Jezus zatem dochowuje wierno$ci zasadniczemu duchowi i lite-
rze Tory.

Natomiast odno$nie do kazuistyki dotyczgcej wstrzymania sig
od pracy, tak jak to ogélnie formulowali uczeni w Prawie, pozo-
stal niezalezny w opiniowaniu i dzialaniu. Znal jg, poniewaz oko-
liczno$ciowo czerpal z niej argument ad hominem dla uspraw-
wiedliwienia wlasnego postepowania (por. Lk 13, 15; 14, 15). Po-
dobnie, kiedy oswiadczyl, ze ,,szabat ustanowiony zostal dla czlo-
wieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2, 27), nawigzywal do
rabinicznej zasady, zresztg kwestionowanej: ,,Szabat jest wam da-
ny, a nie wy jestescie wydani szabatowi” (Makhilta, co do Wj 31,
13 przypominajgcej prawo szabatu). Ale Jego sposdb zastosowania
takiej zasady szokowal prawnikéw, gdyz byl jaka$ innowacjs.
Tolerowal luskanie kloséw w szabat (Mt 12, 1-8 i par.). Kazal
uzdrowionemu nies¢ swoje loze (J 5, 8-13). Sam w szabat uzdra-
wial, co wedlug prawnikéw bylo czynnoscig zabroniong (Mk 3,
1-5 itp., £k 13, 10-16; J 5, 5-13 i 9, 6-7. 16).

Chcac usprawiedliwié racje takiego postepowania, zaskakuja-
cego dla ogoélnego obyczaju, wzywatl otoczenie do wyrazania opinii,
co jest wazniejsze: przestrzeganie prawa obyczajowego, zadaja-
cego wiecej niz prawo pisane, czy uzdrowienie czlowieka dla oka-
zania dobroczynnego dzialania Boga na swiecie (Mk 3, 4 i Bk 13,

- 9



PIERRE GRELOT

3-4). Ot6z Jezus przez swoje cuda ,,peini dziela Boze” (por. J 9,
4): przyjscie Krélestwa Bozego na swiat ma by¢ dokonczeniem
dziela stworzenia, inauguracja ,,nowego stworzenia”, czego cele-
bracja kazdego szabatu stanowi ufne oczekiwanie. ,Ojciec moj
dziala az do tej chwili — moéwil — i Ja dzialtam” (J 5, 17). A za-
tem kazuistyka szabatowa opracowana przez prawnikow nie moze
obowiazywaé, gdyz ,,Syn Czlowieczy jest panem szabatu” (Mk 2,
28 i in.). Tak wiec szabat nadal ma znaczenie jako celebracja ku
czci Boga Stwoércy, jako uswiecenie czasu, jako powstrzymanie
sie od pospolitej pracy, by ludzie mogli zwréci¢ sie ku Bogu,
modli¢ sie, rozwazaé Jego stowo. Jednakze on réwniez podlega
prawu milosci i szerzeniu Kroélestwa Bozego, ktéremu zawdzie-
cza wlasciwe swoje znaczenie. Jezusowe nauczanie i cuda, jakie
mu towarzyszyly, stanowig wprowadzenie tutaj nowej rzeczywi-
stosci, odkrywajacej to znaczenie w calej pelni: ,,Kaptani naru-
szajag w $wigtyni spoczynek szabatu, a sg bez winy. Oto powia-
dam wam: Tu jest cos wiekszego niz swigtynia” (Mt 12, 5). Aby
ten aspekt sprawy zostal zaakceptowany, trzeba bedzie, by Jezus
zostal, za swojg wierno$é woli Ojca, poddany proébie az po Swia-
dectwo krwi. Wtedy dopiero przez swoje zmartwychwstanie wej-
dzie, ,,jako pierwszy sposréd tych, co pomarli” (1 Kor 15, 20) do
wielkiego Bozego Szabatu, do ,,odpoczynku szabatu dla ludu Bo-
zego” (Hbr 4, 9 z domyslng aluzjg co do uwielbienia Jezusa w nie-
bie: 4, 14).

Nie mozna z tego wnioskowa¢, ze praktyka szabatu byla od
samego poczatku chrzeScijanstwa uwazana za nieaktualng dla
Zydoéw przyjmujacych Ewangelie. fukasz w swym opisie ideal-
nej wspdlnoty pierwotnej ani razu nie wymienia szabatu; jednakze
,oracia” (Dz 1, 15; 10, 23; 11, 1 itd.) postepujg jako wzorowi Zy-
dzi. Dla wszystkich Zydow rzymskiego imperium szabat uwzgled-
niony by}l w specjalnym kalendarzu uznawanym przez panstwo,
podobnie jak reszta ich Prawa: dlaczeg6z mieliby sie uchylaé od
tej prawniczej opieki? To wlasnie dzieki niej pierwsi glosiciele
Ewangelii, oczywiscie Zydzi, moga uczestniczy¢ w ogoélnych zgro-
madzeniach w miejscach modlitwy lub w synagogach, aby tam
glosi¢ Dobrag Nowine o Krolestwie Bozym i o Jezusie Chrystusie
(Dz 13, 14, 42, 44; 16, 13; 17, 2; 18, 4). Czyz mogliby to robié¢
nie przestrzegajgc innych praktyk zwigzanych z szabatem? Odpo-
czynek szabatowy, jalmuzna, modlitwa wspélnotowa, rozwazanie
Tory majg dalej swoje znaczenie dla tych czionkéw ludu izrael-
skiego. Nalezalo jednak zabiegaé o wprowadzenie w to nowego
dynamizmu, nadziei jeszcze bardziej skierowanej ku ,,Bozej przy-
szlosci”, ku wielkiemu Szabatowi dnia ostatecznego, skoro zmar-
twychwstaly Chrystus juz dokonal otwarcia drogi do tego kresu
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wszystkim w Niego wierzacym. I tu wlasnie miala sie przejawi¢
chrzescijanska innowacja: ,,Dzien Panski” wszedl na miejsce Sza-
batu jako czynnik uswiecenia czasu.

II. ,DZIEN PANSKI”

1. Pascha Chrystusowa

Czy zakorzenienie Jezusa i Jego apostoléw w Srodowisku zy-
dowskim wystarczajaco ttumaczy przyjecie — a nastepnie adap-
tacje — zydowskiego kalendarza przez pierwsze wspoélnoty chrze-
Scijanskie, niezaleznie od pochodzenia ich czlonkow? Ten zasadni-
czy fakt wymaga wyjasnienia. Nie dziwi nas, ze chrzescijanie
pochodzenia zydowskiego nadal trzymali sie tego kalendarza, kto-
ry przejeli po swoich przodkach. Ale takie panstwa, jak Rzym,
Grecja, Egipt, helleriski Wschéd tez mialy swoje kalendarze. One
tez zawieraly $swieta religijne i panstwowe, dni wolne od pracy,
doroczny rytm regulujacy pory roku i miesigce, zgodnie z cyklem
stonecznym i cyklami ksiezycowymi. Tymczasem trzezwo patrzac
na pierwsze wspoélnoty chrzescijanskie, stwierdzamy, ze réwniez
WwsZyscy na swoj sposob ,,zydujacy” chrze$cijanie odlgczajg sie od
Izraelitéw z powodu daty obchodzenia uroczystosci i wybranego
w tygodniu ,,dnia swietego” Dlaczego? Jak doszlo do tego, ze
mogl narodzi¢ sie nowy kalendarz religijny? Mozna to zrozumie¢
jedynie w relacji do ,,Paschy Chrystusowej”, a zwlaszcza w re-
lacji do celebrowania Jego zmartwychwstania ,trzeciego dnia”
Chcac oceni¢ symboliczng wymowe trzeciego dnia, musimy spoj-
rze¢ wstecz, by potem przejs¢ do paschalnych objawien Jezusa.

Jezus urodmwszy sie jako Zyd, zyl jako Zyd, glosil Ewangelie
Krolestwa Bozego w Srodowisku zydowskim, udoskonalil w pelni
»judaizm” charakteryzujacy Jego wlasng osobowos$é. Byl Zydem
umierajgc, do glebi i wielorako w te sytuacje uwiklany. Tak
Ewangelie synoptyczne, jak i Janowa, zgodnie ukazuja przyczyny
Jego konfliktu i opozycji wobec wladz Jego narodu, jakkolwiek
Jan umieszcza Jego ,,proces” w dos¢ dlugiej przestrzeni czasowej,
podczas gdy Synoptycy streszczajag w kilku zdaniach Jego posta-
wienie przed Kajfaszem (Mk 14, 55-64 i par.). Dwa gléwne za-
rzuty przeciw Niemu zostaly sformulowane: slowo przeciw swig-
tyni (por. J 2, 19) oraz utrzymywanie, ze jest ,,.Synem Bozym”
Nie znaczy to, ze caly naréd zydowski jest odpowiedzialny za
wyrok wydany przez 6wczesnego arcykaplana, jego agentow
i oprawcdow, lgcznie ze zdrada jednego z dwunastu Jego uczniéw.
Niemniej byl to dramat Scisle zydowski: odrzucenie proroka z Na-
zaretu; Mesjasz Izraela, stojagcy poza intrygami politycznymi,
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oskarzony ostatecznie o prowadzenie tych intryg; Syn poslany
na $wiat przez Ojca, ale przez ,swoich” nie uznany (J 1, 10-11).
Wydanie oskarzonego namiestnikowi, Poncjuszowi Pilatowi, po-
zwolilo wygodnie pozbyé sie Go, oskarzajac Go ,z tytulu pan-
stwowego”. Pilat ponosi odpowiedzialnosé za wyrok skazujacy
Go na ukrzyzowanie. Ale napis widniejacy na krzyzu ukazuje
wyraznie typowo zydowski charakter finalu tego konfliktu: ,,Jezus
Nazarejczyk, Krol Zydowski”.

Spowodowang w ten spos6b $mieré mozna by poczyta¢ za cos
pospolitego w owym $wiecie, gdzie sobie lekcewazZono naruszanie
sprawiedliwo$ci. Jednakze okolicznosci, ktore jg otaczaly, odsla-
niajg jej znaczenie w zamiarach Boga dotyczacych dziejéw narodu
izraelskiego. Odnoszg sie bowiem do niej stowa Biblii, rzucajac
na nig réznorakie $wiatla. Jest to $mieré ,,cierpigcego Sprawiedli-
wego” wzmiankowana w niektérych psalmach (por. Ps 22; 31, 6;
69), Smieré¢ Stugi dzwigajacego grzech wielu (Iz 52, 13 — 53, 12).
Jest to Smieré przyjeta przez Jezusa dobrowolnie, dla wypelnienia
woli Ojca (Mk 14, 36 i par.), ofiarowana przez Niego, aby krew
przezen przelana stala sie ,,Krwig Przymierza” (Mk 14, 24 i par.
w Mt ) albo ,,Nowym Przymierzem w Jego Krwi” (Lk 22, 20 i par.
w 1 Kor 11, 25); Jego wejrzenie na Synaj, w $wietle przepowiedni
Jeremiasza (Jr 31, 31-34) jest zapoczgtkowaniem drogi zdgzaja-
cej ku ,,Bozej Przyszio$ci” i ku ostatecznemu wyzwoleniu. Otéz
Smier¢ Jezusa dokonala sie w lgcznosci z celebrowaniem Paschy,
ktorej uczta byla pamigtka dawnego Wybawienia, a ktorej Jezus
juz nie bedzie spozywal z uczniami, ,,az sie spelni w krélestwie
Bozym” (Lk 22, 16). To zdanie zapowiada spelnienie pozaziem-
skiego Kroélestwa Bozego jako wiecznej Paschy, zwigzanej z wiel-
kim Wyzwoleniem. Ot6z nadzieja, tak przez Jezusa zapowiedzia-
na, Scisle sie lgczy z Jego Smiercig: wedlug czwartej Ewangelii
umiera On na krzyzu w tej godzinie, kiedy kaplani ofiarujg
w Swigtyni baranka wielkanocnego (J 19, 31-37); Jan stosuje na-
wet do Niego rytualne zdanie dotyczace tego baranka (19, 36; por.
Wj 12, 46, w lacznosci z Ps 34, 21). Krzyz jest wiec, paradoksalnie,
Jezusowg Paschg, celebrowang juz nie rytualnie, lecz przezywang
we wlasnym ciele. Sw. Pawel bedzie mégl napisaé: ,,Chrystus
zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7),a 1 P
podejmuje temat o Chrystusie, paschalnym Baranku (1 P 1, 18-20).
Jednakze nie sama tylko $mier¢ stanowi Jezusowa Pasche: Jego
zmartwychwstanie, wyrwanie sie $mierci i wejscie do chwaty Bo-
zej to drugie jej oblicze. W tym wlasnie aspekcie gloszona jest
Smier¢ Jezusa w czasie kazdej eucharystycznej (ofiary) celebracji,
ktéra jest ,ucztg Panskg”, w ktérej sie proklamuje ,,$§mieré¢
Pana, az przyjdzie” w koncowym objawieniu swojej chwaly
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(1 Kor 11, 20 i 26). Tutaj okreslenie ,,Pan” stanowi zasadniczy
tytul Chrystusa zmartwychwstalego. Smieré i zmartwychwstame
stanowig w ten spos6b dwa nierozigczne bieguny Jezusowej Pa-
schy. Antycypowana w czasie Ostatniej Wieczerzy, dopelniona
przez calkowite oddanie siebie az po $mieré, uwieczniong przez
Jego ,powr6t do Ojca” (J 13, 1), bedacy zarazem pokonaniem
smierci — zmartwychwstaniem (Dz 2, 31-32), mesjaniczng introni-
zacja o zasiegu nieprzewidzianym i niemozliwym do przewidzenia
(Dz 2, 30. 34-35), otoczeniem chwalg u Ojca (J 17, 1. 5). 1 dlatego
Apokalipsa moze zwracaé¢ sie do Jezusa w chwale nieba, u tronu
Bozego, jako do ,,Wladcy krolow ziemi” (1, 5) jako do Syna Czlo-
wieczego podobnego Bogu (1, 13-18), jako do Baranka ofiarowa-
nego, ale odtad panujgcego nad historig (5, 5-12).

Chrzescijanska liturgia mie mogla nigdy zaniechaé celebrowa-
nia tej paschalnej chwaly Jezusa. Skoro jej przedmiot jest ,,pa-
scha].ny”, jak mogla pozosta¢ w lacznosci z wydarzeniem bedacym
jej korzeniem, gdyby dala sie oderwa¢ od kalendarza zydowskie-
go, wedlug ktorego Jezus przezyl swoja wlasng Pasche? Chrystus
zmartwychwstaly, ktorego chrzescijanskie zgromadzenie czyni
,,anamneze , celebrujgc ,,uczte Panska”, nie jest istota mitolo-
giczng jak béstwa roznych religii poganskich: jest nim Jezus z Na-
zaretu, ktéry ,,w dzien przed meka wzigl chleb..” itd.; inaczej
mowigc: Zydem niezrozumialym w oderwaniu od tego srodowiska
kulturowego i religijnego, w ktérym byl zakorzeniony.

2. Pierwszy dzien tygodnia

Zydowska Pascha byla i nadal jeszcze jest celebrowana nocg,
po wiosennej pelni ksiezyca (z 14 na 15 Nisan, w pierwszym mie-
sigcu roku: Wj 12, 6-11). Jezus, wedlug bardzo wyraznego tekstu
Swietego Jana zmar! po potudniu 14 Nisan (J 19, 31), co zmuszalo
do pos$piesznego pogrzebania Go (J 19, 38-42; Mk 15, 42-47). Rze-
czywiscie, owego roku Pascha przypadala w dzien szabatu (J 19,
31; Mk 15, 42; L.k 24, 54-56). Ze Smiercig Jezusa uczniowie popadli
w beznadziejnos$é: kobiety, ktére za Nim podazaly, myslaty tylko
0 namaszczeniu ciala wonnosciami. Wprawdzie kilka razy prze-
powiedzial On z zimng krwig takg $mieré, zawsze wtedy pod-
kreslajgc swoja mocng nadzieje, ze zmartwychwstanie ,,po trzech
dniach” (Mk 8, 31; 9, 31; 10, 34) czy tez ,trzeciego dnia” (Mt 16,
21; 17, 23; 20, 19). Ale co to dla nich mialo znaczy¢?

Motyw trzeciego dnia jako ,,dnia zbawienia” nalezal do kla-
sycznego repertuaru zydowskich nauczycieli w oparciu o teksty
biblijne, w ktoérych ten zwrot sie powtarza. Tekst Oz 6, 2, rozu-
miany w znaczeniu calkowicie literalnym, pozwalal na odniesienie
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go do ,,dnia pocieszenia umarlych”, to znaczy do wskrzeszenia
w dniu ostatecznym: to symboliczne oznaczenie, zasadniczo kon-
wencjonalne, przetrwalo rzeczywiscie w aramejskiej parafrazie
tego tekstu i w kilku dawnych komentarzach. Tak wigc stowo
Jezusa moglo byé rozumiane raczej w sposéb bardzo ogdlnikowy
niz jako wlasciwa przepowiednia. Zeby jednak wiara ucznlow
w stowa Nauczyciela odzyskala po probie Meki Zywotnos¢, czyz
nie trzeba bylo, by Chrystus zmartwychwstaly ukazal si¢ swoim
zywy ,trzeciego dnia”? Zgodno$¢ tego wydarzenia z Pismem
miala byé niezawodnym potwierdzeniem jego znaczenia: dla Je-
zusa ,,dzienn pocieszenia umarlych” juz nadszedi; ,,Bég wskrzesit
Jezusa” (Dz 2, 32) i ,,pozwolil Mu ukazaé sie nie calemu ludowi
(tak jak gdyby chodzilo o wydarzenie podlegajace empirii, dla
wszystkich doswiadczalne), ale nam wybranym uprzednio przez
Boga na $wiadkow, ktorzysmy z Nim jedli i pili po Jego zmar-
twychwstaniu” (Dz 10, 40).

I dlatego wszystkie bez wyjatku Ewangelie akcentujg chrono-
logie pierwszego zjawienia: ,,Po uplywie szabatu, o swicie pierw-
szego dnia tygodnia...” (Mt 28, 1; por. Mk 16, 1-2; Ek 24, 1; J 20, 1).
Stwierdzenie, ze grob jest pusty, samo w sobie nie bylo jeszcze
dowodem: w kregach zydowskich znaleziono pézniej wyjasniajgcy
kontrargument (Mt 28, 11-15). Ale pojawienie sie zywego Chry-
stusa wielu swiadkom (1 Kor 15, 4-8), liczne znaki, ktére mu to-
warzyszyly (Dz 1, 3), dawaly tym $wiadkom praktyczng pewnos$é¢,
pozwalajacg im na calkowita wiare, wiodgcg ich do nowego ro-
dzaju lacznosci z Tym, ktérego znali przez caly czas Jego histo-
rycznego postugiwania az do Jego Smierci. Jest wiec rzeczg nor-
malng, ze ,pierwszy dzien tygodnia” zydowskiego stal sie pa-
miatka zmartwychwstania, tak samo jak zydowski szabat byl dla
Izraela pamigtka przypominajgcag Boze dzielo stworzenia i zapo-
wiedzig uczestnictwa w Jego wielkim Odpoczynku u kresu czasu.
Z tego wzgledu swieto wielkanocne, obchodzone pierwszego dnia
tygodnia, oraz kaidy ,pierwszy dzien” beda odtgd punktem wyj-
Scia cyklu liturgicznego dla tych, ktérzy wierzg w Jezusa Mesjasza
i Syna Bozego, umarlego i zmartwychwstalego, posrednika zba-
wienia, a przez to zalozyciela Kosciola.

Wyraznie o tym swiadczgce stowa Nowego Testamentu s3 nie-
liczne, ale jednoznaczne. W listach §w. Pawla koscielne zebranie,
o ktérym jest mowa w 1 Kor (rozdz. 11 do 14) ma niewatpliwie
miejsce pierwszego dnia tygodnia: tego tez dnia majg by¢ zebrane
ofiary, ktére Pawel zabierze do Jerozolimy dla wsparcia Koscio-
16w Judei (1 Kor 16, 2 z aluzjg do takich samych pouczeh dawa-
nych przedtem w Galacji). Jedyne zebranie opisane w Dziejach
Apostolskich (Dz 20, 7-12) ma miejsce ,,w pierwszym dniu po sza-
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bacie”, w Troadzie, gdzie Apostol spedzil siedem dni po piecio-
dniowej morskiej podrézy z Filippi, ktére Pawel i jego towarzysze
opuscili ,,po $wiecie Przasniké6w”, a wiec po uczestniczeniu w
chrzescijanskiej Wielkanocy (Dz 20, 6). I wreszcie w Janowej
Apokalipsie widzimy go, jak wpada w ekstaze ,,w dzien Panski”,
co okresla scislg wiez miedzy jego wizjami i liturgia sprawowang
tego dnia przez zebrang wspdlnote. Dlatego tez taka sama modli-
twa koncowa zanoszona do Chrystusa w chwale konczy z jednej
strony 1 List do Koryntian (16, 23), z drugiej wlasnie Apokalipse
(22, 20): ,,Maranatha’” po aramejsku; ,,Przyjdz, Panie Jezu!”

Co robiono na tym zebraniu koscielnym ,,zwolanym” przez
samego Boga woké! zmarwychwstalego Chrystusa? Z jednej stro-
ny kontynuowano to, co bylo robione na zebraniach zydowskich
w dniu szabatu: modlono sie; czytano Pismo $wiete, komentowano
je 1 rozwazano; zbierano jalmuzne na rzecz ubogich itp. Jest jed-
nak zasadnicza réznica: te zebrania nie mialty statusu ,,religii za-
twierdzonej” w prawodawstwie panstwowym, a pierwszy dzien
tygodnia nie byl wolny od pracy, gdyz nie mog! korzysta¢ z Prawa
zydowskiego (respektujgcego szabat) ani z réznych kalendarzy
wlasciwych miastom, krajom, lokalnym Swigtyniom itp. Zbierano
sie zatem w prywatnych domach wieczorem po dniu pracy,
w ,,dzien Panski” na ,lamanie chleba”, bedace zarazem wieczerza
(deipnon) (por. Dz 20, 7-11). Poézniej pore zebran liturgicznych
dostosowano do praktycznych mozliwosci. Okolo roku 110 w Bi-
tynii zebranie odbywalo sie ,,w ustalonym dniu przed wschodem
stonca” (Pliniusz Mlodszy, list do Trajana). Okoto roku 150 Justyn
opisuje — w swej pierwszej Apologii adresowanej do cesarza —
zebranie, ktore mialo miejsce ,,w dzien zwany dniem slonca”:
odbywalo sie ono wezesnym rankiem i mozna w nim juz dostrzec
glowne elementy przyszlej liturgii. Jasne jest wigc znaczenie co-
tygodniowego swieta: obchodzony przez chrzescijan ,,Dzien Pan-
ski” wchlong!l charakterystyczny dla zydowskiego szabatu akcent
nadziei, poniewaz Chrystus, bedac w chwale, pozwala ,,0czekujg-
cym Jego przyjscia” spodziewa¢ sie w pelni w niej uczestniczy¢; ich
komunia w ,,uczcie Pana” jest jej znakiem i zarazem konkretnym
poreczeniem. Niedziela (w tekscie francuskim autor przypomina,
ze dimanche etymologicznie pochodzi od dies dominica — uwaga
ttumacza) stanowi poniekad antycypacje wielkiego ,,Bozego Odpo-
czynku”’; mozna by rzec: ,,0smy dzien” jest uwienczeniem zydow-
skiego tygodnia, jak Nowy Testament wienczy Stary w oczekiwa-
niu swego dopelnienia w wiecznosci.

Trzeba bedzie czeka¢ do czasu panowania Konstantyna, by
,,siodmy dzien” zostal uznany przez panstwo i z tego tytuiu byt
dniem wolnym od pracy. Zdumiewajgca przebieglo§¢ rzymskiej
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administracji: ,,Dzien Panski” byl zarazem w kalendarzu astral-
nym ,,Dniem Stonca”. Konstantyn uszczesliwil nie tylko wcigz
liczniejsze wspdlnoty chrzescijanskie, ale tez czcicieli Mitry, kto-
rych bylo wielu w cesarskiej armii! Zydowski odpoczynek sza-
batni mégt by¢ w chrzescijanstwie w ten sposéb przeniesiony na
niedziele. Tym samym socjalny charakter prawa, tak mocno
akcentowanego przez Ksiege Powtoérzonego Prawa, znalazl swoje
miejsce w chrzescijanskiej obyczajowosci: stalo sie rzecza mozliwg
wprowadzi¢ tam zwrot ,,omne opus servile” to znaczy ,,praca nie-
wolnikéw” (lub stuzacych), a nie tylko ,,prace raczej fizyczne niz
umyslowe”; tak jak to méwiono i pisano w epoce klasycznej, wra-
cajg do ,kazuistyki pracy” w stylu zydowskich legalistéw z cza-
séw Jezusa. Ale to juz inna historia... Zapamietajmy znaczenie
Swieta i wytchnienia, zawieszenie codziennych zaje¢, by czlowiek
moglt zwroéci¢ sie ku Bogu, spogladajac w rzeczywistos¢ zapoczg-
czgtkowang Jezusowym zmartwychwstaniem. Oto niedziela,
»Dzien Panski”.

tlum. Romuald Rybicki FSC
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