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CELEBRACJA LITURGICZNA

Z powodu $wietowania niedzieli — Dnia Pana — (Kyriake hg-
'mera) nazywano chrzescijan kyriozantes 1. Okres$lenie to pozostaje
‘w Scistym zwiazku z Positkiem Pana (Kyriakon deiprnon). Ten bo-
wiem dzien, upamietniajacy chwale Chrystusa Zmartwychwsta-
tego, chrzescijanie czcili przez sprawowanie Eucharystii. Niedziela
jést wiec przede wszystkim dniem Eucharystii. Celebracja Po-
sitku Pana ,,na Jego pamigtke” fundamentalnie i pierwiastkowo
okre$la niedziele. Stwierdzenie to przywoluje na pamieé¢ Lukaszo-
wy epizod ewangelijny przedstawiajacy ,,zdarzenie” Jezusa i ucz-
niéw zdazajacych do Emaus. Perykopa ta uchodzi za pierwowzor
celebracji liturgicznej.

Ale niedziela jest takze dniem w Kosciele lokalnym, w ktérym
wspoélnota parafialna uczestniczy w celebracji innych sakramen-
téw i sakramentaliéw. Zyczeniem Kosciola jest, aby je sprawo-
wano — celebrowano — w zwigzku z Najswietszg Ofiara, ktora
jest Zzrédlem wszystkich lask, jakie stajg sie udzialem czlowieka
dzialajgcego w wierze i miltosci (ex opere operantis in fide et cari-
tate). Te szeroko pojete celebracje, a zwlaszcza Eucharystia jako
celebracja par excellence, nadaja Dniowi Panskiemu charakter
niedzielny, $wigteczny. W niniejszym rozwazaniu chcemy nieco
wnikna¢ w znaczenie, sens i zasady celebracji liturgicznej.

1. Fenomen celebracji

Liturgia w okresie posoborowym, w niektérych wypadkach,
sprawowana byla zbyt ubogo, bezbarwnie i funkcjonalnie, jakby
Swietowanie nie bylo nierozdzielnie zlgczone z naturg czlowieka,
ktory jest przeciez homo festivus (Cox). Z drugiej strony w tym
samym okresie jesteSmy swiadkami niezwyklego wprost awansu
slowa celebracja. Istnieje juz na ten temat pokazna literatura 2.
Dokumenty odnowy poscborowej, dotyczace liturgii sakramentéw,
zamiast dotychczas stosowanego: administratio sacramenti, pod-
miot, przedmiot sakramentu, stosujg wyrazenia: celebrans, cele-
bracja, celebrowa¢; zamiast mistrz ceremonii — animator itp.
,»OdKkrycie celebracji wigze sie z reakcja na pojmowanie liturgii
jako zespolu rubryk, sztywnych, bezdusznych ceremonii pasujg-

1 Por. Ignacy Antiochenski, Ep. ad Magnes. 9, 11.
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cych raczej do etykiety dworu niz do zgromadzenia Rodziny Ludu
Bozego, Swietujgcego misterium paschalne. Nie bez znaczenia jest
tu takze technizacja zycia i pracy. Swieto natomiast pozwala czto-
wiekowi odnalezé siebie, ofiaruje mu wyzwolenie. W $wiat, ktéry
nastawiony jest na ,,mieé¢”, Swieto wnosi elementy ,,nie dla cze-

gos” — nieutylitarne. Wreszcie czlowiek — zyjgcy w wielkiej
anonimowosci — w przezyciu Swieta szuka prawdziwej komunii
z innymi.

2. Etymologia i znaczenie terminu

Wyrazenie celebracja stoi w bardzo bliskim zwigzku z pojeciem
Swieta. Swieto i $wietowanie (celebracja) sg elementami nieroz-
dzielnymi. Oczywiscie, ze pojecie swieta jest szersze. Celebracja
lezy w samym sercu $wieta. Ale nie kazda celebracja jest $wietem.
Z drugiej strony swieto wykracza poza ramy tylko liturgiczne.
Przedluza sie w modlitwach, ceremoniach pozaliturgicznych, ktore
niekiedy osiggaja bardzo wysoki stopien ekspresji tresci swieta
i stanowig dziedziczone bogactwo narodu. Swieto inspiruje czesto
gry, dramaty, zaprzestanie pracy i tym podobne zjawiska, ktoére
Martimort okresla mianem fériation 3.

Wyrazenie celebrare wywodzi sie od celeber, starolaciniskie
celebris, ktory to przymiotnik ma swoje zrodlo w greckim czasow-
niku kello = pedze. Celeber posiada wiele znaczen: licznie odwie-
dzany, uczeszczany, ludny (frequens, frequentatus, populosus), np.
via celeberrima 4. Wyrazenie znajduje swoje zastosowanie do
miejse, uroczystosci, swigt, czynnosci czesto powtarzanej, przed-
miotéw czesto spotykanych. W koncu przechodzi w znaczenie:
stawny, znany, glo$ny.

Celebrare — stosowane bylo tak do uroczystych swiat, jak i do
zwyklych, prostych celebracji. Dociekliwa praca benedyktynki
Droste poswiecona jest znaczeniom stowa celebrare w liturgii
rzymskiej. Z analizy przeprowadzonej przez te siostr¢ wynika,
ze celebrare posiada bardzo bogate znaczenia, ktére mozna zesta-
wi¢ w nastepujgce grupy:

1) Celebrare z wyakcentowaniem znaczenia wieloSci;

celebrare = congregare, convenire, concurrere, concelebrare,

2 R. Gantoy, Le ministere du célébrant dans la nouvelle liturgie, Paris
1970, C. Duchesneau, La célébration dans la vie chrétienne, Paris 7974; R.
Coffy, Une Eglise qui célébre et qui prie, Paris 1974; R. Gantoy, Fonction-
nement de la célébration, Paroisse et Liturgie 57 :1974, s. 309—333. Moz-
na by takze cytowaé literature dotyczgcay celebracji poszczegolnych sakra-
mentéw §w. czy Mszy Sw.

3 A. G. Martimort, L’Eglise en priére, Paris 1965, s. 99.

4 Stownik taciny Sredniowiecznej w Polsce, T. II, Warszawa 1959—1965
(red. M. Plezia).
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2) celebrare jako czyn, dzialanie;
celebrare = agere, facere, tractare;
3) celebrare jako czyn powtarzajacy sie;
celebrare = repetere, frequentare, recolere;
4) celebrare jako czyn ofiarniczy;
celebrare = offere, immolare, litare;
5) celebrare jako widzialne przedstawienie niewidzialnej rzeczy-
wistoéci; celebrare officio, mentibus celebrare

celebrare = imitari;
6) celebrare jako przepowiadanie; celebrare = praedicare, exul-
tare S.

Pierwszym z pisarzy koscielnych, ktéry uzyt slowa celebrare,
byl Tertulian. Stosuje je do okreslenia tak poganskich swigt, jak
i chrzescijanskich. U tego samego autora spotykamy réwniez po-
laczenie tego slowa, z oratio, celebrare orationem, pascha celebrare
(De baptismo 19). Sw. Cyprian natomiast jest sSwiadkiem wyrazen:
celebrare sacrificium, dominicum, sacramenti wveritatem (Ep.
65, 16).

Celebritas — wyrazenie to sytuuje sie miedzy celebratio a fe-
stum i oznacza czeste odwiedzanie, frekwencje, tlumne zgroma-
dzenie, obfitosé. W przypadku $wieta spotykamy dodatki: annua,
hodierna, votivae itp. ¢

Celebratio — od czasownika celebrare — znaczy tlumne zgro-
madzenie, a nastepnie: $wieto, uroczystos¢, zaszczyt. W znaczeniu
prawnym zrealizowanie. Jest rzeczg charakterystyczna, ze wyra-
zenie to nie znajduje sie w starych sakramentarzach ?.

Euchologia Mszalu Pawla VI (1970 r.) zawiera takie sformutlo-
wania: frequentata misteria (1. niedziela Adwentu), alacri semper
laetitia celebrare (3. niedziela Adwentu).

Za tak czestym i wieloznacznym uzywaniem stowa celebrare
kryje sie specjalna koncepcja kultu. Nie mamy tu do czynienia
z ludzkimi usilowaniami oddawania Bogu czci, tak bardzo cha-
rakterystycznymi dla religii poganskiej. Celebracja nie idzie od
ludu do Boga, ale od Boga do ludu. Jest ona przyjeciem tego,
ktorego Bog wysyla — Jezusa Chrystusa. Jest rzecza charaktery-
styczna, ze pisarze chrzescijanscy wahali sie zastosowaé slowo
colere do chrzescijanskiej stuzby Bogu. Czynili to z powodu zna-
czeniowego obcigzenia tego slowa wierzeniami poganskimi. Rezer-
wa w odniesieniu do kultycznej interpretacji liturgii idzie w kie-

5 B. Droste, ,,Celebrare” in der Romichen Liturgie, Miinchen 1963, s. 82
—194,

6 A. Blaise, La wvocabulaire latin des principaux theémes liturgiques,
Brepols 1966, s. 119.

7 Blaise, jw.
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runku eliminowania terminologii kultycznej8 Nowy Testament
wyeliminowal terminologie kultyczng na oznaczenie liturgii. Nie-
kiedy spotyka sie wyrazenie kult np. Rz 9, 4, ale oznacza on kult
zydowski. Powigzanie liturgii z terminologia kultyczng jest dzie-
lem wiekéw po6zniejszych. Nowy Testament na oznaczenie liturgii
postuguje sie takimi okresleniami, jak:

—- gromadzi¢ sie — 1 Kor 11, 17,

— gdy przychodzicie wspolnie do kosciola — 1 Kor 5, 9;

— zszedlszy sie razem — 1 Kor 14, 23;

— kiedy sie gromadzi caly Kosciét — 1 Kor 14, 26;

— miejsce, na ktérym byli zebrani — Dz 14, 27,

— kiedy przybyli, zebrali Kosciot — Dz 20, 7 °.

Pojecie kult — zauwaza Maldonado — moze staé¢ sie powodem
nieporozumienia. Wielu nie przekraczajgc poziomu koncepcji po-
ganskiej wywodzacej sie z religijnosci naturalnej, widzi w kulcie
akt, przez ktéry czlowiek albo spoleczno$¢ wznosi sie ku Bogu,
aby odda¢ Mu hold i uznaé¢ swoja zalezno$é od Niego 1. Akcento-
wanie takiej koncepcji pocigga za sobg podkre$lanie czynnika
ludzkiego, ujmowanie liturgii w kategoriach ilosciowych: kiedy,
jak, ile, gdzie. Woéwczas tez celebrare nabiera innego znaczenia.
Elementy wystawnos$ci eksponowania czynnika ludzkiego wysta-
pity mocno w okresie baroku. One to zrodzily ,.ere rubrycystow’
sprowadzajac liturgie do ,,zespolu rytow przepisanych przez Ko-
$ciol’ 11, Na tym tle rozumiemy wysiltki O. Casela podkreslajgcego
pierwszenstwo dzialania Bozego (misterium) w czynnosSciach swie-
tych 2. Réwniez konstytucja liturgiczna zachowujac pojecie kul-
tu, na pierwsze miejsce wysuwa dzielo naszego odkupienia, zba-
wienia, ,historie zbawienia” (KL 5; 6).

3. Fundament celebracji

Od strony antropologicznej celebracja jest aktywnoscig ludzks.
Jest ekspresja dwoch podstawowych pragnien czlowieka, a mia-
nowicie jego refleksji nad zyciem i lgczno$ci z innymi. Miatkosé
codziennej egzystencji, uwiezienie w niej czlowieka przywoluje
rownoczesnie pragnienie przebywania w innym Swiecie i prze-
zywania go, pragnienie zerwania z codziennoscig. Jednym z istot-
nych elementéw $wieta jest wlasnie ,,innosé¢”, zerwanie z szarg

8 C. Duchesneau, La célébration dans la vie chrétienne, Paris 1975,
s. 86.

9 Duchesneau, jw., s. 91,

10 I,, Maldonado, Vers une liturgie secularisée, Paris 1971, s. 17.

11 Lavasseur, Haegy, Manuel de liturgie et cérémonial, Paris 1940, I, p. 8.

12 Duchesneau, jw., s. 86.
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zabiegang codzienno$cig, danie czlowiekowi jakiego$ panowania
nad czasem, ofiarowanie mu wolnosci, moznosci samoakceptacji
i afirmacji zycia.

Inng fundamentalng potrzebg czlowieka jest by¢ z innymi.
Czlowiek jest wprost kierowany wewnetrznie do communio z in-
nymi. Swieto pozwala to pragnienie zrealizowa¢. Swietowanie
jakby kodyfikuje te wiezi poprzez ryty, utwierdza je. Poprzez
Swietowanie czlowiek zywi swojg osobowos¢ spoleczng 13. Caillois
zauwaza, ze Swieto jest to czas poza czasem, ktoéry od$wieza spo-
leczenstwo 14, Tak wiec kazdy czlowiek jest celebrujgcym. Czlo-
wiek odczuwa potrzebe wyrazania tego, jaki sens posiada dla niego
dane wyrazenie. Dzieli SIQ tym z innymi poprzez symbole, gesty,
stowa (zgromadzenie, napd6j, posilek, oklaski, uscisk dloni, taniec,
Spiew, toasty). Sw1etowan1e jest czynnoscig, akejg wspolnotowq,
ktora oznacza i realizuje przynaleznos¢ uczestnikéw do przed-
miotu Swigta. Tym przedmiotem jest jaka$ rzeczywistosé, osoba,
wydarzenie, nigdy swieto samo w sobie. Czlowiek przezywa przed-
mijot celebracji, afirmuje go, odczytuje jego znaczenie dla siebie.
Stad tez celebracja kryje w sobie rzeczywisto$é przede wszystkim
przezyta, a dzialania celebracyjne sg dzialaniami zawsze symbo-
licznymi.

Celebracja jest wiec zjawiskiem powszechnym, nierozdzielnie
zwigzanym z czlowiekiem. Nardéd wybrany partycypuje w tym
zjawisku ogélnoludzkim, ale faktem o najwyiszym znaczeniu
w calej historii religii, zauwaza Van der Leeuw 15, byla transpozy-
cja w Izraelu $wigt natury we wspomnienie wydarzen historycz-
nych, ukazujacych dzialanie i interwencje Boga. Stad tez $wieta
izraelskie. posiadajg charakter komemoratywny. Sa nie tylko
wspomnieniem wydarzen przesztosci, ich aktualizacjg, ale i opa-
nowujg przyszlos¢é. Przeszlo$é¢, terazniejszosé i przyszio$é sg obec-
ne w kazdej celebracji Narodu Wybranego 16. I to jest drugi fun-
dament celebracji, na]bardzie] istotny z punktu widzenia teolo-
gicznego. Posiada on swoéj walor takze w chrzescijanstwie. Kiedy
chrzesc1]an1e lat 80-tych pytali, co znaczy celebrowa¢ Eucharystie,
$w. Lukasz jako odpowiedz dal im opis podrézy do Emaus. Ucz-
niowie stuchali Zmartwychwstalego Pana z plongcym sercem,
cieszyli sie z przyjscia Jego zbawienia, przyjeli Go otwartym
sercem, wrocili do Jerozolimy rozglasza]ac Dobra Nowine o zmar-

13 Duchesneau, jw., s. 44.

14 R. Caillois, L’homme et le sacré, Paris 1950, s. 217, cyt. za C. Duche-
neau, jw., s. 46.

15 G. Van der Leeuw, La religion dans son essence et ses manifestations,
Paris 1970, s. 384, cyt. za Duchesneau, jw., s. 55.

16 Duchesneau, jw., s. 55.
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twychwstaniu. Epizod ten mozna uwazaé za narodziny chrzesci-
janskiej celebracji 7.

4. Zasady celebracji

Po tych niezbednych uwagach ogoélnych sprébujemy zebraé
najistotniejsze elementy i zasady celebracji liturgicznej.

1) Celebracja zaklada najpierw minimum swmtowama Ele-
ment Swietowania bedzie miescil w sobie najczesciej to, co Debuyst
okresla mianem féte intime 18, ale nie wylgcznie. Nie bez znacze-
nia bedzie tu dobor piesni, gra organowa, wprowadzenie celebran-
sa. Nalezyte rozumienie celebracji domaga sie np. innej tonacji
we wprowadzeniu do Mszy $§w., a innej w wezwaniu do uznania
swojej grzesznosci i aktu zalu. Podnosza sie uwagi, iz celebracje
nasze nacechowane sg przesadng powagg, hieratyzmem, ze sg za
ciezkie i niekiedy tresSciowo przeladowane.

2) Swietowaniem w chrze$cijanstwie nie jest idea nawet teo-
logiczna; ani temat, ani jakas rzecz religijna. Celebrujemy przede
wszystkim rzeczywistos¢ Zyjaca, osobe Chrystusa Zmartwych-
wstalego, Jego misterium, a nie jakakolwiek sprawe swiata. Swig-
towana rzeczywistosé to dzialajgca obecnos¢ Chrystusa, to moc
Slowa Bozego, modlitwa, laska dnia. Idzie zawsze o Boga zywego,
dzialajgcego, interweniujgcego w ludzkg sytuacje. Celebracja li-
turgiczna uobecnia wydarzenie Chrystusa. Swietuje wybawienie
otrzymane w wierze przez Chrystusa, zwyciestwo nad grzechem
i Smiercig, pelnie zycia. Te pelnie, ktérg komunikuje swoim wy-
znawcom Zmartwychwstaly. Celebracja chce prowadzié do roz-
poznania Boga, ktéry gromadzi wierzacych, uczy modli¢ sie i ma
,co$” do powiedzenia ,,dzi§”. Celebracja $wietuje ,,dzis” Boga
w hodie czlowieka. Slowo Boze proklamowane w liturgii odkrywa
sens, owo ,,dzis” Boga. Uczestnik zas chwyta ten sens w wierze
i wyraza przez blogostawienie Boga swéj zachwyt, radosé. Widzi
w dzialaniu Bozym znak milosci, dziekuje, prosi. Celebracja wiec
bedzie zewnetrzng manifestacjg, widzialng ekspresja rzeczywi-
stosei nadprzyrodzonej, przezytej w wierze Kosciola przez zgro-
madzenie liturgiczne. Nie trzeba przypominaé¢, ze ta »komemora-
tywna aktualna obecno$¢” (wyrazenie J. Betza) zwigzane jest
z wiarg. O celebracji w znaczeniu chrzescijanskim nie moze by¢
mowy w wypadku braku wiary. Celebracja chrzescijanska nie
moze by¢ uwazana za Swiecki happening.

17 Duchesneau, jw., s. 90.
18 Fr. Debuyst Theorze de fete, Art d’Eglise, 1973 nr.147, s. 318; tenze,
Eloge de la féte intime, Art. d’Eglise, 1967 nr 141, s. 97—105.
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W zwigzku z powyzszym nalezy wspomnie¢ o tzw. celebracjach
zycia — ,,célébration de la vie”. Zwolennicy tych celebracji sg
przekonani, ze dotychczasowe sprawowanie liturgii bylo mocno
oderwane od zycia, ze istniala jakas dychotomia miedzy zyciem
a liturgia. Ta ostatnia, ich zdaniem, byla zajeta przeszloscig, cele-
browata przeszlo$é, postugiwala sie znakami niewiele moéwigcymi,
prezentowala obrazy z zamierzchlej przeszlosci, holdowatla trans-
cendentalizmowi 9. Celebracja za$ bez zwigzku z zyciem nie jest
prawdziwg celebracjg. Ratunkiem na to miala by¢ postulowana
konkretna obecno$é zycia w liturgii. Stad tzw. msze tematyczne,
obecno$¢ wspolczesnej muzyki, $§piewow itp. Episkopat francuski
nie zganil wyraznie tych usilowan i tendencji 20. Widzial w nich
reakcje na emigrowanie KoSciola z probleméw wspoédliczesnosci
w liturgie. Niemniej jednak nalezy podkresli¢, ze celebracja litur-
giczna nie jest Swietowaniem wydarzen zyciowych (przyjazn, po-
jednanie, polityka itp.). Zycie w calym swym bogactwie nie moze
by¢ obecne w liturgii w swej bezpoéredniej konkretnosci. Nie
mozna mowi¢ o dostownej obecnosci zycia w liturgii. W liturgii
nie pracuje sie bezposrednio nad ulzeniem doli uci$nionych czy
pomoca rodzinom wielodzietnym. Egzystencja czlowieka jest w li-
turgii symbolicznie zaznaczona. Symbolicznie za$ nie znaczy nie-
realnie. Liturgia nadaje ludzkiej egzystencji inny sens. Patrzy na
nig w Swietle wiary, a wiec w spos6b absolutnie inny. Gelineau
zauwaza, ze gromadzenie w liturgii faktéw o bezposredniej kon-
kretnosci jest nieporozumieniem 21, Liturgia nie moze by¢ prostym
zwierciadlem zycia. Celebracja przez proklamowanie slowa jak
i sprawowanie Memoriale Domini posiada wymiar profetyczny,
wiesci zamiary Boze, ku ktéorym winniSmy dazy¢, jak rowniez
oznajmuje, kim jestesmy 22. Celebracja wiedzie wzwyz, wybiega
w przysztosé. Owszem, liturgia celebruje obecno$¢ Boga w Swiecie.
Nie jest to jednak obecnos¢ naturalna, ale specjalna, historyczna.
Obecno$¢ wzywajaca i zapraszajaca. Obecno$§¢é w mitosci zapra-
szajgce]j, ktora hipostazuje sie do maksimum we Wecieleniu Syna
Bozego. Tak jak obecnosé Boza nie jest typu pragmatycznego,
tak i liturgia celebrujaca te obecnosé jest ,nieuzyteczna”, nie stuzy
doraznym celom. Nosi na sobie znamie darmowosci 23.

Zwigzku liturgii z zyciem i Zycia z liturgia nalezy szu-
ka¢ w samym zyciu chrze$cijanina na co dzien. Kto zyje w Chry-

19 J. Gelineau, Célébration et vie, La Maison Dieu 27 : 1971, s. 9—11.

20 R. Coffy, Une Eglise qui célébre et qui prie, Paris 1974, s. 30.

21 Gelineau, jw., s. 17.

22 R. Gantoy, Fonctionnement de la célébration, Paroisse et Liturgie
57 : 1974, s. 312, przypis 5.

23 J. Llopis, La liturgie célébre la présence de Dieu dans le monde et
I'invitation qu’il adresse d I’homme, Concilium 7 1971, s. 117.
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stusie na co dzien, nie ma trudnosci w celebracji. Celebracja
staje sie sakramentem zycia w zjednoczeniu z Chrystusem
Jest znakiem zyC1a skierowanego ku Bogu Celebracja taka wow-
czas staje sie nie Swietowaniem Zycia, lecz obecnosci zbawcze]
i dzialania Zmartwychwstalego w zyciu codziennym 24,

Drugsg zasadg celebracji to prawo rytmu. R. Gantoy zauwaza,
ze tym, czego bardzo brakuje naszym celebracjom, to rytm 25.
Rytm to organizacja dynamiczna i harmonijna trwania i prze-
strzeni, ktora kazdy element celebracji odpowiednio umiejscawia
w caloksztalcie celebracji, a przez to nadaje jej odpowiedni dla
jej tresci czy tez okolicznosci walor. Celebracja winna podlegaé
prawu crescendo i diminuendo. W sprawowaniu Mszy $w. np.
winny by¢ pewne przyspieszenia i zwolnienia. Pewne elementy
silniej akcentowane i pewne chwile ,,wypoczynku”. Nie mozna
stale w jednakowym napieciu trzyma¢ uczestnikéw. Prawo rytmu
jest fundamentalng komponentg celebracji. Winno ono by¢é prze-
widziane i opracowane przez uczestnikéw. W jednym dniu np.
kladziemy nacisk na liturgie stowa, w innym na dziekczynienie itp.

Prawo rytmu bedzie sie réznicowalo. I tak trzeba méwié o ryt-
mie gromadzenia sie, cementowania sie grupy. Trzeba moéwi¢
o rytmie wewnetrznym kazdej jakby czesSci Mszy sw. Jest np.
czym$ per se zrozumialym, ze po czytaniu nastepuje chwila re-
fleksji, ze modlitwy wstawiennicze nie mogg mie¢ takiego samego
waloru jak anamneza czy epikleza. Wreszcie trzeba mowié o ryt-
mie w sposobie udzialu i postawach wiernych. Zrozumialg jest
rzecza, ze nie zaczynamy celebracji przy postawie siedzgcej, ale
z kolei nie przedluzamy w nieskonczonos¢ postawy stojgcej. O ile
np. wskazanym jest, aby piesn na wejScie Spiewali wszyscy, to
wydaje sie, ze $piew responsoryjny nie wymaga tego. Prawo ryt-
mu zada poszanowania milczenia, ktére speinia nie tylko role
wyciszenia, ale takze daje okazje dla ,,0sobistej modlitwy”, co nie
jest bez znaczenia w duchowosci wierzgcego. Wszelki umform1zm
jest zabbjczy, cho¢ potrzebna jest unifikacja.

5. Elementy celebracji

Jest ich duzo. Na pewno nalezg do nich i sam wystréj miej-
sca 26, dzialania celebransa, teksty stlowa Bozego, muzyka, Spiew,

24 Duchesneau, jw., s. 112—113.

25 R. Gantoy, Le ministere de célébrant dans la nouvelle liturgie, Paris
1970, s. 38.

26 Element ten nabiera szczegdlniejszego znaczenia w dobie techniki
Odpowledma dekoracja wytwarza atmosfere. Zawierajac za$§ teologiczne,
wyrazone plastycznie tresci, moze zblizy¢ tre§é przezywanego wydarzenia
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styl gry, rodzaj $piewu, milczenie, gesty, osoby biorgce udzial
w celebracji itd. W tym miejscu nalezaloby oméwi¢ wszystkie te
elementy, a zwlaszcza role poszczegélnych funkeji w celebracji,
a wiec animatora, diakona, psalterzysty, lektora, ministrantéw itd.
Jest to zadanie na inne opracowanie o charakterze bardziej szcze-
gélowym. Dlatego ograniczymy sie obecnie do niektérych uwag
zwigzanych z osoba przewodniczgcego celebracji liturgicznej.
Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego dzialania kaplanskie okre-
§la jako prezydencjalne. Nie jest to wyrazenie zbyt szczesliwe.
Moze bowiem powodowaé¢ zapomnienie faktu o niestychanej do-
niosto$ci i praktycznym znaczeniu, iz celebrans spelnia swojg
funkcje w zgromadzeniu. Kaplan jest szefem w ciele. Cale zgro-
madzenie jest podmiotem celebracji. Celebrowanie znaczy wypel-
nia¢ swoje swiete wladze, uprawnienia, pomyslane jako przywilej.
Nie wolno ujmowa¢ postugiwania kaplanskiego jedynie w relacji
do Chrystusa Glowy. Kosci6l nie jest wlascicielem gestéw, ktorych
dokonuje. Kaplan jest znakiem, ze Chrystus sprawuje liturgie.
On (Chrystus) jej przewodniczy. Celebrans jest znakiem Chry-
stusa-Glowy, Kosciola, znakiem, ze cialo laczy sie z Chrystusem.
Kaplan jest rownocze$nie jednym z wierzacych, czastka zgroma-
dzenia liturgicznego, upowaznionym do reprezentowania obec-
nosci Chrystusa Glowy ??. Z drugiej strony nalezy podkreslié, ze
rola celebransa posiada nature publiczng. Jego urzad jest profe-
tycznym uciele$nieniem wiary wspoélnoty. Jest on takze delegatem
biskupa.

W posoborowej odnowie liturgii stalo sie oczywistym, ze rola
kaplana przewodniczacego Eucharystii domaga sie daleko wiecej
niz tylko dokladnego egzekwowania rubryk. Znajomos$é rubryk
dawniej wystarczajaca do sprawowania liturgii dzi§ jest punktem
wyjscia. Oczekuje sie znacznie wiecej. I tu stoimy u podstaw
tego, co okresla sie mianem stylu przewodniczenia. Celebrowanie
Mszy $w. bezosobowe, ,,oculis dimissis”, co bylo idealem w mi-
nionych latach i uwazane za cnote, wspélczesnie osadza sie za nie-
odpowiednie. Zadanie osobowego sprawowania liturgii nie jest
tylko ,,falg mody”, lecz wyplywa z nalezytego rozumienia liturgii,
jej spolecznego charakteru i zwigzku z zyciem 28.

Truizmem byloby stwierdzenie, ze jest to zadanie nielatwe.

liturgicznego. Centrum Liturgii Pastoralnej w Paryzu podjelo ciekawg ini-
cjatywe w postaci wydawnictwa: ,,Création d’un environnement”, podajac
wzory odpowiednich dekoracji plastycznych dla sprawowania sakramentéw
S§w. Zob. Créer PVenvironnement des célébrations liturgiques, Ed. du Chalet
1974.

27 Ph. Bequerie, Les sacraments, Paris 1972, s. 45.

28 The Presidential Style of a Leader of Prayer, Chicago 1973, s. 3—4.
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Jawia sie tutaj jakby dwa bieguny, ktére celebrans musi w sobie
zunifikowaé, nie stojg one bowiem w konkurencji miedzy sobg.
Z jednej strony $wiadomos$é dzialania Boga w zgromadzeniu Ludu
Bozego, a z drugiej obecno$é wierzacych braci. Swiadomosé
o pierwszym dzialaniu Boga, w jakze bogaty sposob obecnego
w liturgii, domaga sie od celebransa rezygnacji z pokusy czynie-
nia z siebie przeslaniajacego ekranu. Zada wyjatkowej transpa-
rencji, unikania ,,operowania” swojg osobg, rezygnacji z licznych
form ,,prowadzenia”, przewodniczenia, dyrygowania, nawracania,
dokuczliwej perswazji czy ustawicznego pouczania. Pozytywnie
za$S oznacza¢ bedzie sugerowanie postawy adoracji dzialajgcego
Chrystusa, postawy stuchania — bo On przemawia do nas! Postu-
luje proces inicjowania, albo raczej mystagogii komunikujgcej ca-
lo$¢ sprawowanego misterium 2. W dzialaniu tym nalezy koniecz-
nie dowartosSciowaé¢ gesty celebransa, ktore sa rownie wazne jak
stowo. Zapoznanie czy atrofia gestéow liturgii jest czyms wy-
jatkowo niebezpiecznym i wrecz nieteologicznym. Ignoruje bo-
wiem fakt Wcielenia Slowa Bozego, a takze zasadniczy nakaz
Chrystusa ,,to czyncie” na mojg pamigtke. Sygnalizowane z roz-
nych stron zjawisko lekcewazenia gestu w liturgii wigze sie, jak
sie wydaje, ze zbyt jednostronnym naciskiem na stowo Boze. Tro-
ske o odnowe liturgiczng powigzano zbyt jednostronnie z naci-
skiem na udzial wiernych przez jak najlepsze rozumienie. Dla-
tego taki nacisk na wyjasnienie tekstow i symboli. Liturgia stala
sie w jakims$ sensie wykladana, objasniana, komentowana, a to
wszystko w jak najlepszym celu — pelnego rozumienia. Jakze
latwo wowczas o jednostronny nacisk na stowo, o zjawisko inflacji
stlowa. Jakze niedaleko do zredukowania Ludu Bozego do rangi
publicznosci, ktora stucha 3. Gest realizowany w liturgii nato-
miast winien uciele$nia¢ réwnoczesnie i 6w zwigzek z Bogiem
i z braémi. I to zwigzek nie jako cos$ uprzednio istniejgcego w cele-
bransie, dla ktoérego szuka sie srodka ekspresji. Idzie o wyrazenie
aktualnie przezywanego zwigzku i z Bogiem, i z braémi. W tym
miejscu nalezy odnies¢ sie do epizodu uczniéw idgcych do Emaus,
ktérzy poznali Pana po lamaniu chleba. Gest wykonywany w li-
turgii winien pozwoli¢é zgromadzonym rozpoznawa¢ Chrystusa i to
coraz pelniej i glebiej.

Swiadomo$é przewodniczenia Eucharystii winna towarzyszyé
celebransowi przez caly czas trwania celebracji i konkretnie owo-
cowac.

29 P.F. de Bethune, Une gestuelle qui vient du coeur, Communautés et
Liturgies 63 : 1981, s. 120.
30 P. F. de Bethune, jw,, s. 121,
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Swiadomos$¢ ta przejawi sie najpierw w rycie przyjecia, powi-
tania, ktére posiada kolosalne znaczenie dla uformowania zgro-
madzenia. Uformowaé zgromadzenie, tzn. wyj$é ku innym, ani-
mowaé to zgromadzenie progresywnie, wprowadzi¢ w misterium
dnia. Wlasciwie rozumiane pozdrowienie zaklada relacje ludzkie
z wiernymi. Celebrans winien znaé zgromadzenie i zgromadzenie
winno znaé celebransa.

Slowa powitania nie mogg by¢ czytane, podobnie jak inne
modlitwy. Instrukcja z dnia 25 stycznia 1969 r. o tlumaczeniu
tekstow liturgicznych mowi o procesie liturgicznej komunikacji.
W akcie tym nie wystarczy mie¢ na uwadze tylko to co si¢ mowi,
lecz takze trzeba widzieé, kto méwi, do kogo i jak. Spos6éb mo-
wienia jest czeScig integralng procesu komunikacji ustnej. Cele-
brans winien, stwierdzaja autorzy:

— z kamieni budowaé dom Bozej rodziny;

— przez elementy §wiatla prowadzi¢ do radosci;

— poprzez stowa ludzkie przekazywac¢ stowo Boze;

— poprzez gesty prowadzi¢ do spotkania;

— przez cisze budowa¢ wolnos¢ 31,

— przez widzialne prowadzi¢ do niewidzialnego;

— przez symbole prowadzi¢ do rzeczywistosci;

— przez to, co ludzkie, prowadzi¢ do boskiego.

Swiadomos¢ ta wyrazi sie takze w sposobie modlenia sie. Pro-
blem nie jest prosty. Postawa celebransa przed reformg nace-
chowana byla naturalnoscia w wypowiadaniu meodlitw i troska
0 poprawnos¢ rubrycystyczng (walidyzm). Nie popeiniamy bledu,
jesli stwierdzimy, ze w Swiadomosci subiektywnej przecietnego
kaplana modlitwy Mszy $§w. posiadaly charakter indywidualnego
kontaktu z Bogiem. Odnowa liturgii wymaga zdecydowanie innej
postawy, a mianowicie modlenia sie z innymi, razem. Celebrans
nie ma sie modli¢ prywatnie przed ludem, ale ma przewodniczyé
modlitwie. Nie wystarczy modlenie sie wewnetrzne. Fakt modli-
twy musi byé widoczny i przekazywany (Sacerdos alter Spiritus).
Nie zawsze jesteSmy Swiadomi dychotomii, jaka w tym wzgledzie
powstaje miedzy celebransem a wiernymi 32, Celebrans staje nie
tylko speszony problemami jezykowymi, ale takze moze dreczyé
go obawa przed grg w wypadku braku tresci, czy lek przed pewne-
go rodzaju ekshibicjonizmem duchowym. Celebrans winien mo-

31 J. Y. Quellec, La liturgie une question de style, Communauteés et Li-
turgies 58 : 1975, s. 304—310.

32 The Presidential Style of a Leader of Prayer, s. 4. Zob. takze The
Priesthood of Chicago, A Diversity of Attitudes Toward Liturgy, Chicago
1974; The Pastoral Program in Presidential Style, a Discription of the Cours
of Study and Training for the Archidiocese of Chicago, Chicago 1974.
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dlitwy uczynié swoimi. Potrzebna jest tu postwa osobistego i we-
wnetrznego ,,Amen’’, zanim bedziemy chcieli osiggnaé¢ to w zgro-
madzeniu 33. Jest rzeczg charakterystyczna, ze postawa wiernych
ksztattuje sie na zasadzie sprzezenia zwrotnego.

Oczywiscie, ze celebransem nikt sie nie rodzi, celebransem sie
staje. Wobec innego rozumienia Kosciola i jego liturgii trzeba
nauczy¢ sie nowego stylu celebrowania.

Poczynione refleksje nie wyczerpujg oczywiscie zlozonego za-
gadnienia celebracji liturgicznej. Sam problem nie jest ani mar-
ginalny, ani tylko rubrycystyczny. Wydaje sie, ze wspodlczesnie
istnieje bardzo duze niebezpieczenstwo rytualizmu i w konse-
kwencji odwrotu od liturgii. Jezyk narodowy, ktory jest praw-
dziwym blogostawienstwem, moze, w jakims sensie, zaslania¢ gte-
bie i nie pomagaé do prawdziwego kontaktu zgromadzenia litur-
gicznego z Bogiem.

33 R. Gantoy, Le ministere, s. 66.
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