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AKTUALNE WYZWANIA EWANGELIZACJI

Ewangelizacja jest pojeciem, ktére wlasciwie wyraza postan-
nictwo Kosciola. Tresé tego pojecia i zwigzane z nim wymogi
staly sie przedmiotem dwoéch dokumentow koscielnych, a miano-
wicie adhortacji apostolskiej ,,Evangelii nuntiandi’’ oraz konco-
wego dokumentu z Puebla. Nie da sie jednak, mimo wszystko,
powiedzieé, ze zawarte tam pouczenia zosaly juz w swej calosci
przyjete i przyswojone przez wszystkich dzialaczy na polu dusz-
pasterstwa.

Przede wszystkim trzeba stwierdzié, ze niepokojgca sytuacja
krajow Ameryki racinskiej sprawia, iz z o wiele wiekszym za-
angazowaniem podchodzimy do probleméw dzialania, spychajgc
na plan dalszy samg refleksje. Jest to zresztg zgodne z wytycz-
nymi Konferencji w Medellin: ,,Nie wystarcza sie zastanawiaé,
zdobywa¢ wiekszg jasnos$¢ i nie osigga¢ zadnych rezultatéw. Trze-
ba dzialaé. Obecnie nie czas juz na stowa, najwyzisza bowiem
pora na dziatanie” 1.

Wsluchano sie w to wezwanie. Koscioly naszego kontynentu
— a zwlaszcza Brazylii — znane sg ze swego dynamizmu i zaanga-
zowania duszpasterskiego. Pojawiaja sie jednak réwnoczesnie pro-
blemy i trudnosci domagajace sie refleksji oraz konfrontacji z wy-
maganiami wiary. Niniejszy artykul ma wtlasnie staé sie niewiel-
kim przyczynkiem do tejze konfrontacji.

1. Znaczenie (donioslo$é) i tozsamosé

Mentalnosé utylitarystyczna, jaka nami owladnela, sprawia,
ze pytamy obecnie o sens i pozytek wszystkiego. Nie nalezy wiec
sie dziwié, ze pojawia sie takze pytanie: ,,Do czego stuzy Kosciéi?”
Chodzi o problem roli, znaczenia. Problem ten pojawil sie wraz
z Soborem Watykanskim II. Dokumenty, ktére zamierzaly daé
odpowiedz na pytania dotyczgce samoswiadomosci Kosciola,
wzglednie jego samookreslenia sig, jak ,Lumen gentium” czy
,Dei Verbum” (= ,Ecclesia ad intra”), spotkaly sie z o wiele
mniejszym odglosem od ,,Gaudium et spes”, traktujgcej o obec-
nosci Kosciota w Swiecie dzisiejszym (= ,,Ecclesia ad extra”).

Widaé tu pewien impas: gdy Koscidl troszczy sie o zachowanie

1 Medellin, Wstep, nr 3.
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wlasnej tozsamosci, naraza sie r6wnocze$nie na niebezpieczenstwo
utraty swego znaczenia, a wiec na to, ze stanie sie obojetny dla
czlowieka i przestanie do niego przemawia¢; gdy za$ z kolei zwra-
ca uwage na swe znaczenie, usilujgc zdobyé lub wyrobi¢ sobie
okres$long pozycje w sprawach doczesnych, grozi mu woéwczas
niebezpieczenstwo utraty wlasnej tozsamosci 2.

Problematyka ta, majgca niewatpliwie charakter powszechny,
doszla szczegélnie mocno do glosu w Puebla. Teologowie i obser-
watorzy bardziej zaangazowani w dzialalnos¢ wyzwolenczg iryto-
wali sie twierdzgc, ze traci sie czas na dyskusje nad zagadnieniami,
ktére — niezaleznie od sposobu, patrzenia — mialy na celu obroneg
instytucji: ,,Biskupi nie mys$lg o ludzie; oni mysla o Kosciele!” 3

Wydaje sie, ze zagadnienie to bylo zle ustawione. Zrozumialg
bowiem jest rzecza, ze przesadne zajecie sie Kosciolem jako ta-
kim — polgczone z drobiazgowym wnikaniem w kwestie dyscypli-
narne lub rubrycystyczne, z ustalaniem tytuléw i precedencji —
jest czym$ niedopuszczalnym. Zawsze jednak byli i weigz znaj-
dujg sie tacy, ktorzy by chcieli uczyni¢ z Kosciola jakas zamknietg
organizacje, co§ w rodzaju koszar duchowych ze strazg przy bra-
mie. Prawdg jest natomiast, jak to wnikliwie zauwazy! G. Berna-
nos, ze ,,przecietnosé stara sie w ten sposéb znalezé dla siebie so-
lidne oparcie wobec ryzyka boskosci” 4.

W rzeczy samej Kosciél jest rzeczywistoscig podporzadkowans.
Sobér Watykanski II zgadza sie z protestantami, podkreslajgc pry-
mat Ewangelii nad instytucja i uwypuklajgc konieczno$é podpo-
rzagdkowania sie wszystkich w Kosciele Slowu Bozemu: ,,Trzeba
wiec, aby cale nauczanie kosScielne, tak jak sama religia chrzesci-
janska, zywilo sie i kierowalo Pismem §w.” (KO 21). Podstawowg
powinnoscig ludzi Kosciola jest: byé stugami i stuchaczami Stowa.
My, nauczyciele, nie bedziemy mieli zadnej szansy doprowadzenia
ludzi do postuszenstwa wiary, jezeli sami nie bedziemy postuszni
Stowu, ktore glosimy. Slowu, ktére takze do nas sie odnosi i ktére
nas osadza.

Kosciol bowiem, ktéry nie wystarcza samemu sobie, ale zyje
darmo danym darem milosierdzia Bozego, powinien wecigz sie za-
pytywa¢, czy uskutecznia tylko i wylacznie wlasne dziela, czy
tez sam Pan w nim i przezen dziala. Nic nie moze stanaé Koscio-
lowi na przeszkodzie w realizowaniu codziennej troski o przej-
rzystos¢, o ,,sakramentalno$¢”, czyli o to, by promieniowal on tym
Swiatlem, ktérym jest sam Chrystus. Kazdy tez dzialacz na polu

2 W. Kasper, Jesus el Cristo, Salamanca 19786, s. 13.
3 Frei Betto, Didrio de Puebla, Rio 1979, s. 87.
4 Cyt. za: Y. Congar, Esta Igreja que eu amo, Lisboa 1989, s, 120.
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duszpasterstwa powinien uswiadamiaé sobie, ze jego obowiazkiem
jest najpierw przyjaé i przyswoié sobie to, co sie przekazuje in-
nym. Ewangelizacja ma charakter ,,misteryjny”’, tajemniczy, moc-
no to zaakcentowala zaréwno adhortacja ,,Evangelii nuntiandi”
(nr 75), jak tez Puebla 9.

Nie ma zatem ewangelizacji bez Ewangelii! A Ewangelii nie
stanowig same cztery Ewangelie. Sg one $wiadectwami spisany-
mi, uprzywilejowanymi i najistotniejszymi dla Ewangelii. Sama
natomiast Ewangelia nie jest jakg$ udoskonalong i doprowadzong
do perfekcji religig, ani tez obrzedem, badZz instytucjg, wiedzg
lub moralnosciag. Ewangelia jest' radykalng nowoscig odzierajgca
z boskosci to wszystko, co ludzie przebéstwili. Ewangelia jest
mocg Bozg do zbawienia dla kazdego czlowieka, ktory jg przyj-
muje z wiarg (Rz 1, 16; Ef 1, 13). Istnieje jedna tylko Ewangelia:
Chrystusowa (Ga 1, 6-9). Apostol jest wlasnie ,,slugg Ewangelii”
(Kol 1, 23; Rz 15, 16). Sam Bog dziala w Ewangelii stanowigcej
moc stworcza.

Szanse ewangelizacji tkwig wlasnie w Ewangelii. Nie wystar-
czy troszczy¢ sie o metody, strategie badz tez o bezposrednig sku-
tecznosé. Decydujacy rzecza jest to, by byly osoby, ktére by da-
waly swiadectwo, czym jest Ewangelia: co sie staje wowczas, gdy
Ewangelia przenika do wnetrza czlowieka i zaczyna w nim dzia-
taé. Jawi sie tu pytanie: gdzie mozna znalez¢é osoby lub wspélnoty
przemienione przez Ewangelie? ¢

Przyjecie takiej zasadniczej postawy rézni sie calkowicie od
zajmowania sie ,,ratowaniem instytucji”’. Chodzi bowiem o to, ze
celem Kosciola-Instytucji nie jest on sam: Kos$ciél pozostaje w Sci-
stej zalezno$ci od Chrystusa, ktérego jest sakramentem, a takze
w relacji do swiata ludzkiego, bedgc na jego stuzbie. Sobdér Wa-
tykanski II postanowil, jak wiadomo, skonczy¢ z wrogosScig panu-
jaca miedzy Kosciolem a swiatem wspoélezesnym. ,,Od anatemy
do dialogu’ — tak wtasnie R. Garaudy uja! dzielo soborowe. A Pa-
wel VI w godnej podziwu programowej encyklice ,,Ecclesiam su-
am” stwierdzal: , KosSciél powinien nawigzaé¢ dialog ze spolecz-
noscig ludzka, w ktoérej zyje; dlatego powinien staé sie Kosciotem
stowa, oredzia i rozmowy” (nr 65). I podkreslal, ze Kosciét ,,ni-
kogo nie uwaza za obcego swemu macierzynskiemu sercu. Nikogo
nie wylgcza z zakresu swego postugiwania. Nikogo nie uwaza za
wroga, chyba ze on sam zajmuje pozycje przeciwnika” (nr 94).

Na Soborze ucielesnila sie i przybrala konkretng postaé mistyka
Kosciola, ,,ubogiego stugi”, ktéry ,nie dla szukania ziemskiej

5 Por. B. Kloppenburg, Evangelizacion, w: Medellin 20 (1979) 452—453.
6 Por. P. A. Liégé, Allez, enseignez, Paris 1979, s. 16—29.
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chwaly powstal, lecz dla szerzenia pokory i wyrzeczenia réwniez
swoim przykladem” (KK 8). Zdecydowano sie w ten sposb polo-
zy¢ kres ,katolicyzmowi bojowniczemu”, ktéry organizowal nie-
gdy$ krucjaty przeciwko wrogom wiary, usilujacym ,zniszczy¢
Ottarz i Tron”.

Jednak: postluszny Panu Kosciél (,,Lumen gentium”) jest
otwarty na $wiat (,,Gaudium et spes”); tozsamo$¢ i znaczenie, od-
rebnosé i obecnosé — oto dwa aspekty pozornie przeciwstawne,
ale i nierozlgcznie ze sobg zespolone, kazdej autentycznej eklezjo-
logii. Pelne i $wiadome przylgniecie do teologii soborowej pozwoli,
niewatpliwie, unikngé wielu zbednych konfrontacji i podzialow
wsrod wiernych.

Otwarcie sie na swiat oznacza wrazliwosé na ,,znaki czasu”,
albowiem Duch dosiega nas za posrednictwem wydarzen histo-
rycznych. ,,Vox temporum, vox Dei”. Kosciolowi, ktéry sie nie
otwiera na $§wiat, odpowiada §wiat nie otwieraniem sie na Kosciét.
Na brak wyczucia historycznego ze strony Kosciota w przeszlosci,
zwlaszcza od czas6w Odrodzenia, odpowiedzialy ruchy walczace
o przywroécenie wolnosci zwigzkowej, obywatelskiej i politycznej.
Istnieje swoisty rozwod miedzy Kosciolem i wolno$cig oraz szcze-
goélna wiez miedzy wyzwoleniem i ateizmem 7.

Wysitlek Kosciola w Ameryce Lacinskiej, jaki znalazl swéj
wyraz we wnioskach z Medellin i Puebla, zmierza do tego, by
unikngé¢ podobnych wypaczen w przyszlosci. Biskupi nie zgadzaja
sie absolutnie z jakim$ stanem ,zinstytucjonalizowanej niespra-
wiedliwosci” (Puebla 509-—562) i zamierzajg przezwyciezy¢ ten
stan ,,grzechu spolecznego” (Puebla 487) poprzez ,,wyzwalajaca
ewangelizacje” (Puebla 491—506). Przyjecie metody widzieé-sq-
dzié-dzialaé¢ pozwolilo dzialaczom duszpasterskim uswiadomié¢ so-
bie jasno przepas¢ istniejacg miedzy bogatymi a ubogimi. Istnie-
nie ludzi uciskanych oraz oséb z marginesu spolecznego wywoluje
poczucie ,nieodpowiednio$ci etycznej”, a nawet sluszny gniew
wobec panujacej sytuacji.

Jawi sie mocne wyzwanie duszpasterskie, wyrazone przez J. B.
Libanio nastepujgco: ,,Wielkim problemem zdaje sie byé pytanie,
jak umie$ci¢é w naszej pokojowej i harmonijnej wizji duszpaster-
stwa staly wymiar walki, ktéry sie pojawil od pierwszej chwili
Zebrania (CEB) i trwat do jego konca. Stajemy przeciez przed ty-
mi podstawowymi wspolnotami, ktérych losem jest codzienna,
nieustanna walka” 8,

7 Biskupi francuscy, Les libérations des hommes et le Salut en Jésus
Christ, Paris 1975, s. 45.

8 J. B. Libéanio, Igreja: Povo oprimido que se organiza para a Liberta-
¢ao, w: REB 162 (1981) 308.
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Niezwykle wielkim wyzwaniem dla ewangelizacji staje si¢ py-
tanie: jak zachowaé tozsamo$é chrzescijanskg i koScielng w tej
wyzwolenczej i niewatpliwie koniecznej walce? Wydaje sie jed-
nak, ze mozemy podac¢ kilka kryteriéw autentycznosci:

1? Kosciot jako taki, nawet skonkretyzowany w CEB-ach ?, nie
bedzie mogl sie postugiwaé ani jezykiem, ani strategia Wladzy.
Nalezy odroézniaé praxis ubogich Jahwe od praxis ,,$wieckich dzia-
laczy” wyzwolenia, ktérych horyzont jest czysto ziemski i imma-
nentny. O ile strategie polityczne, polegajgce na uzyciu wladzy,
znajduja swe oparcie w organizacji i sile ludu, ludzie wiary opie-
rajg sie na Panu i dgza do braterstwa.

2% Nalezy starannie unikaé manicheizmu dzielgcego matema-
tycznie Swiat ludzi na dobry i zly, na uciskanych i uciskajacych;
nie powinno sie tez zawsze zwala¢ winy zlych na ,,innych”. Wszy-
scy jestesmy grzesznikami potrzebujgcymi milosierdzia Bozego.
Dlatego tez glebsza tozsamos$é Kosciola nie polega na tym, ze jest
on ,Jludem wyzwalajgcym sie”, ale jedynie na tym, ze wierzy
i przyjmuje Zbawienie, ktérego sam nie moze daé sobie. Lud
zjednoczony i zorganizowany nie moze zdyspensowaé, ani tez nie
jest w stanie zastgpi¢ Mesjasza Wyzwoliciela!

3" Etyka chrze$cijanska nie jest samg tylko kontestacja, ale
przede wszystkim wspoélcierpieniem i wspéiczuciem. Dusza ewan-
gelizacji jest milosé (EN 79). Milos¢ wymagajaca, ale i wspoiczu-
jaca. Encyklika ,,Dives in misericordia” przypomina to znako-
micie, ze do uregulowania zycia w spoleczenstwie nie wystarcza
sama sprawiedliwosé. Sprawiedliwosé jest bezwzglednie koniecz-
na, jezeli jednak nie towarzyszy jej milosierdzie, woéwczas moze
prowadzi¢ do nienawisci, szukania odwetu, okrucienstw, a takze
do checi unicestwienia przeciwnika (nr 12).

4% QOstateczna tozsamos¢ Kosciola polega na jego ,.kenosis”,
czyli na umiejetnosci wyrzeczenia sie checi rozumienia-wszystkie-
go-lepiej oraz posiadania wygladu wielkiej pani — nietolerancyj-
nej i moralizujgcej. Kosciét bedzie mial tez trwale znaczenie,
o ile bedzie ,,chrystoforyczny’, a wiec promieniujgcy i przeswie-
cajagcy Chrystusem Zbawcg. Mial wielkg racje Pawel VI, gdy do
biskupéw francuskich z rejonu Paryza powiedzial: ,,Obecny okres
dziejow zdaje sie ogotacac pasterzy z odwagi i skutecznosci w dzia-
laniu, o ktore bylo niewatpliwie latwiej w innych epokach. Pozo-
staje nam Srodek pozornie najubozszy — $wieto$é, Swieto§é zycia,
$Swietos¢ Jezusa Chrystusa w nas... Tej wlasnie §wietosci ludzie
potrzebuja!” 10

9 Chodzi o male, podstawowe wspélnoty koScielne — przyp. tlumacza.
10 W: La Documentation Catholique 59 (1977) 803.
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2. Wiara jako posltuszenstwo i jako praxis

Celem ewangelizacji jest wychowywanie ludzi do ,,posluszen-
stwa wiary” (Rz 16, 26). Postarajmy sie zglebi¢ zakres i sens tak
rozumianego celu. ]

Wiemy jak wazng jest wiara dla zbawienia czlowieka. Waznoéé
te wyraza zar6wno ludowe powiedzenie: ,wiara nas zbavsqa”, jak
tez lapidarne okreslenie Soboru Trydenckiego: ,,Wiara jest po-
czatkiem zbawienia ludzkiego” (DS 1552), stanowigce niejako echo
wypowiedzi biblijnej: ,, Kto uwierzy, bedzie zbawiony” (Mk 16,
16) i ,,bez wiary niepodobna podoba¢ sie Bogu” (Hbr 11, 6).

Wiara jest jednak zjawiskiem powszechnym: ludzie wierzg
w przeznaczenie, w przysztos¢, w los Ojezyzny..., wierzg w prawdy,
wierzg innym, wierzg w Ojcow, swietych. Traktat o wierze roz-
poczyna sie ukazaniem nam faktu, ze zyjemy na plaszczyznie
naszej codziennej egzystencji oparci na wierze: wierzymy kuchar-
ce, rodzicom, nauczycielowi, lekarzowi... Wiara stanowi podsta-
wowg strukture ludzkiego bytowania 1.

Wsréd tej roznorodnosci ujeé wazng jest rzeczg nalezycie okre-
$lié ducha wiary teologalnej i chrzescijanskiej zgodnie z tym, jak
ja ukazuje Pismo sw. Wielki egzegeta, X. Léon-Dufour, po prze-
analizowaniu gtéwnych ryséw wiary w Biblii dochodzi do naste-
pujacego wniosku: ,,W obu Testamentach wiara polega na opie-
raniu sie¢ na Bogu zywym, na dawaniu odpowiedzi inicjatywie
Bozej. Nie nalezy jednak jej traktowa¢ jako jakiego$ aktu psychiki
ludzkiej; jest ona bowiem dzielem Bozym w nas. Odpowiedz ludz-
ka polega na tym, ze sie jest wyrwanym, ogoloconym z siebie
samego’’ 12,

Sadze, ze w opisie powyzszym zostaly wlasciwie uwypuklone
elementy kluczowe dla zrozumienia wiary biblijnej. Etymologicz-
nie hebrajski he’emin, przetlumaczony na greckie pisteiein, ozna-
cza: by¢é pewnym, bezpiecznym, powiedzieé amen Bogu. Chodzi
wigc o znalezienie sobie oparcia. Na ogél szukamy dla siebie
oparcia i gwarancji w jakiej$ rzeczy, w kims$ innym albo tez w sa-
mych sobie. Tymczasem prorocy uwazali, ze szukanie oparcia
w jakiejkolwiek rzeczy stworzonej jest balwochwalstwem. Wie-
rzacy nie moze sie opiera¢ na czymkolwiek, co wydaje mu sie
trwale — nawet na instytucjach swietych takich jak $wigtynia,
albowiem tylko Bég jest tarcza, silg (Ps 17, 3), skalg naszego zba-
wienia (Ps 94, 1). Jedynie w Nim mozemy sie bezpiecznie za-
kotwiczyé¢.

11 Por. F. Sebastian Aguilar, Antropologia y Teologia de la fé cristiana,

Salamanca 1973, s. 39—b54.
12 Croire en Dieu, W: Grands Themes bibliques, Paris 1958, s. 85—98.
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Wiara w gruncie rzeczy objawia nam prawde o naszym polo-
zeniu, wynikajgcym z faktu stworzenia. Czlowiek bowiem istnieje,
jest: znaJdu]e oparcie ,,poza sobg”. Jest tym, co okreslit Pascal
stowami: ,,Czlowiek przekracza nieskonczenie czlowieka”. Zaska-
kujgca i paradoksalna to prawda ze urzeczywistniamy i spoty-
kamy siebie ty]ko przekraczajac i zatracajac siebie w Kims$ innym,
kto jest naszym zyciem, nasza wolnoscig i naszym szczeSciem. Jed-
nak na skutek naszych dazen egocentrycznych i samochwalczych
mozemy to osiggnac wylacznie poprzez 6w skok ekstatyczny, kiedy
zostajemy dotknieci i poruszeni lasks.

Autentyczna wiara wymaga catkowitego wywlaszczenia naszej
,hybris”, czyli pozbycia sie pychy, poczucia samowystarczalnoéci
oraz checi rzqdzema Konieczne jest doslowne ,utracenie zyc1a
jesli chce sie je odzyska¢ na nowo (Mk 8, 35). Wiara wymaga nie
tyle wyrzeczenia sie rzeczy i wartoSci, co wyrzeczenia sig siebie
samych. Albowiem wierzy¢, to znaczy: zgadza¢ sie na to, by Bog
byl Panem naszego zycia; zgadza¢ sie, bySmy juz nie byli panami
siebie samych i wlasnego losu 13.

Jezeli jednak mamy oprze¢ nasze istnienie na Panu z wyklu-
czeniem wszelkich innych naturalnych punktoéw oparcia, trzeba
azeby On sie objawil i ukazal nam jako Ktos, jako Rzeczywistos$¢
zywa, ktéra moze domagaé sie od nas bezwarunkowego oddania.
To nam wyjasnia dlaczego Pismo sw. wcigz powtarza, ze wiara
jest przede wszystkim darem darmowym, nadprzyrodzonym, owo-
cem Bozej inicjatywy: ,,Nikt nie moze przyjsé¢ do Mnie, jezeli go
nie pociggnie Ojciec” (J 6, 44). Ten darmowy aspekt wiary byl
ciggle uwypuklany przez Magisterium Ko$ciola, poczynajgc od sy-
nodu w Orange az po Sobér Watykanski II.

Wielkim dramatem Kosciola jest oczywiscie to, ze jedynie nie-
liczni chrze$cijanie (ze wszystkich stanéw zycia) przezywajg to
bolesne, ale i przemieniajagce doswiadczenie wiary. A poniewaz
jesteémy Swiadkami ,,eksplozji subiektywizmu”, wielu sie uspra-
wiedliwia wyjasniajac, ze bylby to brak autentyzmu, gdyby sie
moéwilo o tym, czego sie nie doswiadcza. W przeszlosci méwienie
takie bylo jeszcze mozliwe, albowiem przejawy wiary majg pod-
klad spoleczny. Obecnie jednak, w naszej zeSwiecczonej i plura-
listycznej kulturze, taki socjologiczny podklad prawie ze zanika.
Zyjemy ponadto w Swiecie kierujacym sie podejrzang i watpliwg
metodyka. W naszej techniczno-naukowej cywilizacji wyraza sie
na og6t nieufnosé wobec kazdej propozycji, ktorej tresci nie da
sie zweryfikowaé doSwiadczalnie. Dlatego tez z tatwoscig dochodzi

13 Por. R. Guardini, Vie de la Foi, Paris 1958, s. 20—21; E. Joly, Que
e crer?, SAo Paulo 1958, s. 40—41.
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sie do wniosku, ze myslenie teologiczne alienuje czlowieka i go
pomniejsza. W zwigzku z tym wlasnie uwypuklono w Puebla
tendencje, by ,,przetozyé jezyk wiary na jezyk nauk spotecznych”
(Puebla 545).

Rozwigzaniem nie moze byé¢ jednak wejScie na droge aktywi-
zmu ani tez dgzenie do zmiany wymogéw wiary. Rozwigzaniem
nie jest takze staranie sie o ,,odideologizowanie idei i obrazu Boga”,
jak to czynig niektorzy teologowie poludniowoamerykanscy. Bog
nie jest kims, a tym bardziej jakas ideg lub przedmiotem, czym
mozemy dysponowaé¢. Trudno takze zrozumieé, dlaczego ci sami
teologowie, ktérzy z godng pochwaly intuicjg méwig o koniecz-
nosci oczyszczenia sytuacji spolecznej, uwazajg réwniez za rzecz
konieczng oczyszczenie zawartosci tajemnic objawionych 4. Ore-
dzie chrzescijanskie zostaloby bowiem w ten sposéb podporzadko-
wane stuzbie okreslonym planom politycznym.

W akcie wiary zasadnicza postawa wierzacego polega na recep-
tywnosci, jak to stusznie zauwazyl J. Alfaro: ,,Charakterystyczna
postawa wiary polega wilasnie na przyjeciu absolutnego Daru,
ktérym jest sam Bog. Jest to postawa calkowicie receptywna,
ktora (przez swoja calkowitg gotowosé¢ przyjmowania) uznaje bez-
wzgledng bezinteresownos¢ absolutnej Milosci” 15. Podobnie J.
Ratzinger zauwaza, ze chrze§cijanska ofiara polega ,,na tym, ze-
bysmy catkowicie przyjmowali i pozwolili Mu sie calkowicie
wzigé. Pozwoli¢ Bogu, by w nas dzialal — oto jest chrzescijanska
ofiara” 18, Wszystko to za$ jest jedynie jakims$ dalszym komenta-
rzem do sléw sw. Pawla, ktéry nauczal, ze sam ,,Bég jest w was
sprawcg i chcenia, i dzialania zgodnie z Jego wola” (Flp 2, 13).

Nade wszystko jednak wiara jest postuszernstwem Panu i Jego
Stowu. Jest to postuszenstwo wyzwalajace, jako ze nas uwalnia
od zaslepienia i zbuntowanej naszej woli, pozwalajgc, by sam
Chrystus zawladna! naszg wolnoscig i nig rzadzil. Latwo mozna
zauwazy¢ w zwigzku z tym, do jak niebezpiecznych i szkodliwych
konsekwencji moze prowadzi¢ twierdzenie, coraz to bardziej roz-
powszechniane i przyjmowane, ze wiara jest przede wszystkim
praxis (= ,,czynieniem prawdy”) i ze — logicznie — teologia win-
na wychodzi¢ zawsze od praris, rozumiejgc siebie wylgcznie jako
praxis polityczna.

Nie chce bynajmniej twierdzi¢, iz praxis jako taka nie jest
rzeczg wazng. Wiara uwalnia osobe od zajmowania sie sobg, a tym

14 Por. A. Garcia Rubio, Teologia da Libertagdo: politica ou profetismo?,
Séo Paulo 1977, s. 109—160.

15 J. Alfaro, Wiara: osobiste oddanie sie czlowieka Bogu i przyjecie
chrze$cijanskiego postannictwa, Concilium 1-10 (1966-7) 28.

16 Wprowadzenie w chrze$cijanstwo, Krakow 1970, s, 232,
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samym wyzwala ja calkowicie na sluzbe i na poswiecenia sig bez
granic. Zywa wiara nie pozostaje zreszta nigdy bezczynna; prze-
jawia sie z koniecznosci w ,,dzielach”. Sama istota wiary wymaga
bowiem tego, by sie objawiala ona na zewnatrz, ukazujac swaj
wymiar wspélnotowy i koscielny.

Istniejg trzy zasadnicze sposoby wyrazania wiary: a) Slowo
(proroctwo i teologia), b) Liturgia (pamiagtka i chwata-uwielbienie),
c) Swiadectwo (praxis indywidualna i spoteczna). Wszystkie te
zewnetrzne przejawy wiary sg jednak ,,aktami drugorzednymi”.
Wiara je poprzedza i nadaje sens wszystkim tego rodzaju swoim
przejawom. Albowiem kto§ moze glosi¢é i uprawiaé teologie nie
majac wiary; kto§ moze byé praktykujacym katolikiem , wystu-
chujacym Mszy calej w niedziele i §wieta obowigzkowe”, ale nie
posiada¢ wiary; moze tez ktos poswiecaé sie intensywnej praxis
politycznej i rewolucyjnej, ale nie mie¢ wiary (przynajmniej w tej
mierze i zgodnie z tymi wymogami, o ktérych méwimy).

Teologia Wyzwolenia nie waha sie twierdzié, ze teologia jako
taka jest ,,slowem drugim”, podczas gdy slowem pierwszym — i tu
popelnia fatalng wieloznaczno§é — ma byé praxis. Albowiem
w rzeczy samej praxis, zwlaszcza za$ praxis polityczna!, moze by¢
tylko i jedynie slowem drugim. Slowo pierwsze jest ,nagle za-
istnialym spotkaniem, w trakcie ktérego czlowiek podbity przez
prawde pada na kolana i wyznaje: Pan méj i B6g moj! Kto tego
nie rozumie, ten nie moze sie nazywaé¢ chrzesScijaninem ani tez
mowié o jakims$ zwigzaniu sie z chrzescijanstwem” 17

Wychodzac z innego interesujacego punktu widzenia tradycja
wschodnia odroéznia trzy etapy zycia chrzescijanskiego: 1° droga
praktyczna, obejmujgca opanowanie przeciwnosci, asceze i reali-
zacje cnot, 29 gnoza polegajgca na przejsciu od rozumu do oswie-
cenia Ducha, 3° teologia bedaca synonimem kontemplacji. Ewa-
griusz z Pontu napisal: ,,Kto nie zyje Bogiem, ten nie moze o Nim
mowié” 18, 2

Z tego, co dotychczas powiedzieliSmy, mozemy wyciggngé pew-
ne wnioski:

1° Autentyczne wychowywanie wiary, bedgce pierwszoplano-
wym zadaniem ewangelizacji, winno unikaé jakiegokolwiek ,re-
dukcjonizmu”, polegajgcego badz to na jednostronnym podkresla-
niu doktryny i ortodoksyjnosci stownej, badz tez na przypisywa-
niu wylacznej wartoSci zbawczej sakramentom (i ich przyjmowa-
niu), badz to wreszcie na utozsamianiu wiary z czysto wyzwolen-

czym zapalem.

17 H. U. von Balthasar, Dieu et l’homme d’aujourd’hui, Paris 1966, s, 13.
18 Por. A. Manaranche, L’Existence chrétienne, Paris 1973, s. 14.
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20 Jezeli nigdy nie bylo rzecza latwg wierzy¢ prawdziwie, to
obecnie trudnosci jeszcze sie pietrza. Byloby wielkim zludzeniem
sadzi¢, ze wszyscy ochrzczeni majg wiare. Prawdg jest, ze nie-
wierno$¢ i niewiara wcigz sie rozszerzaja mimo utrzymywania sie
tu i 6wdzie, w prostych warstwach ludnosci, katolicyzmu lub reli-
gijno$ci popularnej. Duszpasterskim wyzwaniem przyszioSci jest
sekularyzm.

3% Méwi sie wiele, i to stusznie, o zyciu religig i o posiadaniu
formacji nie wyobcowanej z rzeczywistosci. Istnieje jednak istotna
Rzeczywisto§é, wobec ktérej jesteSmy wyobcowani, a jest nig Bog.
Droga prowadzaca do zywotnej z Nim wspoélnoty wiedzie przez
,hoce zmysiow i ducha”; zaklada bowiem wyzwoleme sie z nie-
woli zmystéw. Wiara wymaga zawsze zerwania podobnego do
przejscia przez pustynie. Jest ono warunkiem, bysmy mogli ,,wi-
dzieé Niewidzialnego” (Hbr 11, 27) i osiagnaé ,,charyzmat pe-
wnosci”

3. PoSrednictwa i Absolut

W $swiadomosci Kosciola jawi sie obecnie dosyé ostro kwestia
Absolutu. Jest to zagadnienie, ktérego ewangelizacja nie moze
pomingé. Wszelka nietolerancja i caly dogmatyzm — religijny
lub polityczny, a takze jakakolwiek radykalizacja ideologiczna sg
dowodem blednego doswiadczenia prawdy Absolutu.

Instancjg, ktéora pozwala wypunktowaé relacje do Absolutu,
jest religia. Jezeli dzieki pracy, poprzez technike i poprzez swg
dzialalno§¢ doczesng lub swiecka czlowiek dochodzi do tego, ze
staje sie¢ panem rzeczy i Swiata, to w postawie religijnej, na od-
wroét, rzeczy go posiadajg. On za$ sie ukazu]e jako calkowicie
zalezny od tego Wszystklego CO gO przewyzsza. Czuje sie zwiazany
z rzeczami sw1etym1 wigzami glebokiej czci i szacunku 19,

~Swiete” oznacza tajemnice, rzeczywistosé metyka].na, absolut
wymagajacy uwielbienia i uleglosci. Zawsze jednak absolut byt
i jest osobowy. Normalnie religie oddaja cze§¢ Absolutowi jako
uchwytnemu w niektérych jednostkach, pewnych rzeczach i okre-
Slonych miejscach, ktére zostaly wyjete z uzytku ,,swieckiego” lub
naturalnego, a zastrzezone przez i dla béstwa. Tendencjg religii
jest oddzielanie Swietego od Swieckiego. Spotkanie z Bogiem tym-
czasem nie ma charakteru bezposredniego i nie ogarnia calego
istnienia. Jest ono bardziej ,,rytualne” i sie realizuje poprzez rézne
»bposrednictwa’: gesty, ryty, obrzedy, miejsca i przestrzenie swiete.

W swej dgznosci do odzwierciedlenia Absolutu religie stajg sie

19 R. Alves, O que Religido?, Sdo Paulo 1981, s. 60—61.
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jednak tworami kulturalnymi. Religia i kultura przenikajg sig
Scisle ze sobg. Dlatego tez wszelkie przeobrazenia kulturowe po-
ciggaja za sobg kryzys religijny. Nlezbedna w zwigzku z tym jest
rzeczg posiadanie wiele Swiatla i rozeznania, azeby wiedzieé, co
ma wartos¢ trwalg i n1ezbywalnq, a co — przeciwnie — jest jedy-
nie wytworem kulturalnym i moze byé, jako takie, bezbolesnie
porzucone.

Nieréwna jest wartos§¢ kazdej rehgu Swiat calkowicie zseku-
laryzowany i zateizowany staje sie nieludzki i nie nadajacy sie
do zamieszkiwania. Réwniez religia zostaje narazona na niebez-
pieczenstwa:

Pierwszym z nich jest magia: wierzacy bédzie na przyklad da-
zyl do tego, by swoimi modiami i obietnicami manipulowaé¢ Bo-
giem i podporzagdkowywaé Go swej woli. Wiekszym jeszcze nie-
bezpieczenstwem jest balwochwalstwo. Polega ono na tym, ze si¢
miesza i utozsamia Absolut z jego posredniczeniem lub wyobraze-
niem. Nierzadka jest takze przesadna sakralizacja Swigtyn, hie-
rarchii, kultu. Czlowiek w tym przypadku nie przechodzi od znaku
do Rzeczywistosci oznaczanej.

D. Bonhoeffer trafnie zauwazyl, ze akt religijny jest zawsze
polowiczny, podczas gdy wiara powinna przenikaé¢ cale zycie.
Niebezpieczenstwem religii jest ponadto kawalkowanie zycia na
odrebne akty, podczas gdy chrzescijanstwo jako takie jest ,,no-
wym zyciem”. Nie ma natomiast nalezytej zwartosci krytyka
religii, przeprowadzona przez K. Bartha. Jego zdaniem, religia
jest dzielem ludzkim, daznoscig czlowieka do usprawiedliwienia
siebie i zbawienia siebie wlasng mocg. Jest wiec jakims balwo-
chwalczym sposobem starania sie o indywidualne zbawienie wy-
magajgce osobistego wysitku i zaangazowania sie. Tak pojeta
religia przeciwstawia sie diametralnie Objawieniu odbierajgcemu
czlowiekowi prawo rozwigzywania na wlasng reke problemu swe-
go istnienia poprzez troske o samousprawiedliwienie sie 20. Barth,
jak to widaé¢, jest teologiem Transcendencji, radykalizujgcym jesz-
cze bardziej Lutrows zasade ,,sola gratia”.

Katolicyzm zachowuje zawsze bardziej optymistyczne spojrze-
nie, dostrzegajac w religii naturalnej »nasienie Stowa” Dlatego
tez niebezpieczenstwem katolicyzmu staje sie poganstwo, tak jak
niebezpieczenstwem protestantyzmu — Synagoga. Kosci6l kato-
licki jest Scisle zwigzany z ,,sakramentalng strukturg zbawienia”,
dowartosciowujgc przy tym stusznie teologie Weielenia, gdy tym-
czasem spadkobiercy Reformacji sg bardziej wyczuleni na teologie

20 Por. G. Thils, Cristianismo sem Religido?, Petropolis 1969, s. 15—42.
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Krzyza, polaczong z krytyka i relatywizowaniem wszelkich kon-
strukeji ludzkich, lgcznie z religijnymi.

Wiara jako przyjacielskie zespolenie si¢ z Panem przekracza
plaszczyzne religii. Skoro jednak zyjemy w czasie, musimy postu-
giwaé sie tym, co wzgledne i nietrwale. Niezbedne sg wiec nam
struktury, instytucje, posrednictwa, ktorych nie powinno sig abso-
lutyzowaé. W niedalekiej przeszlosci zanadto sakralizowano w Ko-
Sciele. Sobér wypunktowal niektére zjawiska: klerykalizm (sakra-
lizacja hierarchii), rubrycyzm (sakralizacja obrzedéw), jurydyzm
(sakralizacja przepis6w)...

To, co powiedzielismy, dotyczy takze ideologii bedacych ,,po-
Srednictwem w dzialaniu” (Puebla 535), chociaz mogg si¢ tez prze-
obrazi¢ w ,religie swieckie”, je§li tylko ,,absolutyzujg interesy,
ktérych bronig, obraz, jaki przedkladajg, i strategig, ktora przyj-
muja”’ (Puebla 536). Tradycyjnie sie naucza, ze zbawienie doko-
nuje sie za posrednictwem czynnika religijnego. Obecnie pod-
kresla sie wielokrotnie, ze zbawienie musi sie dokonywaé za po-
$rednictwem wyzwolenia spoteczno-politycznego ?!. Proces seku-
laryzacji doprowadzil do tego, ze sie przechodzi z posrednictwa
religijnego na posrednictwo polityczne. Chociaz wiec nie jest to
wlasciwe, ale za to konieczne: trzeba daé¢ teologiczne uzasadnienie
walk o wyzwolenie i ich powigzan z ewangelizacja. ,Evangelii
nuntiandi” (nr 30—38) i Puebla (nr 480—506) podaja mysli wiele
méwigce w tym wzgledzie.

Niebezpieczenstwem, ktérego nalezy obecnie starannie unika¢,
jest ,,calkowite upolitycznienie egzystencji chrzescijanskiej” (Pue-
bla 545). Odrézniajac Boga od Cezara Jezus zdesakralizowal defi-
nitywnie polityke i pozbawil jg charakteru totalitarnego, jakim
sie normalnie odznacza. Dzialalnoéé polityczna stanowi wyjatko-
wg forme praktykowania milo$ci i staje sie¢ nawet niejako nad-
rzedna w naszej konfliktowej sytuacji. Polityka jednak jest nie-
malze ostatnig instancja. Dlatego tez chrzeScijanin nie powinien
sie utozsamiaé¢ calkowicie z wlasnym nastawieniem politycznym,
nie mozeé takze przylaczyé sie bez zastrzezen do zadnej partii czy
systemu. Chodzi bowiem o to, by nie ocenial wszystkiego z jed-
nego, okreslonego punktu widzenia politycznego.

Wraz ze slusznym dowartosciowaniem praxis politycznej i jej
zbawczego znaczenia powraca na nowo problem Absolutu. Episko-
pat péinocnoamerykanski przypomniat ostatnio, ze ,,socjalizm atei-
styczny doprowadzil wielu chrzescijan do zreinterpretowania Kroé-
lestwa Bozego w terminach dotyczacych krélestwa ziemskiego

21 Por. L. i C. Boff, Da Libertacfo — o teoldgico das libertacdes socio-
-historicas, Petropolis 1979.
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i harmonii spolecznej... miejsce poszukiwania Absolutu zajmuja
dazenia do wynalezienia struktur spotecznych odpowiednio dosto-
sowanych” 22. Réwniez Libanio pisal, ze ,,ateizm braterstwa drazy
nas obecnie w sposdb niepokojacy, zwlaszcza nasze kraje nalezgce
do Trzeciego Swiata” 23,

Poczucie niepewnosci i niestaloéci, jakie przenika nasze spo-
leczenstwo, dowodzi kryzysu wartosci. Instynktownie ludzie
wspélczesni wyczuwaja to, co wzgledne. Tylko Absolut, ktéry
rzeczywiscie istnieje, moze daé¢ ludziom pewnoséé: a jest Nim Bog
— Absolut osobowy. Dawanie o Nim dzisiaj §wiadectwa stanowi
wielkie, profetyczne zadanie Kosciola.

Konczymy slowami Puebla: ,,Nie ma niczego bozego i godnego
czci poza Bogiem. Czlowiek popada w niewole, gdy ubéstwia lub
absolutyzuje bogactwo, wladze, panstwo, seks, rozkosz, albo jakie-
kolwiek stworzenie Boze... Wyzwalajacymi par excellence stowa-
mi s3: «Panu, Bogu swemu, bedziesz oddawatl poklon i Jemu sa-
memu stuzyé bedziesz» (Mt 4, 10). Uwolnienie sie od béstw przy-
wraca czlowiekowi wlasciwe mu pole istotnej wolnosci” (Puebla
491).

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

22 Foi chrétienne et marxisme, w: La Documentation Catholique 63
(1981) 497. ‘
23 O eterno problema de fé, CRB, Rio 1974, 1974, s. 23.
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