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Wroclaw

MOC EWANGELIZACJI

Cztery ujecia postaci Jezusa, zarysowane w Ewangeliach, s3
Swiadectwem rozwoju wiary i pracy ewangelizacyjnej Kosciola
apostolskiego. W miare uplywu czasu, wydarzenia palestynskie
nabieraly nowych znaczen, wyrazanych jezykiem powstajacych
gmin chrzescijanskich.

Z najstarszej Ewangelii, wedlug §w. Marka, wynika, ze ucznio-
wie nie rozumiejg jeszcze, kim naprawde jest Mistrz z Nazaretu
(Mk 4, 41, 6, 52). Nieprzypadkowo wiec ewangelista konczy swoje
dzielo dysonansem zdumienia i leku niewiast przy pustym grobie
Jezusa (16, 8) 1. W poézniejszych Ewangeliach motyw niezrozu-
mienia i obawy ustepuje ideom na wskro$ religijnym: adoracji,
chwaly Bozej, zjednoczenia z Chrystusem. Mateusz dokonuje
przewartoSciowania w ocenie postaw ludzkich wobec Jezusa: od
poczatku do konca Ewangelii widzimy zblizajgcych sie do Jezusa
w gescie adoracyjnym, ktory dla ewangelisty jest wyrazem kultu
religijnego (2, 2; 8, 1; 9, 18; 14, 33; 15, 25; 28, 17). Ewangelia Lu-
kaszowa rozbrzmiewa dzwiekami wielkiej rados$ci z mesjanskich
czynéw Jezusa, inspirujgcych do uwielbiania Boga (5, 26; 7, 16;
13, 17; 17, 15; 18, 43; 19, 37). Kiedy najmlodszy z apostoléw ogar-
nia dzielo Jezusa ostatnim spojrzeniem, miarg zycia chrzescijan-
skiego jest wiez zyciowa z Chrystusem (J 6, 26-59; 15, 1-17). Za-
ledwie naszkicowany tu rozw6j sSwiadomosci religijnej chrzescijan,
zauwazalny takze w innych pismach Nowego Testamentu, osigga
w krotkim czasie glebie mistyki religijnej i dalekie obszary §wiata.
Osadzenie duchowego fundamentu w Rzymie, chociaz jeszcze w ka-
takumbach, stalo si¢ znakiem umocnienia sie chrzescijanstwa w ce-
sarstwie rzymskim.

Duchowy i terytorialny rozrost chrzescijanstwa, jaki dokonal
sie¢ w niespelna p6! wieku, nie byl wynikiem jakiej§ ewolucji,
gdyz ani jego zasady moralne, ani tresci dogmatyczne nie wsp6t-
brzmialy z dwczesnymi systemami spoleczno-religijnymi. Teksty
nowotestamentowe pozwalaja wprawdzie na odtworzenie niekto-
rych sposobéw przepowiadania czy dowodzenia, lecz nie wyja$nia-
ja one przyczyn tak niebywalej skutecznosci oredzia apostolskiego.
Na areopagu w Atenach §w. Pawel zrecznie nawigzuje do oltarza

1 Mk 16, 9-20 uznaje sie dzi§ za tekst pozniejszy, zob. H. Langkammer,
Ewangelia wedtug $w. Marka, Poznanh 1977, s. 359 n.
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po$wieconego ,nieznanemu bogu” i do hymnu na cze$¢ Zeusa,
a wiec do tresci bliskich Grekom, zyskujac ich sympatie, kiedy
jednak wspomina o zmartwychwstaniu, topnieje grono sluchaczy
(Dz 17, 22-34; por. Rz 1, 18-32). Wsrod ludnosci zydowskiej Apo-
stol! Narodéw przekonuje do wiary w Jezusa Chrystusa na pod-
stawie Starego Testamentu (Dz 17, 2; por. Rz 2, 17nn), lecz wlasnie
Zydzi wymierzyli mu pie¢ razy kare chlosty (2 Kor 11, 24).
W swiecie kultury rzymskiej apostolowie zabiegali o pozyskanie
dla Chrystusa pana domu (pater familias), bo razem z nim wszyscy
domownicy przyjmowali chrzest, a domy te stawaly sie koscio-
lami. Dla wlasciciela niewolnik6w nie byla to decyzja latwa, gdyz
w poddanych musial uznaé braci (Dz 10, 48; 16, 33; Flm 16). Dwo-
rzanin z Kafarnaum ,,uwierzy! sam i cala jego rodzina”, bo Jezus
uzdrowil mu syna (J 4, 46-54). Straznik wiezienia w Filippi ,,przy-
jal chrzest wraz z calym swym domem?”, kiedy zobaczy! cudowne
uwolnienie Pawla i Sylasa (Dz 16, 33). Wymienione przyklady
mowig o wplywie cudow na skutecznos$é¢é ewangelizacji.

1. Slowo 1 moc

Interpretacja plag egipskich wyrazila sie w tradycji kaptan-
skiej formulg ,,0tot we moftim — znaki i dowody mocy” (Wj 7, 3),
ktora stala sie¢ czastkg wyznania wiary jahwizmu (Wj 26, 5-9) 2.
Apokalipsa synoptyczna odnosi to sformulowanie do wystgpienia
falszywych mesjaszow i prorokéw (Mk 13, 22; Mt 24, 24), nato-
miast w czwartej Ewangelii ,,znaki i dowody mocy” to cuda Jezusa
sklaniajgce do wiary (J 4, 48). Lukasz cytuje omawiang formule
najczesciej dostownie (Dz 2, 30; 5, 12; 14, 3; 15, 12; por. 2, 43; 6, 8;
7, 36), albo uzupelnia jg motywem ,,mocy” (Dz 2, 22), co u $w.
Pawtla jest regulg (2 Tes 2, 9; 2 Kor 12, 12; Rz 15, 19) — podobnie
jak w Liscie do Hebrajczykow (2, 4). Jak wytlumaczy¢ cheé na-
dania tak uswieconej formule nowego znaczenia? Uzupelnia sie
oczywiscie to, czego brakuje, a byé powinno. Jezeli autorzy no-
wotestamentowi ubogacajg formule semeia kai terata rzeczowni-
kiem dynamis, to jest jasng rzeczg, ze w ich odczuciu stracila ona
te wlasnie wartos¢ semantyczng. Wysunietg hipoteze potwierdza
historia dyskutowanych terminéw: moftim i terata. W literaturze
talmudycznej, zblizonej do czaséw Nowego Testamentu, hebraj-
skie moftim zanika, a jego role przejmuje missa — stosowane
w anegdotach o niezwyklych czynach rabinéw 3. Pole semantycz-

2 Zob. T. Hergesel, Gdy Izrael z Egiptu wychodzil... wydarzenia, inter-
pretacje, Colloquium Salutis 12 (1980) 193-—229, 197n.

3 Zob. A. Guttmann, The Significance of Miracles for Talmudic Ju-
daism, Hebrew Union College Annual 20 (1947) 363—406, s. 364.
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ne rzeczownika teras zaweza sie juz w historiografii greckiej, a od
czasu Arystotelesa staje sie synonimem tego, co przeciwne na-
turze, co przekracza jej mozliwosci (para fysin)4. W Nowym Te-
stamencie teras nie wystepuje samodzielnie. Lukasz poszerzyl
nawet cytat z Joela o termin semeia, aby uzyskaé¢ paralelizm:
terata — semeia (Dz 2, 19). Sw. Pawel, szczegdlnie wyczulony na
to, co z naturg zgodne, a co jej przeciwne (por. Rz 1, 26; 2, 14;
1 Kor 11, 14), konsekwentnie uzupelnia formule semeia kai terata
pojeciem ,mocy”, potwierdzajgc teze, ze autorzy nowotestamen-
towi z hellenistycznym wyczuciem jezykowym usiluja przeksztal-
cié zgrecyzowang tre$¢ pojecia moftim (teras) w odniesieniu do
cudéw. Dodajmy, ze w Nowym Testamencie nie ma innego wy-
razenia, ktore odpowiadaloby rzecznikowi ,,cud”. Przeprowadzone
rozumowanie streszcza sie w nastepujacych wnioskach: odpowied-
nikiem terminu ,,cud” w Nowym Testamencie jest grecki rze-
czownik teras; autorzy nowotestamentowi z kregu hellenistyczne-
go uzupelniajg pojecie ,,cudownosci”’, wyrazone slowem teras, ideg
,mocy”’ (dynamis); formule semeia kai terata, uzupelniong poje-
ciem ,,mocy”’, nalezy tlumaczy¢ zwrotem ,,znaki i cuda’”, natomiast
cytowanej oddzielnie trzeba pozostawi¢ brzmienie starotestamen-
towe: ,,znaki i dowody mocy”. '

Idea ,,mocy” posiada w Nowym Testamencie szereg odniesien.
Ostatecznym zrodlem wszelkiej mocy jest Bog, ktory ozywia
ukrzyzowanego Jezusa (2 Kor 13, 4), dziala w nas (Ef 3, 20), roz-
budza wiare (1 Kor 2, 5), umacnia w znoszeniu trudéow dla Ewan-
gelii (2 Tm 1, 8), strzeze wierzgcego na drodze do zbawienia
(1 P 1, 5). Chrystus ukrzyzowany jest mocg i madroscig Bozg dla
wierzgcego (1 Kor 1, 24; 2 Kor 12, 9) i podtrzymuje wszystko slo-
wem swej mocy (Hbr 1, 3). Moc Ducha Swietego ubogaca nas
w nadzieje (Rz 15, 13). ,,Moc” uosabia wrogie sily, ktére Chrystus
pokona w czasach ostatecznych (1 Kor 15, 24). Okazywanie mocy
nalezy do istoty ewangelizacji (1 Tes 1, 5; 1 Kor 2, 4; 2 Kor 12, 12;
Rz 15, 19). Ewangelia jest mocg Bozg ku zbawieniu wierzacego
(Rz 1, 16). ,Moc” jest synonimem cudéw towarzyszacych naucza-
niu Jezusa i apostolow.

Najstarsze teksty o cudach Jezusa pozwalajg na wyodrebnienie
dwoch wspélczynnikéow skutecznosci Jego uzdrawiajacego slowa:
wiara chorego i moc cudotwoércza —nie uwydatniane oczywiscie
w kazdym opowiadaniu. Wiara — ktéra w rzeczywisto$ci byla
zaufaniem, przekonaniem o cudotwoérczej mocy Jezusa z Nazaretu
— to motyw znany takze ze starozytnych opowiadan o uzdrowie-

4 Zob. K. H. Rengstorf, téras, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, VIII, 113—127, s. 116n.
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niach, przypisywanych zwlaszcza Asklepiosowi. Inskrypcje z Epi-
dauros ostrzegaja nawet przed karami za niedowierzanie béstwu °.
Zupelnie nowa — na tle starozytnych aretalogii — jest idea ,,mo-
cy” cudotwérezej. Kobieta, cierpigca na krwotok, uzyskuje zdro-
wie, dotykajgc szaty Jezusa. On zauwaza jednak ,,moc wycho-
dzacg” z Niego (Mk 5, 30; par.). W pewnym miejscu Lukasz za-
znacza wyraznie: ,,byla w Nim moc Panska, ze mégl uzdrawiaé”
(5, 17). Bog uwierzytelnit zbawcze dzieto Jezusa ,,dzielami mocy”
(Dz 2, 22; Hbr 2, 4). Chociaz Jezus nauczal zasadniczo tylko po-
$réd ,,owiec, ktére poginely z domu Izraela” (Mt 10, 5n; 15, 24),
objawil sie jako cudotwoérca mieszkancom Syrofenicji, Samarii
oraz Dekapolu (Mk 7, 24-30; £k 17, 11-19; Mk 5, 1-20), a miesz-
kancom Gelilei wyrzucal ich opér, stawiany Jego oredziu, mimo
wielu cudéw, jakie tam uczynit (Mt 11, 20-24; £k 10, 13-15).
Zarzut pod adresem Galilejezykow $wiadczy o wspoélzaleznosci
stowa i okazanej mocy w dzialalnosci Jezusa. fukasz, umieszcza-
jac w Ewangelii przedpaschalng obietnice ,,mocy z wysoka” (Ek
24, 49), czyli mocy Ducha Swietego (Dz 1, 8), ukazuje cigglosé
miedzy gloszeniem Kroélestwa Bozego w Palestynie, a poczatkiem
ewangelizacji narodéw. Jezus, ,ktoérego Bog namascil Duchem
Swietym i mocg” (Dz 10, 38), udzielil mocy cudotwoérczej uczniom,
wysylajac ich z oredziem zblizajgcego sie Krolestwa Bozego (Mk
6, 7-13; par.), a wiec juz pierwsza wyprawa, jeszcze pod okiem
Mistrza, nie urzeczywistniala sie tylko w slowach, lecz takze
w egzorcyzmach i uzdrawianiu (Mk 6, 7-13; par.). Apostolowie,
pracujacy na rozleglych obszarach rzymskiego imperium, stwier-
dzaja, ze ewangelizacja nie wyczerpuje sie tylko w slowach. Swie-
ty Pawel zapewnia Tescloniczan: ,,nasze gloszenie Ewangelii wsrod
was nie dokonalo sie przez samo tylko stowo, lecz przez moc
i przez Ducha Swietego, z wielkg silg przekonania” (1 Tes 1, 5;
por. 1 Kor 2, 4), a sw. Piotr, nauczajac o paruzji, stwierdza: ,,Nie
za wymySlonymi bowiem mitami postepowalismy wtedy, gdy
daliSmy wam poznaé moc i przyjscie Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, ale stawszy sie $swiadkami Jego wielkosci” (2 P 1, 16).
Ostatnie zdanie, znanej dzi§ Ewangelii Marka, jest charakterysty-
ka pracy ewangelizacyjnej apostoléw: ,,Oni rozchodzgc sie prze-
powiadali wszedzie, podczas gdy Pan wspéldzialal z nimi i utwier-
dzal ich nauczanie towarzyszacymi znakami” (Mk 16, 20). Prze-
powiadanie apostolskie, jak wynika z tekstu, rozwijalo sie dzieki
wspoldziatlaniu Chrystusa, ktére polegalo na utwierdzaniu nau-

5 Wiara w cudotwoérczag moc Asklepiosa byta jednym z podstawowych
czynnikéw, ktére umozliwialy skuteczno§é terapeutyczng epidauryjskiego
asklepiejonu, zob. T. Hergesel, Aretalogia starozytna. Szkic genologiczny,
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 26 (1979) 35—41, s. 36—38.
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czania cudami, gdyz termin ,znak”, podobnie jak ,,moc”, jest
synonimem slowa ,,cud”.

2. W imie Jezusa Chrystusa

W nauczaniu apostolskim ,,zgodnos¢ z pismem” stala sie nie
tylko wzorcem stylu, lecz i probierzem wiary, dlatego §w. Pawel
z takim naciskiem stwierdza, ,,ze Chrystus umart — zgodnie z pi-
smem — za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zostal wskrze-
szony trzeciego dnia — zgodnie z pismem” (1 Kor 15, 4). Jednakze
nie wszystkie tresci chrze$cijanskie mozna bylo umiesci¢ w sche-
macie: stowo Pisma — wypelnienie.

F.ukasz — zaznajomiony z przeméwieniami apostoldow — wie-
dzial, jakg role odegraly w nich teksty starotestamentowe, jed-
nakze w swoich dzielach nie ograniczy! sie tylko do cytatéw czy
zapozyczen jezykowych; sylwetkom Jana Chrzciciela, Jezusa i apo-
stoléw dodal ryséw prorockich. Zachariasz dowiaduje sie, ze jego
syn przygotuje droge Mesjaszowi ,,w duchu i mocy Eliasza” (Lk
1, 17). Roéwniez opis powotania Chrzciciela: ,,skierowane zostalo
slowo Boze do Jana, syna Zachariasza, na pustyni”’ (3, 2) jest sty-
lizacja na wzér opisé6w powolania na proroka (por. Am rozdz. 1;
Oz rozdz. 1; Ez rozdz. 1; Jr rozdz. 1). Jakze pouczajgce jest po-
réwnanie wzmianki pierwszych dwoéch ewangelistéw o wystgpie-
niu Jezusa w rodzinnej synagodze z rozbudowanym tekstem t.u-
kasza: wedlug Marka i Mateusza sluchacze zdumiewajg si¢ nad
Jego nauka i powatpiewaja o Nim (Mk 6, 1-6; Mt 13, 53-58), na-
tomiast L.ukasz poprzedza ich wypowiedzi slowami Izajasza, ktore
mowig o0 namaszczeniu proroka duchem Jahwe i jego zadaniach
(Iz rozdz. 61; Lk 4, 18n). W trzeciej Ewangelii Jezus nie konczy
swojego wystapienia w Nazarecie skargg na niepowodzenie pro-
roka w swojej ojczyznie, lecz — na przykladzie Eliasza i Elizeusza
— wykazuje, ze wobec oporu wlasnego narodu, inni dostgpia Jego
dobrodziejstw (Ek 4, 25-27). Siegajac do idei powszechnos$ci zba-
wienia, jaka zapowiadali prorocy, Lukasz przeksztalca konflikt
nazaretanski w manifestacje chrzescijanskiego uniwersalizmu.
W dalszym ciagu jego Ewangelii wyczuwamy sympatie Jezusa do
Samarytan, a Filip, Piotr i Jan kierujg pierwsze kroki wiasnie do
Samarii (Dz 8, 4-24). Lukasz charakteryzuje postaé Jezusa-Cudo-
tworcy cechami ,,Wielkiego Proroka”, ktérego dzialanie wywoluje
powszechng radosé i zacheca do uwielbiania Boga (por. 7, 16; 13,
13.17; 17, 15. 17, 18, 43).

Zanim przejdziemy do cudotwdrczej mocy apostolow, trzeba
wyjasnié, skad sie wzigla? Byla to moc, jaka uczniowie otrzymali
od Mistrza, kiedy wysylal ich z oredziem nawrécenia, czy nalezy
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upatrywaé jej zrodlo w zeslaniu Ducha Swigtego, czy tez w spot-
kaniach ze Zmartwychwstalym? Na pierwszg cze$¢ pytania od-
powiemy przeczgco. Podczas swego ziemskiego zycia Jezus obda-
rzyl uczniow niezwykla mocg jedynie do spelnienia wyznaczonej
misji; dal im wladze (eksusia) egzorcyzmowania i uzdrawiania (Mk
6, 7; Mt 10, 8; £k 9, 1; por. Lk 10, 18), z ktorej rzeczywiscie sko-
rzystali, natomiast pézniej, kiedy ojciec epileptyka zwroci sie do
nich, aby uwolnili chlopca od ducha niemoty, pozostang bezradni
(Mk 9, 18; par.). Druga i trzecia cze$¢ pytania domagajq sie szer-
szego wyjasnienia.

Razem z cialem Jezusa wielu pogrzebalo fascynujgce dotad na-
dzieje (Lk 24, 21). Pod wplywem ,,wielu dowodoéw, ze zyje” (Dz
1, 3), aczkolwiek ,,w innej postaci” (Mk 16, 12), przekonania Swiad-
kéw owych zdarzen ulegaja zmianie. Lukasz stwierdza, ze Jezus
,ukazywal sie im przez czterdziesSci dni i méwilt o krolestwie Bo-
zym” (Dz 1, 3), ,,0éwiecil ich umysl, aby rozumieli pisma” (Lk 24,
45), ale nie wszyscy zrozumieli Mistrza do konca, bo spodziewali
sie ciagle, ze ,,przywroci krolestwo Izraela” (Dz 1, 3. 5). Do zesla-
nia Ducha Swietego uczniowie nie podejmowali dziela ewangeli-
zacji. Z cala mocg i skutecznie wystgpili dopiero po otrzymaniu
,obietnicy Ojca” (Lk 24, 49; Dz 1, 4). Zstapienie Ducha Bozego
w czasach ostatecznych zapowiedzial juz prorok Joel: ,,I wyleje
potem Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie wasi i cérki wasze
prorokowa¢é beds...”” (3, 1). Dar jezykéw ma by¢ znakiem jedno-
czenia sie narodow, pordznionych odrebnoscig mowy (por. Rdz 11,_
1-9). W zeslaniu Ducha Swietego widzimy zatem zrédlo charyz-
matéw dotyczacych jezyka.

Jak wynika z relacji Lukasza, apostolowie czynili cuda naj-
pierw ,,w imie Jezusa Chrystusa”, dlatego nie mégl pozostawi¢ bez
wyjasnienia sprawy przekazania apostolom mocy cudotworczej.
W Biblii zachowaly sie slady starozytnych wyobrazen o mozliwo-
sci przekazywania mocy duchowej. Elizeusz zwraca sie do Eliasza:
»Niechby, prosze, dwie czeSci twego ducha przeszly na mnie!”,
a kiedy Elizeusz rozdzielil otrzymang mocg wody Jordanu, ucznio-
wie prorokéw oswiadczyli: ,,Duch Eliasza spoczal na Elizeuszu”
(2 Krl 2, 9. 15). Apostolowie przekazali moc cudotwoérczg diako-
nom, sposrod ktérych szczegélnie wyroéznili sie Szezepan i Filip.
Szymon Mag, widzac jak apostolowie przekazuja moc Ducha Swie-
tego, prosi ich, ofiarujgc przyniesione pienigdze: ,,Dajcie i mnie
te wladze, powiedzial, aby kazdy, na kogo wloze rece, otrzymat
Ducha Swietego” (Dz 8, 19).

Po swojej mece, Jezus dal apostolom ,,wiele dowodéw, ze zyje:
ukazywal si¢ im przez czterdziesci dni..” (Dz 1, 3). Objawienia
sie Zmartwychwstalego nazywamy chrystofaniami. Moment roz-
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stania z apostolami L.ukasz okre§la nastepujgcymi stowami: ,,0d-
dalil sie od nich” (Ek 24, 51), ,,zostal zabrany w gére” (Dz 1, 2),
,zostal uniesiony”, ,,oblok zabral Go w gére sprzed ich oczu”
(Dz 1, 9), ,,zabrany od was w gore do nieba”, ,,idgcy do nieba”
(Dz 1, 11). Z wyjatkiem imiestowu czynnego ,,idacy do nieba”
i stwierdzenia: ,,oblok zabral Go w gére do nieba” wszystkie for-
my czasownikowe sg uzyte w stronie biernej. fukasz podkresla
wiec dzialanie samego Boga, poniewaz formy bierne, ukrywajgce
podmiot, to semityzmy odnoszgce si¢ do Boga (Lk 12, 48). Motyw
chmury wywodzi sie z wyobrazen apokaliptycznych (por. 1 Tes 4,
17, Mk 9, 7; par.; 13, 26; par.; 14, 62; par.; Dn 7, 13; Ap 1, 7..).
Na tle semickiego podzialu przestrzeni — oddzielaniu tego, co
w gorze, od tego, co na dole (por. Ef 1, 10; Kol 3, 2) — wstepo-
wanie do nieba jest przeciwienstwem zstepowania do szeolu. Apo-
kaliptyczna interpretacja ostatniej chrystofanii wyraza idee dal-
szego zycia Jezusa.

Motyw ,,wziecia” lub ,,wstepowania do nieba” stal sie ulubio-
nym Srodkiem wyrazu w literaturze apokryficznej Starego i No-
wego Testamentu. Utrwalilo sie tu przekonanie, ze ten, kto wstg-
pit do nieba, zyje i moze pomagaé¢ ziemianom. Biblijna wzmian-
ka: ,,Henoch zyl w przyjazni z Bogiem, znik}l, bo zabral go Bé6g”
(Rdz 3, 24) wyzwolila fantastyczne opowiesci o podrézach wnie-
bowzietego Henocha w zaswiatach (Ksiega Henocha). Stwierdze-
nie z Ksiegi Powtérzonego Prawa, ze nikt nie zna grobu Mojzesza
znalazlo ,,wyjasnienie” w apokryfie o ,,Wniebowzieciu Mojzesza”.
O Baruchu napisano, ze bedzie zachowany, az do wypelnienia sie
czas6w jako swiadek (2 Barucha 13, 3). Roéwniez prorok Izajasz
doczekatl sie chwaly wniebowziecia (Wniebowziecie Izajasza). Za-
gadkowa rozmowa Jezusa z Piotrem na temat Jana jest wyrazem
pewnych watpliwosci, jakie prowokowala mysl o ,,pozostawieniu”
do paruzji. Slowa Jezusa: ,,chce, aby pozostal, az przyjde” (J 21,
22) wzbudzily pogloske, ze Jan nie umrze (J 21, 23). Nieporozu-
mienie to nie pozostalo wszakze bez echa, bo wlasnie na tle cyto-
wanej wypowiedzi Jezusa wyrosla legenda o wniebowzieciu Jana ©.

Pole znaczeniowe idei ,,wniebowziecia” czy ,,wniebowstgpie-
nia” rozszerza si¢ w dwoch kierunkach: przediluza tradycje o nie-
znanym albo pustym grobie i unaocznia pomoc wniebowzietej po-
staci. Opis wniebowstgpienia Panskiego jest przediluzeniem opo-
wiadania o pustym grobie i wyraza przekonanie o pomocnej obec-
nosci Zmartwychwstalego wsréd uczniow. |

Natchnieniem idei ,,wziecia” czy ,,wstgpienia” do nieba jest

6 Uwagi krytyczne i literature podaje: E. Hennecke — W. Schneemel-
cher, Neutestamentliche Apokryphen, 11, Tiibingen 19644, s. 176.
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opowiadanie o Eliaszu wstepujgcym do nieba (2 Krl 2, 1-18). Jak
w calej tradycji o Eliaszu—Elizeuszu, tak i w tym opowiadaniu
zakrzeply prawdopodobnie trzy nurty interpretacyjne: najstar-
szy, wywodzgcy sie z Kregu uczniéw prorockich, nacechowany
cudownos$cig oraz nieco pdzniejszy, jahwiczny, bedacy juz inter-
pretacjg dziela prorokéw-cudotworcow w Swietle ortodoksyjnego
jahwizmu; deuteronomista, autor dzisiejszego tekstu, scalajgcy
znane juz opowiadania, takze pozostawil swéj Slad. Trzy wy-
mienione warstwy tekstu to trzy rézne interpretacje tajemniczego
znikniecia Eliasza: do najstarszej zaliczymy motyw ognistego ryd-
wanu i ognistych rumakéw. Z charakterystyczng tendencjg naj-
starszej tradycji do podkreslenia cudownos$ci w dzialaniu proro-
kow jako ,,mezéw Bozych’” harmonizuje wiec idea ognistego ryd-
wanu, ktory oddiziela mistrza od ucznia (w. 1la). Z zalozeniami
tradycji jahwicznej wspo6tbrzmi wiadomosé, jaka uczniowie pro-
rokow przynoszg Elizeuszowi: ,,Czy wiesz, ze Jahwe dzisiaj zabie-
ra pana twego wzwyz ponad twg glowe?” (w. 3. 5). Zupelnie
nowy motyw pojawia sie w ostatecznej redakcji opowiadania:
Jahwe ma unie$¢ Eliasza do nieba gwaltownym wichrem (w. 1.
11b). Z motywu ,,0gnistego zaprzegu” deuteronomista wyprowa-
dzil tytul streszczajgcy zastugi Eliasza w ratowaniu zagrozonego
jahwizmu: ,,Rydwan i jezdziec Izraela”, odnoszac go pozniej row-
niez do Elizeusza (2 Krl 2, 12; 13, 14). Efektem zestrojenia trzech
interpretacji jest dzisiejszy obraz Eliasza wstepujgcego do nieba
na ognistym powozie. Tak spektakularne wstgpienie do nieba roz-
budzilo nadzieje na powré6t Eliasza z wielkg mocg. Wyobrazenia
te nabraly realnych ksztaltéw z chwilg wystapienia Jana Chrzci-
ciela (Mk 9, 9-13). Jako ten, ktéry przygotowal droge Mesjaszowi,
speinil — zdaniem ewangelistéw — zadanie oczekiwanego Eliasza.
W kulturze biblijno-judaistycznej stwierdzenie przyjscia Eliasza
bylo prawie konieczne przed ogloszeniem obecnosci Mesjasza. Jed-
nakze postugiwanie sie motywem Eliasza w przepowiadaniu chrze-
Scijanskim nie bylo wolne od ryzyka, moglo bowiem wywolaé
skojarzenia, ze Jan Chrzciciel, Jezus czy nawet apostolowie dzia-
laja mocg Eliasza. Pewne wahania, wywolane skojarzeniami
z Eliaszem, zauwazalne jeszcze w pierwszych trzech Ewangeliach,
zanikly catkowicie w ostatniej: nawet Jan Chrzciciel — twierdzi
ewangelista — nie byl Eliaszem, chociaz przygotowal droge Me-
sjaszowi (J 1, 19-28), a ponadto nie dal zadnego znaku mocy cudo-
tworczej (J 10, 41).

Opis wniebowstgpienia Panskiego wyjasnia przyczyne cudo-
tworczej mocy apostolow: zmartwychwstaly Jezus wspéldziala
w ewangelizacji, bo jako ten, ktéry wstapil do nieba, zyje nadal
i kiedys powrdci. Potwierdzeniem shlusznosci takiej interpretacji
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zrodla niezwyklej mocy apostoléw jest dzialalnoéé Apostota Na-
rodow, ktory nie byl we wieczerniku w czasie zeslania Ducha
Swietego — moc swoja czerpal bezposrednio od zmartwychwsta-
lego Pana. Zapytajmy wiec, jak uzewnetrzniala sie moc Chry-
stusa w pracy apostolow?

L.ukasz dokonuje czesto podsumowania jakiegos odcinka pracy
ewangehzacy]ne] Podczas pierwszej podrézy misyjne] Pawel
i Barnaba zatrzymah sie ,,dos¢ dlugi czas” w Ikonium i mimo ju-
dzacych poczynan niektérych Zydow ,,hauczali odwaznie, ufni
w Pana, po§wiadczajacego stowo swej laski, dajgcego znaki i do-
wody mocy, jakie dzialy sie przez ich rece” (Dz 14, 3). Dopiero
grozba ukamienowania zmusila apostotéw do opuszczenia Ikonium.
Ostoja apostolow byl zatem Pan, ktéry ich rekoma dawal znaki
i dowody mocy. W kilku opowiadaniach o cudach Lukasz odno-
towal bezposrednie odwolanie sie do mocy zmartwychwstalego
Jezusa.

3. ,,W imie¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz!”

Do rangi modelu urasta opow1adan1e o uzdrowieniu chromego
z nastepujacym po nim przemowieniem Piotra i sceng w Sanhe-
drynie (Dz 3, 1 — 4, 22). Uzdrowienie chromego, ktory od lat
codziennie pr0511 o ]almuzne: przy bramie Swiatyni, wywolalo
ogblne poruszenie, totez zbieglo sie wielu, tworzac podatny krag
stuchaczy. Piotr ma ulatwione zadanie; swoje przemoéwienie za-
czyna wiec od nawigzania do znanego wydarzenia: ,Mezowie
izraelscy! Dlaczego dziwicie sie temu? I dlaczego takze patrzycie na
nas, jakbysmy wlasnag mocg lub poboznoscia sprawili, ze on cho-
dzi. Bég naszych ojcow... wslawil Sluge swego, Jezusa,... przez
wiare w Jego imie temu czlowiekowi, ktérego widzicie i ktorego
znacie, Imie to przywroécito sily” Jak na dloni widaé znaczenie
dokonanego uzdrowienia. Warstwa narracyjna ukazuje poczatki
nauczania apostolskiego, natomiast dyskurs Piotra nakresla zarys
nauki chrzescijanskiej. Tekst nosi wyrazne slady zamierzen ideo-
wych Eukasza, ktéry nadat mu ksztalt ostateczny. Przebieg opi-
sanego zdarzenia mozna sobie latwo wyobrazi¢. Piotr zwraca sie
do chromego czlowieka przy bramie: ,,W imie Jezusa Chrystusa
Nazarejczyka, chodz!”, i podnosi go. Niezwykle uzdrowienie wy-
woluje zdumienie i zachwyt otoczenia. Poézniejsza interpretacja
tego zdarzenia, zawarta w przemoéwieniu Piotra, wskazuje na
wiare w Jezusa, jako na przyczyne uzdrowienia. Typowo Luka-
szowy akcent interpretacji cudu to wielka rados¢ i uwielbianie
Boga za cuda dokonane przez Jezusa. Nieprzypadkowo Piotr cy-
tuje w swoim przemoéwieniu obietnice wzbudzenia proroka na

52



MOC EWANGELIZACJI

wzor Mojzesza (Pwt 18, 15. 18). Wydaje sie, ze posta¢ Jana apo-
stola spelnia tu jedynie funkcje interpretacyjna, zgodng z Luka-
szowa idea $wiadectwa; wystepujagc przed Sanhedrynem we
dwoéch, sg w Swietle prawa kwalifikowanymi swiadkami sprawy
(Pwt 19, 15; Ek 7, 18; 24, 4. 13). Wyczucie Lukasza, historyka
i medyka, ujawniajg nastepujgce szczegoly: dokladna godzina
uzdrowienia, Piotr ujmuje chorego prawa reka, chromy odzyskuje
wladze w nogach i stopach. Natomiast uwagi: ,,chromy od uro-
dzenia”, ,kladziono go codziennie przy bramie”, ,zerwal sie na
nogi”, ,,mial ponad czterdziesci lat” naleza do typowych srodkéw
stylistycznych opowiadan o cudach, stosowanych do uwypuklania
cudownosci zdarzenia. Na uwage zastuguje takze rozwiniete stowo
cudotworcze, w ktorym znalazlo sie nawet okreslenie ,Nazarej-
czyk”. Roéwniez w komentarzu Piotra akcent spoczywa na ,,Imie-
niu”, ktére przywracilo sity choremu, a Sanhedryn takze zabrania
przemawiaé ,,tym imieniem” (Dz 4, 17). W mentalnosci biblijnej
imie jest synonimem osoby, totez znaczenie uzdrowienia jest oczy-
wiste: Piotr uzdrowil chromego mocg Jezusa zmartwychwstatego.
Z modlitwy nawigzujgcej do uzdrowienia chromego i wezwania
apostoléw przed Sanhedryn wynika, ze ,znaki i dowody mocy”
dokonane w imie Jezusa sg wsparciem dla chrzeScijan w zagro-
Zzeniach ze strony wrogéw (Dz 4, 29n).

O rzeczywistej obecnosci Zmartwychwstalego wsréd uczniow
Swiadczy réwniez misja Ananiasza do Szawla. Ananiasz mowi
wprost: ,,...Pan Jezus, ktéry ukazal ci sie w drodze, ktorg szedles,
przystal mnie, aby$ przejrzal i zostal napeilniony Duchem Swie-
tym” (Dz 9, 17). Lukasz wyraza tu przekonanie, ze wlasciwym
sprawcg wprowadzenia Szawla do wspdélnoty braci jest sam Jezus.

Od pierwszych wystapien po zestaniu Ducha Swietego zaznacza
sie wiodaca rola Piotra w Kosciele; nie tylko naucza, ale i potwier-
dza zakladane gminy. W ramach ,wizytacji” dociera do Liddy,
gdzie uzdrawia sparalizowanego od o$miu lat (Dz 9, 32-35). Tym
razem wypowiada nastepujacg formutle: ,Eneaszu..., Jezus Chry-
stus cie uzdrawia, wstan i zasciel swoje 16zko!” Zmiana pierwszej
czesci znanej juz formuly wskazuje na wyzej sygnalizowane utoz-
samianie imienia z osoba: ,,w imie Jezusa Chrystusa” znaczy to
samo, co ,,Jezus Chrystus” Pozornie drobna zmiana niesie jednak
nowe znaczenie; formuta cudotwdrcza staje sie Ewangelig, to zna-
czy przekazaniem choremu niezwykle pocieszajacej wiadomodci,
ze Jezus Chrystus go uzdrawia. Do stylistyki opowiadania o cu-
dzie nalezy informacja, ze chory ,lezal od o$miu lat w 16iku”,
a wiec podkreslenie dlugotrwatosci choroby, i stwierdzenie bez-
posredniej skutecznosci: ,,I natychmiast wstal”. Zamiast radosci
i uwielbiania Boga, jakie w interpretacji Lukasza towarzyszylo
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cudom Jezusa, wszyscy mieszkancy Liddy i Saronu ,nawrdcili
sie do Pana”. Wyrazenie ,,do Pana” informuje, ze chodzi o Zy-
déw, gdyz w odniesieniu do pogan Lukasz postuguje sie zwrotem:
,,do Boga” (por. Dz 14, 15; 15, 19; 26, 20). Nie podwaza takiego
wniosku greckie imig ,Eneasz”, gdyz w Srodowiskach helleni-
stycznych Zydzi nosili imiona greckie i rzymskie. Na podstawie
formuly ,,nawrécili sie do Pana” wnioskujemy, ze posiew Ewan-
gelii zapad! tu jedynie na grunt zydowski.

Rowniez Pawel rozpoczyna ewangelizacje w Srodowisku zy-
dowskim. Podczas pierwszej podrézy misyjnej widzimy go na
Cyprze, w Pizydii, a nawet w Likaonii zasadniczo tylko wsréd
Zydoéw, gdzie walczy ich wlasng bronig tekstami Starego Testa-
mentu. Kiedy jednak Zydzi odrzucaja oredzie Pawla, on znaj-
duje réwniez w Starym Testamencie uzasadnienie zwroécenia sig
do pogan (Dz 13, 47; 1z 49, 6). Decyzja ta wywoluje entuzjastycz-
na rado$é. Trzeba tu zauwazyé znamienne przesuniecie akcentu.
Z kontekstu dzialalnosci cudotworczej Lukasz przenosi motyw
radosci i uwielbienia w sfere ewangelizacji: ,,Poganie slyszac to
radowali sie i uwielbiali slowo Panskie, a wszyscy, przeznaczeni
do zycia wiecznego, uwierzyli” (Dz 13, 48).

Uzdrowienie kaleki w Listrze (Dz 14, 8-20) spowodowalo nie-
powtarzalng na kartach Biblii relacje o prébie mitycznej inter-
pretacji cudu. Grecy, widzac naglte wyzdrowienie czlowieka cho-
rego od urodzenia, wyczuwaja, ze zdarzenie to nie miesci sie
w mozliwosciach natury, dlatego dostrzegaja w nim ingerencje
bogow. Posta¢ Barnaby i Pawla kojarzy im sie z Zeusem i Her-
mesem. Kaplan Zeusa chce razem z ludem zlozy¢ im woty i wience
na ofiare jako bogom. Likaonczykom nie byl obcy mit frygijski
o Zeusie i Hermesie, ktérzy zaznali goscinnosci Baucys i Filemona.
Goscinni staruszkowie, bardzo zakochani w sobie, prosili bogow,
aby mogli razem zakonczy¢ zycie. Bogowie spelnili ich zyczenie,
zamieniajgc ich réwnoczesnie w rosnace obok siebie drzewa. Owi-
diusz zapewnia w ,Metamorfozach” (ksiega VIII), ze widzial
drzewa, ktére Frygijezycy ozdabiali wiencami na cze$é stawnych
przodkéw. Rados¢é w Listrze byla wiec zrozumiala: ,,Bogowie
przybrali postaé ludzi i zstapili do nas!”’ (Dz 14, 11). Z odwiedzin
bogéw mogli spodziewaé¢ sie, jak Baucys i Filemon, spelnienia
wielu pragnien. Reakcja Pawla i Barnaby, pelna oburzenia, gra-
niczgca z desperacjg, Swiadczy o postawie czlowieka biblijnego
wobec préoby zmityzowania oredzia wiary. Barnaba i Pawel roz-
dzierajg szaty, rzucaja sie w tlum i na caly glos wolaja: , Ludzie,
dlaczego to robicie ! My takze jesteSmy ludzmi...” (Dz 14, 15).
Mieszkancy Listry wyrazili swoje odczucie jezykiem religijnym,
ale w uszach apostolow jezyk mitu dizwieczal jak bluZnierstwo.
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W Listrze, gdzie po raz pierwszy Pawel glosi Ewangelie, nie po-
stuguje sie interesujacg nas formulg ,,W imie Jezusa Chrystusa...”.
F.ukasz zaznacza jednak, ze bardzo uwaznie patrzyl na chorego,
czy ,,ma wiare potrzebng do uzdrowienia” Uzyty tu czasownik
atenidzein (usilnie wpatrywaé sie) nie wyraza jakiegos gestu
hipnotycznego, lecz zatroskanie Pawla, zeby chory nalezycie zro-
zumial, komu zawdziecza uzdrowienie — podobnie wpatrywal sie
Piotr, uzdrawiajgc chromego w Jerozolimie (Dz 3, 4). Do kon-
wencji opowiadan o cudach nalezg wyrazenia: kaleka ,,od uro-
dzenia”, ,,nigdy nie chodzil”, ,,zerwal sie na nogi” i opis entuzja-
stycznej reakcji otoczenia.

W przekonaniu 6wczesnych ludzi niektére choroby, zwlaszcza
bardzo dotkliwe, byly sprawg demonéw, totez nie brakowato egzor-
cystow, ktoérzy je wypedzali. Judaistyczna literatura apokry-
ficzna rozbudowala barwny system demonologiczny, ktéry ksztal-
towal swiat wyobrazen srodowiska Nowego Testamentu 7. Egzor-
cySci postugiwali sie réznymi formulkami oraz gestami magicz-
nymi. Lukasz wspomina, ze ,,wedrowni egzorcysci zydowscy pro-
bowali wzywaé imienia Pana Jezusa nad opetanymi przez zlego
ducha” (Dz 19, 13). Demonom przypisywano wyzszg moc poznaw-
cza. Zdaniem Marka ewangelisty, tylko demony poznaly wlasciwg
godnos¢ Jezusa podczas Jego publicznej dzialalnosci. Lukasz
stwierdza, ze zly duch uznal wladze Jezusa i Pawla, natomiast
poturbowal siedmiu synéw Skewasa, ktéorzy w Efezie usilowali
postugiwaé sie imieniem Jezusa (Dz 19, 13-20). Na tle wspomnia-
nych wyobrazen i praktyk trzeba czyta¢ Eukaszowy opis egzor-
cyzmu, jakiego Pawel dokonal w Filippi (Dz 16, 16-24). Apostot
zwraca sie do zlego ducha: ,,Rozkazuje ci w imie Jezusa Chry-
stusa, aby$s z niej wyszedl”. Opetana niewolnica przynosila do-
chéd swym panom, dlatego zemscili sie na apostolach; wymogli
na pretorach, aby ich ubiczowano i wtrgcono do wiezienia, co
okazalo sie przyslugg dla ewangelizacji (por. Dz 16, 25-40).

Z przegladu opisanych uzdrowienn wynika, ze apostolowie od-
wolywali sie wprost do Jezusa w Srodowisku judaistycznym (Dz
3, 6; 9, 17. 34). Formula ,,w imie Jezusa Chrystusa”, zastosowana
w egzorcyzmie nad niewolnicg w Filippi, nalezy do rozpowszech-
nionego wowczas rytualu wypedzania demonéw.

4. Modlitwa i cud

Innym $rodkiem cudotwoérczym w dziatalnosci apostotow byla
modlitwa. Opowiadania o cudach niektérych rabinéw, zwlaszcza

7 Wyczerpujace informacje na ten temat podaje: H. Haag, Teufelsglau-
be, Tiibingen 1974, s. 143nn.
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Chaniny ben Dosy, przypisuja ich moc dokonywania cudéw row-
niez modlitwie8. W stosunku do prorokéw-cudotworcow motyw
modlitwy w dziatalno$ci cudotwoérczej rabinéw ma wydzwiek epi-
gonalny; mozna powiedzieé, Ze rabini-cudotwérey konczg staro-
testamentowy nurt cudotworstwa. Podobne zjawisko obserwuje-
my w dziejach chrzescijanstwa, lecz niejako w miniaturze, bo
tylko w epoce apostolskiej.

Ostatni cud Piotra, wspomniany w Dziejach Apostolskich, to
wskrzeszenie Tabity (Dz 9, 36-43). Zdarzenie to wienczy jego
prace apostolska w $rodowisku judaistycznym. Za kilka dni uda
sie do Korneliusza, rozpoczynajgc ewangelizacje pogan. By¢ moze,
wlasnie setnik kohorty italskiej umozliwi Piotrowi dotarcie do
Rzymu. Piotr ochrzcil przeciez nie tylko Korneliusza, ale i calty jego
dom, a moze nawet woluntariuszy italskich. Kiedy Piotr byl
jeszcze w Liddzie, uczniowie z Jafy wyslali do niego dwoch me-
26w z prosba: ,,Przyjdz do nas bez zwloki”. Piotr udal si¢ z nimi.
Zaprowadzono go do izby ,,na goérze”, gdzie polozono cialo zmar-
lej Tabity. Z tekstu nie wynika, jakoby spodziewano sie wskrze-
szenia zmartej. Brak formuly cudotwoérczej ,,w imie Jezusa Chry-
stusg” daje tu do mySlenia, znajdujemy sie bowiem w kregu
»Swietych”. Piotr, usuwajac wszystkich, pada na kolana i modli
sie. Lukasz przekazuje roéwniez formule cudotwoércza: ,,Tabito,
wstan!”, ktéra — ze wzgledéw formalnych i tresciowych — wy-
daje sie zapozyczeniem z opowiadania o wskrzeszeniu céreczki
Jaira. Za wplywem tekstu ewangelijnego przemawia réwniez mo-
tyw usuniecia otoczenia zmarlej, wyrazony tym samym zwrotem
ekbalon pantas (por. Mk 5, 40), natomiast aramejska formula Ta-
bita kum, jak wida¢, rozni sie tylko jedna literkg od stéw Jezusa
Talita kum. Podobienstwo jest niezaprzeczalne. Do podobnego
wniosku prowadza réwniez argumenty rzeczowe. Otéz w opowia-
daniach o cudach pojawia sie tylko albo modlitwa, albo slowo
cudotworcze, wystepowanie zas razem podwaza skuteczno§é¢ jed-
nego z tych czynnikéw. Poniewaz trudno wyobrazi¢ sobie katego-
ryczny rozkaz ,,Tabito, wstan” w ustach Piotra, pozostaje modli-
twa jako przyczyna uzdrowienia. Podanie reki jest typowym ge-
stem w uzdrowieniach, gdyz wyciggnieta reka to nie tylko symbol
mocy, ale — jak wierzono — narzedzie jej przekazywania. Dla-
tego nie trzeba dopatrywaé¢ sie tu zaleznosci od sposobu wskrze-
szenia cérki Jaira. Umiejscowienie zdarzenia w ,,gérnej izbie”,
chociaz przypomina czyn Eliasza (1 Krl 17, 19), odzwierciedla je-
dynie warunki mieszkalne w domu palestyniskim (por. Mk 14, 15).

8 Teksty zestawil: P. Fiebig, Jiidische Wundergeschichten des neutesta-
mentlichen Zeitalters (ttumaczenia), Tiibingen 1911,
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Rowniez ostatni opis cudotwérczej dziatalnosci Pawla podkre-
$la skuteczno$é modlitwy (Dz 28, 7n); zawiera on dwa konstytu-
tywne elementy opowiadania o cudzie: stlowo cudotwoércze i gest.
Miejsce jakiej§ uroczystej formuly zajmuje modlitwa, ona spra-
wia cud. Gest polozenia rak uzewnetrznia przeplyw uzdrawiajg-
cej mocy. Lukasz stwierdza fakt wyzdrowienia, ale przemilcza
reakcje otoczenia, jaka zwykle towarzyszy cudom. Wydaje sie, ze
zadanie to ma spelnié hojny gest maltanczykéw: ,,przyniesli wszy-
stko, co nam byto potrzebne” (Dz 28, 1).

5. Dziela opatrznosci

Z opisu Lukasza wynika, ze apostolowie uzdrawiali chorych,
egzorcyzmowali, a nawet wskrzeszali; poczgtkowo dokonywali tych
cudoéw ,,w imie Jezusa Chrystusa”, a pézniej modlitwa. Wymie-
nione cuda maja swoje prawzory w dzialalnosci Jezusa. Zauwaza-
my podobienstwo w gestach, natomiast réznig sie slowem cudo-
twoérczym, ktore Jezus wypowiada od siebie, apostolowie zas maja
Swiadomos¢, ze nie czynig cudéw ,,wlasng moca lub poboznoscia”
(Dz 3, 12). Znamy jednak dwa rodzaje cudow nieznanych z pro-
gramu Jezusa; sg to niezwykle kary lub okolicznosci sprzyjajace
w pracy ewangelizacyjnej. Cuda te realizujg niektére z wypo-
wiedzi Jezusa.

Jezus ostrzegal, ze wszystkie grzechy i bluznierstwa moga uzy-
ska¢ przebaczenie, ale nie bedg odpuszczone bluznierstwa przeciw
Duchowi Swietemu (Mk 3, 28n). Lukasz, piszac epopeje Ducha
Swietego, nie mogl nie zwrécié uwagi na tych, co sprzeciwiali sie
rozwojowi akcji. Ananiasz i Safira padajg martwi u nég Piotra
za klamstwo przeciw Duchowi Swietemu (Dz 5, 1-11). Szawel
placi utrata wzroku za przesladowanie chrzescijan — odzyskuje
go, aby przejrzal i otrzymal Ducha Swietego (Dz 9, 1-19); ,,napel-
niony Duchem Swietym” pozbawia ‘wzroku maga Elimasa, ktéry
usiluje zniweczy¢é trud Pawla i Barnaby ,,wyznaczonych przez
Ducha Swietego” (Dz 13, 1-12). Naglej Smierci Heroda Agrypy I,
nie majgcej bezposredniego zwiazku z ewangelizacjg, Lukasz nie
uznaje za grzech przeciw Duchowi Swietemu, skazuje go wiec
z innego paragrafu: ,nie oddal czci Bogu” (Dz 12, 23). Rozpo-
wszechnione wowczas uboéstwianie ludzi bylo w oczach chrzesci-
jan bluznierstwem, totez apostolowie odcinali sie zdecydowanie
od prob mityzacji ich postannictwa. O tym, jak cudotwoércza dzia-
lalnosé prowokowala do oddawania cudotwdrcom czci boskiej, po-
ucza reakcja Korneliusza (Dz 10, 25), rozumowanie maltanczykéw
(Dz 28, 3-6), a zwlaszcza postawa mieszkancéw Listry (Dz 14, 8-13),
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Incydent w Listrze ukazuje jak niebezpieczne skojarzenia mogla
wywolaé cudotworcza dzialalnos¢é w Srodowisku hellenistycznym.

Grecki termin pronoia (opatrzno$é) nie zyskal sympatii auto-
row Nowego Testamentu?®. Lukaszowi nie jest obce pojecle
,,opatrznosci”, ale nasyca je nowa trescia: pronoia to bezposrednie
wspoldzialanie Ducha Swigtego (por. Dz 8, 39) lub nawet ,,ducha
Jezusa” (Dz 16, 7; por. 16, 14) w dziele ewangelizacji. Do zrza-
dzenia opatrznosci zaliczymy wiec uwolnienie apostolow, a pozniej
samego Piotra z wiezienia w Jerozolimie (Dz 5, 17-25; 12, 5-11)
oraz Pawla i Sylasa z wigzienia w Filippi (Dz 16, 25-30). Ewan-
gelizacyjny wymiar opatrzno$ci ujawnit sie réwniez na Malcie,
kiedy to — wedlug tubylcow — ukaszenie takiej zmii zwykle po-
wodowalo $mieré¢, lub co najmniej opuchniecie, Pawel natomiast
,,strzasnal gada w ogien i nic nie ucierpial” (Dz 28, 5).

* * *

Radykalna zmiana w sposobie myslenia i postepowania ucz-
niéw Jezusa, jaka dokonala sie po wydarzeniach wielkanocnych,
jest niewytlumaczalna, jezeli nie przyjmie sie jakiej$ przyczyny,
ktéra jg spowodowala. Otéz jak wynika ze Swiadectwa aposto-
16w, momentem przelomowym byly objawienia sie zmartwych-
wstalego Jezusa. Chrystofanie pobudzily uczniéw nie tylko do
ewangelizacji, ale natchnely ich moca niezwyklg do jej urzeczy-
wistnienia.

Na przykladzie dzialalnosci Piotra i Pawla autor Dziejéw Apo-
stolskich ukazuje poczatki ewangelizacji w srodowisku judaistycz-
nym i hellenistycznym. Zadziwiajgce podobienstwo w opisie ich
dokonan, tak kontrowersyjne w historii egzegezy 19, wynika z kil-
ku danych: apostolowie zmierzaja do tego samego celu, maja do
dyspozycji te same Srodki dzialania, o ich czynach pisze ten sam
autor, ktory oprocz utrwalania podejmuje sie interpretacji zda-
rzen 11, Daleko idgce podobienstwa dotyczg przede wszystkim dzia-
lalnosci cudotwoérczej i cudéw opatrznosci, co jest zrozumiale,

9 Brakuje nawet hasia pronoia w Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament.

10 Por. H. A. Hardon, Miracle Narratives in Acts of Apostles, Catholic
Biblical Quarterly 16 (1954) 303—318, s. 307—310. Do wskrzeszen autor zali-
cza takze wypadek z Eutychem w Troadzie, o ktérym jednak Pawel orzekl,
ze zyje (Dz 20, 10). Tukasz interpretuje to zdarzenie rzeczywiscie jako
wskrzeszenie, aby zachowa¢é paralelizm miedzy czynami Piotra i Pawla.

11 Na temat Fukaszowej koncepcji historiozoficznej, w Swietle ktérej in-
terpretuje cuda apostoléw zob.: G. W. H. Lampe, Miracles in the Acts of the
Apostles, w: Miracles, wyd. C. F. D. Moule, London 19662, s. 163—178.
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poniewaz opisy tych zdarzen bardziej ulegajag wymogom interpre-
tacyjnym niz konwencji reportazowej.

Razem z misjg wyprowadzenia Hebrajczykow z Egiptu Moj-
zesz otrzymal moc niezwykla, ktérej znakiem byla laska — po-
stlugiwal sie nig takze Aaron. Teksty Piecioksiegu ukazujg jakby
stopniowy znanik cudotwérczej mocy Mojzesza: w Egipcie wystar-
czylo podniesienie reki czy laski, aby nastapila plaga, pézniej
Mojzesz ,,wola do Jahwe” (Wj 14, 15; 14, 24; 17, 4), podczas bitwy
z Amalekitami rece Mojzesza mdleja i traci moc (Wj 17, 8nn), po
buncie Izraelitow, Jahwe odpowiada Mojzeszowi: ,,Odpuszczam
ze wzgledu na twojg modlitwe” (Lb 14, 20). Funkcje laski spel-
nia¢ bedzie arka przymierza (Joz 3, 6nn; 6, 6; 1 Sm rozdz. 4; 2 Sm
6—7; 1 Sm rozdz. 8). Eliasz, ktéry zwyciestwem na Karmelu za-
konczyl swojg dzialalnosé cudotworezg, ucieka przed zemsta kroé-
lowej (1 Krl 19, 3). Piotr i Pawel dokonujg poczatkowo cudiow
,W imie Jezusa Chrystusa”, pozniej uciekajg sie do modlitwy.
Entuzjazm cudotwdrczy apostolow, ktéry przyniost tak znamienny
sukces ewangelizacji, skrystalizowal sie w modlitwie. Podobnie
jak dzielo wyzwolenia z Egiptu utrwalilo sie w arce przymierza
i odprawianiu Paschy, tak moc Jezusa zmartwychwstalego uobec-
nia sie w modlitwie chrzescijanskiej i Eucharystii. Wyrazem tych
przemian w §wiadomosci chrzescijan jest uzaleznienie namaszcze-
nia chorych od modlitwy. Apostol Jakub nie kaze wzywac¢ do
chorego cudotwoércow, lecz przedstawicieli hierarchii koscielnej,
,by sie modlili nad nim i namascili go olejem w imie Pana...”
(Jk 5, 14). Jakub, uciele$nienie judaizmu w gronie apostoléw, ma
co$ z rabina, kiedy z takim naciskiem zwraca uwage na cudotwor-
czg moc modlitwy: ,,Spotkalo kogos z was nieszcze$cie? Niech sie
modli!’, ,,médlcie sie jeden za drugiego, abyscie odzyskali zdrowie.
Wielka moc posiada modlitwa sprawiedliwego” (Jk 5, 13. 16).
Apostol wskazuje tez na Eliasza, ktory ,,byt czlowiekiem podob-
nym do nas i modlilt si¢ usilnie...” i skutecznie! (Jk 5, 17n).

Bog udzielal niezwyklej mocy tym, ktérych przeznaczal da/
spelnienia wyznaczonego zadania w dziejach zbawienia. Mocg
przepowiadania chrzescijanskiego jest obecnosé¢ Jezusa zmar-
twychwstalego, do ktérego mamy przystep w ufnej modlitwie.
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