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REFLEKSJA NAD IDEOLOGIA ZAWARTA W TEMACIE:
EWANGELIZACJA I PROMOCJA LUDZKA

1. Pierwotna rozbiezno$¢ miedzy pojeciami ewangelizacji
i promocji ludzkiej

Szczegllne, a nawet z pewnego punktu widzenia niedozwolone
jest zblizenie do siebie dwu pojeé: ewangelizacja i promocja ludz-
ka. Pojecia te pojawily sie w odmiennych warunkach, oddzielala
je od siebie olbrzymia roéznica kulturowa, a takze ,koncepcja
Swiata’’; nie mozna wiec ich zestawi¢ ze sobg, chyba ze uczyni sie
to zgola arbitralnie.

Kaprys taki jednak moze sie okazaé w pewnych okolicznosciach
teoretycznie owocny, tam mianowicie, gdzie uznaje sie jego arbi-
tralno§¢: ewangelizacja i promocja ludzka — to niedozwolone
zblizenie jest metaforg wskazujacg na pewien problem i uwidacz-
niajacg miejsce teoretyczne bez calkowitego jego okreslenia.

Wydaje mi sie, ze powyzsze spostrzezenie zgadza sie w pelni
z artykulem Pino Colombo, zamieszczonym w niniejszym nume-
rze Communio, zwlaszcza zas z jego oceng réznorodnych teologii
praktycznych: stanowig one, same w sobie, cenng wskazéwke od-
no$nie do sygnalizowanych przez siebie wymagan, nad ktérymi
zmuszajg do zastanowienia sie, lecz réwnoczesnie stajg sie prze-
szkoda do ponownych przemyslen, ktére spowodowaly, a to w mo-
mencie, gdy sie nie ograniczy do przyjecia od nich ukazanego
problemu, ale przyjmuje sie takze zasugerowane przez nie sfor-
mulowanie, a nawet spos6b badania, za pomoca ktérego doszly
one, jak twierdza, do rozwiazania.

Niektore z tych teologii — trzeba to przyzna¢ — kladg wielki
nacisk na prowizorycznos¢ podawanych przez siebie kategorii, to
za$ ich przyznanie sie do niepewnosci mogloby prawdopodobnie
byé brane o wiele bardziej na serio, anizeli sie to czyni zazwyczaj,
albo tez nizeli one same niekiedy to czynia.

Jest ponadto rzeczg niemalze nieunikniona, ze do ukazania ja-
kiego$ problemu dochodzi sie przez prowizoryczne jego okreslenie.
Powyzisze uwagi nie majg zatem na celu krytycznie ocenié teolo-
gie praktyczne, lecz zmierzaja jedynie do uwypuklenia wymogu,
skadingd niezaprzeczalnego, krytycznego podejscia do problemu
przez nie ukazywanego.

Jesli nie da sie zaprzeczyé, ze pelna swiadomos$é kwestii ,,ewan-
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gelizacja a promocja ludzka” stala sie udzialem wspolnoty koéc1el_—
nej dzieki teologii politycznej, a nastepnie teologii praktycznej,
to jednak — z drugiej strony — jest prawdg, iz chodzi w tym
wypadku o problem calkowicie otwarty; istnieje tez watpliwosc,
czy droga wiodgca do tego problemu, ukazana przez te teqloglg,
jest jedyna, albo przynajmniej najbardziej owocng, o ile sle nig
poprawnie przejdzie az do koncal.

2. Ewangelizacja i promocja ludzka miedzy do$wiadczeniem
religijnym a iluminizmem

Termin ,,ewangelizacja’ nalezy do historii KoSciola, wyrazenie
,promocja ludzka” natomiast w swej formie specyficznej, w ja-
kiej nim sie postugujemy, wigze sie z Oswieceniem.

W swym eseju ,,Czym jest oSwiecenie” Kant twierdzi, ze jest
ono wyjsciem czlowieka ze stanu niemocy, skuteczna realizacjg
motta ,,sapere audere”, odwaga, by zorganizowa¢ cale wlasne zycie
zgodnie z rozumem.

W filozofii idealistycznej, a nastepnie w marksizmie ideal ten,
jeszcze formalny, by zyé zgodnie z rozumem, otrzyma bardziej
precyzyjng zawartos¢: chodzi o budowe naturalnej i spolecznej
zarazem sytuacji ludzkiej, w ktorej wyeliminowana zostanie cal-
kowicie biernos¢ i zalezno$¢ od jakichkolwiek czynow ludzkich,
a przezywac sie bedzie do$wiadczenie czystej aktywnosci samo-
tworczej.

Wyjscie z niemocy oznacza porzucenie wszelkich legend i mi-
tow dziecinnych, lacznie z krytyka caltej pozytywnej tresci obja-
wienia, ktéra przedstawia si¢ wobec autonomicznej swiadomosci
czlowieka doroslego jako legendarna i mityczna. Polemika z cu-
dami Chrystusa jest jednym z zawiaséw rozwijanej przez ilumi-
nistéw krytyki chrzescijanstwa. Umysl bezstronny dostrzega
z iaywos'ciq logiczny blad petitionis principii, wystepujgcy w tej
polemice: cuda nie mogly sie wydarzyé¢, albowiem sprzeciwiajg
si¢ prawom natury; z drugiej natomiast strony, nie bylyby one
cudami, gdyby sie nie sprzeciwialy prawom natury, nie moglyby
tez w konsekwencji spelnia¢ tej funkcji, jaka jest im wlasciwa,
czyli nie moglyby dawa¢ swiadectwa, ze Chrystus jest Panem
takze praw natury.

Fakt, ze krytyka iluministyczna nie przejmuje sie zanadto tym
blednym kolem, wskazuje wyraznie, ze postep nauk przyrodni-

1 Na temat teologii praktycznych zob. Dibattito sulla teologia della ri-
voluzione (dz. zbiorowe), Brescia 1970; Teologia della liberazione in Ameri-
ca Latina (dz. zbiorowe), Roma 1975.
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czych nie stanowi wcale miejsca teoretycznego, z ktérego czerpa-
laby ona wlasng moc polemiczng. Nie do przyjecia za$ dla czlo-
wieka, ktory ,,wyszed! z niemocy”, jest nie tyle i nie tylko sam

mit, ale zaleznosé¢ od kogo$ innego — co mieSci sie w sposéb
ukryty w pojeciu objawienia 2.
Mie¢ wiare — oznacza: pokladaé wlasng nadzieje i prawde

w kims$ innym od siebie; to za$ sprzeciwia sie postulatowi auto-
nomii, na ktérym sie opiera cala wspédlczesna swiadomosé etyczna.

Doswiadczenie religijne zawiera bowiem niewgtpliwie w sobie
samym jakis element alienacji, niebezpieczenstwo wyjscia z siebie
i nie bycia z sobg, a zatracenia sie i wyobcowania w kims$ innym.
Wiara zapewnia, ze to zatracenie siebie stanowi konieczny waru-
nek odnalezienia i odzyskania siebie, apologetyka za$ stara si¢ na
rozne sposoby wykazaé, ze w tak pojetej alienacji wszystkie istotne
wartosci ludzkie, lgcznie z podstawowa w tym wzgledzie wolno-
Scig, nie ulegajg zniszczeniu, lecz sg jedynie sprowadzone do moz-
nosci; czyni za$ to niezaleznie od nieufnosci rozumu wyemancy-
powanego wobec tego doswiadczenia, ktore niemalze wprost pod-
waza jego istotne zasady — co jest rzeczg w pelni zrozumialg.

Jak zatem widzimy, nie moze by¢ zgody miedzy ewangelizacja
a promocja ludzks.

Mozna by niewagtpliwie zarzuci¢ powyzszym wywodom pewng
jednostronnos¢, a przynajmniej przedwczesnos¢ osadu lub tez jego
pochopnosé, i to w odniesieniu do zjawiska zlozonego i kontro-
wersy jnego.

Pojecie promocji ludzkiej moze byé¢ bowiem zespolone takze
z osiggnieciem pelni czlowieczenstwa, jakie jest dostepne w Chry-
stusie. Istnieje wielki poprzednik uswietniajacy iluministyczne po-
jecie wyjscia ze stanu malosci, a ukazany on zostal w historiografii
reformacji protestanckiej jako pomost miedzy Sredniowieczem
a czasami nowozytnymi3d. W rzeczy samej bowiem reformacja
uwaza sie za promocje czlowieka do stanu jemu wiasciwego, do-
konang dzieki odkryciu pierwotnego chrzescijanstwa i przywro-
ceniu wolnosci chrzescijaninowi, sciesnionej i naruszonej wlasnie
w Sredniowieczu, a wiec w czasach posrednich, nacechowanych

2 Por. R. Buttiglione — A. Scola, RozwazZania o problematyce stworze-
nia w mysli wspoéiczesnej, Communio 4 (1982) 67—85 (wyd. pol.).

3 Decydujgcym dla wyjscia z poje¢ Sredniowiecznych jest dzielo ini-
cjatorow historiografii protestanckiej, a zwilascza Mateusza Flaciusa Illiri-
cusa i centurionow magdeburskich. Nie da sie zrozumie¢ w wielkiej mie-
rze interpretacji filozoficznej dziejéw wspdteczesnych, typowej dla klasycz-
nej filozofii niemieckiej, zwlaszcza hegelianskiej, je$li sie nie uwzgledni tej
historii Kosciota, ktora rozpoczyna sig¢ praktycznie wraz z Lutrem, wprowa-
dzajac wspolczesnos$é chronologiczng chrzeécijanhstwa z nowozytnoscia.
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zgnilizng katolickg i rzymsks. Ewangelizacja zbiega sig w1€C,
w tej perspektywie z promocja ludzka, z tym, ze ta pierwsza
podlega zasadzie wolnego badania, ktéra uwzgledniajac pryrr}at
subiektywnego rozumu pozwala na sprowadzenie danych ob]a}—
wienia w ramy horyzontu poznawczego jakiego§ umysiu ograni-
czonego okreslonym czasem.

Zrozumienie tego faktu jest istotne dla wiasciwego odczyty-
wania pojecia rozumu, wystepujacego w klasycznej filozqfu nie-
mieckiej, i zwigzanego z tym pojeciem caloksztaltu okreslonych
celéw i tresci, wypracowanych przez tradycje teologiczng. Wy-
nika stad bowiem ponownie, choé¢ bardziej jeszcze wzmocnione,
twierdzenie poprzednie, ze ewangelizacja i promocja ludzka sg
pojeciami nalezacymi do odmiennych ,koncepcji swiata”, ktére
tylko ,,na sile” mozna by zestawi¢ ze sobg. Jest mianowicie rzeczg
oczywista, ze jezeli zbiezno$¢ obu tych poje¢ (zakladajgca jeszcze
bardziej problematyczng réwnos¢ pierwotnego chrzescijanstwa,
reformacji i nowozytnosci) jest dowolna w historiografii reforma-
cji, to tym bardziej nie do przyjecia byloby takie dziatanie kultu-
rowe, ktore by zaakceptowalo strukture formalng tej zbiezno$ci
w celu zachowania tozsamosci, badZ tez zespolenia na tej samej
plaszczyznie pojeciowej ewangelizacji z promocjg ludzka w obre-
bie katolickiej koncepcji ewangelizacji, wychodzac od wspoél-
brzmienia, jakie niewgtpliwie istnieje, a takze od pokrewienstwa,
ktore moze by¢ stusznie odrestaurowane, zachodzgcego miedzy po-
jeciami promocji ludzkiej i wyniesienia czlowieczenstwa w No-
wym Przymierzu. Jezeli bowiem w pierwszym przypadku zagu-
biono specyfike pojecia ewangelizacji, to w drugim zatraca sie
odrebnos¢ wspoélczesnego pojecia promocji ludzkiej.

Zespolenie ewangelizacji i promocji ludzkiej staje sie wiec bez-
prawne nie z racji wewnetrznej struktury obu tych poje¢, miedzy
ktérymi istniejg analogie formalne, ale na skutek tego, ze jedno
z nich (promocja ludzka) jest przekladem drugiego w ramach lan-
cucha pojeciowego odrebnego od tego, w jakim pojecie to zostalo
poczgtkowo pomyslane, przekladem, ktéry jest jednak konieczny
do tego, by moglo ono spelniaé¢ funkcje, ktorej by nigdy nie bylo
w stanie spelnia¢ w swym pierwotnym sformulowaniu.

Zwykle zespolenie poje¢ ewangelizacji i promocji ludzkiej po-
maga zrozumieé¢ naturalnosé orhz latwosé operacji kulturowej,
odnoszgcej jedno z nich do drugiego, fakt zas, ze pojecia te spel-
niajg w refleksji funkcje absolutnie niesprowadzalne do siebie,
i to niesprowadzalne na skutek ich formalnej analogii, wskazuje
natomiast, iz takie postepowanie jest bezwzglednie niedozwolone.
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3. Wlasciwy sens zblizenia ewangelizacji i promocji ludzkiej

Skoro mozliwe jest zblizenie do siebie ewangelizacji i promocji
ludzkiej, nalezy przeto zmienié pierwotne znaczenie obu tych
kategorii oraz aktualng ich funkcje w refleksji ogélnej. W swym
wzajemnym powigzaniu wyrazajg one tresé rézng od zwyklego
i niemozliwego do zrealizowania zsumowania swych tresci pier-
wotnych. Zsumowanie to jest niemozliwe nie z racji odmiennosci,
lecz wlasnie z powodu podobienstwa ich tresci, wiecej — z racji
faktu, ze chodzi tu o dwojakg pozycje identycznej tresci, o zmianeg
jakosciowag czynnika ludzkiego, odniesionego do dwdéch réznych
i przeciwstawnych kontekstow: do kontekstu krzyza i zmartwych-
wstania Chrystusa i do kontekstu autokreatywnej praktyki ludz-
kiej we wspolczesnej rewolucji technologicznej.

Réwniez wspoélczesne teologie praktyczne zdaly sobie w pewien
sposéb sprawe z tej prawdy: w refleksji nad tymi pojeciami uprzy-
wilejowaly one pojecie promocji ludzkiej, ktére faktycznie zwal-
niajg od krytycznego badania i ktéorym sie postugujg jako termi-
nem, do ktérego ewangelizacja ma byé poréwnywana, a nawet
sprowadzona.

Przyczynek ksiedza Pino Colombo, do ktérego nawigzywalem
juz poprzednio, przestrzega takze przed postepowaniem przeciw-
nym, ktéore by dagzylo do badania tresci promocji ludzkiej na pod-
stawie tresci pojecia ewangelizacji. Tego rodzaju droga, z pewno-
Scig bezpieczniejsza od postepowania réznych teologii rewolucji
i wyzwolenia, omijalaby jednakze problem, ktéry one stusznie
ukazaly, a ktéry ma decydujace znaczenie dla przyszlosci teologii
i calej wspoélnoty chrzescijanskiej: chodzi mianowicie o to, ze tra-
dycyjne kategorie teologiczne majg charakter formalny, przeszka-
dzajagcy im w skutecznosci dzialania. Nie przemawiajg one do
zycia.

Kazdy, kto posiada choéby powierzchowng znajomosé¢ mysli
i tradycji tomistycznej, podlega silg faktu pokusie zredukowania
pojecia promocji ludzkiej do pojecia natury, a pojecia ewangeli-
zacji do nadnatury, odrézniajgc je miedzy sobg wlasnie poprzez
wzoér: natura—nadnatura i krytykujac potoczne pojecie promocji
ludzkiej z powodu zamieszania, jakie ono tendencyjnie powoduje
miedzy tymi dwoma poziomami4. Rozwigzanie to, ktérego kla-
syczna ré6wnowaga zawiera oczywiscie element posiadajacy trwals
wartos¢, omija jednakze specyficzny problem ewangelizacji i pro-

4 Por. A. Scola, I cattolici e la politica. Alcune premesse critiche, W:
Questione cattolica o movimento cattolico, Milano 1976.
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mocji ludzkiej oraz nie uwzglednia tego, o co wilasciwie tutaj
chodzi.

Podwojenie (czy raczej: rozplyniecie sie) pojecia ewangelizacji
w pojeciu promocji ludzkiej jest faktycznie wymuszone przez po-
wstanie — w obrebie natury — pewnego przedzialu, ktoérego pro-
porcje wydajg sie usprawiedliwiaé w pewien sposéb probe odczy-
tywania tej promocji jako promocji ontologicznej.

Teologiczny problem promocji ludzkiej jest Scisle zwigzany
z etyczno-politycznym problemem interpretacji historii wspoélcze-
snej, w ktorej jawi sie powyzszy przedzial: wiasnie od zdolnosci
zdawania sobie sprawy z jego istnienia zalezy mozliwos¢ ponow-
nego zaproponowania klasycznego modelu natura—nadnatura, al-
bo tez mozliwo§é zbudowania nowych modeli teologicznych, ktére
by ocalily podstawowe elementy, jakie sie zawieraly w modelu
klasycznym. Wydaje sie, ze wlasnie tutaj ukazuje sie wazny
element krytyki w stosunku do sformulowania, jakie naszemu
problemowi nadajg teologie praktyczne: starajg sie one rozwigzaé
bezposrednio problem interpretacji historii poprzez nowsg, moder-
nizujgcg teologie, nie pytajac o to, jakie powinno byé¢ adekwatne
sformutowanie tego problemu, ktére by prowadzilto do poprawnych
wynikoéw teologicznych i ktore by pobudzalo refleksje teologiczng,
nie zadajgc jej gwaltus.

4. Krytyczna analiza poje¢ ewangelizacji i promocji ludzkiej

Wydaje sie wiec, ze pozostaje otwarta tylko inna droga, ktérej
dostepnosé nie moze byé przyjmowana a priori: czy mianowicie
jest mozliwa jakas analiza krytyczna obu tych kategorii, ktora by
zaowocowala w ramach jednego biegu mysli?

Znoéw ksigdz Pino Colombo wskazuje kierunek: w swoim tek-
scie nie wychodzi on od ideologicznej definicji kategorii promocji

5 Alternatywna w stosunku do teologii wyzwolenia tendencija polega na
stawianiu tego samego problemu, ale w terminologii interpretacji historii
wspoélczesnej, a nie w jego bezposrednim przekladzie teologicznym; jej za$
wyrazicielem jest, jak sie wydaje, August Del Noce (L’epoca della scolari-
zzazione, Milano 1970). Stanowisko jego bywa czesto okreélane jako ,pra-
wicowe” — naszym zdaniem, niestusznie. W kazdym badz razie z metodolo-
gicznego punktu widzenia jego wyklad zdaje sie byé bezwzglednie podsta-
wowy nawet dla tego, kto nie podziela niektérych, albo nawet wszystkich
jego wnioskow: istnieje problem interpretacji historii wspélczesnej, ktory
wyprzedza uwzglednienie tej interpretacji w obrebie problematyki teolo-
gicznej. Zamiast przyjmowaé calg zawartosé historii i wspétezesnoéei w ra-
my teologii, teologie praktyczne poruszaja sie catkowicie na terytorium
okreslonej interpretacji dziejéw wspolczesnych, zakladanej przez nie uprzed-
nio w spos6éb dogmatyczny.
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ludzkiej, jak czyni to tendencja, ktéra przedstawiliSmy, lecz odnosi
sie raczej do konkretnych przemian ekonomicznych i spolecznych,
ktére warunkujg pojawienie sie tej kategorii. Chodzi o ogromne
zwiekszenie zdolnosci czlowieka do kontrolowania i kierowania
silami natury, umozliwiajgce pojawienie sie mysli o nowej epoce
ludzkosci, epoce dojrzalosci ludzkiej.

Nie chodzi wiec o identyczne pojecie rozwazane na dwoch
réznych poziomach.

Jesli terminem ,,zmiana” okre§limy przejScie od jednego do
drugiego sposobu produkcji (w tym przypadku do kapitalistyczne-
go sposobu produkeji), a wyrazeniem ,,promocja ludzka” — poje-
cie, jakie tworzg o sobie klasy i grupy panujgce w tym okresie
przemiany, to zauwazymy, ze miedzy tymi dwoma terminami nie
istnieje odpowiednio$é liniowa. Promocja ludzka — tak jak ja
przedstawiliSmy -— jest juz pewnag autointerpretacja procesu
przejscia. Istniejg wystarczajace podstawy, by zakwestionowa¢ od
wewnatrz te autointerpretacje, to znaczy zakwestionowaé jg, od-
dajgc jednakze pelng sprawiedliwo$é obiektywnym elementom
materialnym i spolecznym, ktére ona przyjmuje i na oczywistosci
ktorych zaklada swoja sile przekonywania.

Pojecie postepu, w jego formie mieszczanskiej, rodzi sie z pew-
nej ekstrapolacji: ogromne zwiekszenie sil produkecyjnych i wzrost
zdolnosci ludzi do uzywania dla wlasnych celow energii natury jest
pojmowany nie zwyczajnie, jako mozliwos¢ zaspokojenia w szeroki
i pelny sposéb potrzeb ludzkich racjonalnie okreslonych, lecz jako
poczatek nowego typu czlowieka, ktérego celem ma byé wyjasnia-
nie i nieokreslone realizowanie wlasnej mocy twoérczej. Wazng
przy tym jest rzeczg odgraniczy¢ ten sposéb rozumienia postepu
ludzkiego od tego, ktoéry moze zdawaé sie naturalny dla swiado-
mosci przyzwyczajonej do kategorii pewnego typu teologii trady-
cyjnej. W pojeciu potencji, ktéorym postugiwala sie ta teologia,
byla bowiem zawarta mys$l o wirtualnosci czlowieka, ktéra —
w okreslonych okolicznosciach — dochodzi do zrealizowania.

Przy tego rodzaju mysleniu mozna wiec bylo uwazaé, ze naj-
wieksza czes¢ wymiaréw czlowieczenstwa pozostaje niezrealizo-
wana lub tylko czesciowo zrealizowana u wiekszosci istot ludz-
kich, mozna tez bylo pragna¢ przemiany, ktéra by doprowadzila
ludzkos¢ do pelni, pozwalajac na rozwdéj nie jednokierunkowy,
lecz harmonijny i pelny wszystkich zdolnosci kazdego cztowieka ©.

6 W tym tez znaczeniu mozZna bylo mowié, w spos6b niearbitralny,
o rewolucyjnym stanowisku chrzeScijanskim. Por. J. Maritain, Du régime
temporel et de la liberté, Bruges 1933 (tlum. wiloskie: Strutture politiche
e libertd, Brescia 1968).
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Pozostaje jednak prawda, ze o ile wlasciwosci bytu ludzkiego ro-
zumianoby jako potencjalnie nieskonczone, to przeciez uznawano
je za wyraz rozwoju tej istoty, ktéra zawiera je w sobie w z_alazku
i juz istnieje, nawet jesli jest poznana niedoskonale i slabo jeszcze
zrealizowana. Przedzial, rewolucja filozoficzna, od ktérej bierze
poczatek element nowoczesno$ci w filozofii (lepiej: laicka inter-
pretacja nowoczesno$ci w filozofii) 7, polega na odrzuceniu pojecia
istoty, ktérg dzialalnosé podmiotu musialaby uzna¢ jako zalozenie,
oraz na pojmowaniu czlowieczenstwa jako zdolnosci do przekra-
czania siebie i przebudowania — poczawszy od poziomu podmiotu
— wszelkiej przedmiotowosci 8. Jest rzeczg paradoksalng, ze na
tej linii my$lenia absolutny racjonalizm zmierza do absolutnego
irracjonalizmu, poniewaz zaczyna tu brakowa¢ obiektywnego kry-
terium, ktére by pozwolilo wydaé sad o czynie. Czyn zawiera
w sobie wlasny osad polegajacy na jego wydajnos$ci, na zdolnosci
wzbudzania dalszej aktywnosci, a zatem — ostatecznie — na zdol-
nosci do osiggniecia sukcesu w historii. Racja obiektywna oddziela
sie od subiektywnej wlasnie w tej mierze, w jakiej dochodzi
w spoteczno$ci do zerwania 1gcznosci miedzy aktywnoscig i szcze-
Sciem jednostki. Rozw6j aktywnosSci staje sie mianowicie celem
samym w sobie, niezaleznie od tego, czy aktywnos¢ ta przyczynia
sie do szczeScia ludzkiego. Konczy sie wspoélczucie, a z nim sama
zdolnos¢ zrozumienia pokonanych w historii. Rozwdéj sil produk-
cyjnych staje sie dobrem w sobie samym, co wiecej — dobrem
w tej mierze, w jakiej produkcja towardéw jest uwazana za naj-
wyzszg forme aktywnosci. Opozycja, jaka sie wytworzyla miedzy
pewnym typem wiary katolickiej a pojeciem postepu, ma znacz-
nie wiecej do czynienia z aktywistyczng interpretacjg historii, niz
z obiektywnym dysponowaniem nowymi technikami produkcyj-
nymi i nowymi formami organizacji spotecznej.

Nie zmiana jako taka powoduje kryzys etyki katolickiej, lecz
jedynie ta zmiana, ktéra dokonuje sie poza decyzja i racjonal-
nym planowaniem, zmierzajgcym do spozytkowania wzrostu sit

7 Istnieje w gruncie rzeczy rowniez inna mozliwo§é rozumienia filozo-
fii wspélczesnej, w ktorej problematyzuje sie samo pojecie wspétczesno$ci
w filozofii, podkres§lajac istnienie obok niej calej tradycji filozoficznej, ciag-
nacej sie od Kartezjusza do Pascala i od Malebranche’a do Vico, Rosminiego
} Giobertiego. Por. A. Del Noce, Riforma cattolica e filosofia moderna, Bo-
ogna.

8 Wiadoma jest rzeczg, ze Gramsci wielokrotnie podejmowal komen-
tujac przychylnie sformutowanie Gentilego o ,filozofii wyrazajgcej sie nie
przy pomocy formul, ale potwierdzajacej sie w dziataniu”. Sformulowanie
to jest rzeczywiscie, niezaleznie od rozbieznodci réZnych nastawien, pewna
syntezg ateizmu wspolczesnego. Por. A. Gramsci, Quaderni dal carcere, To-
rino 1975, t, III, s. 1152,
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produkcyjnych w celu rzeczywistego polepszenia sytuacji ludzkiej,
ktore zaklada wzmocnienie, a nie zburzenie pewnosci moralnych.

Odwroceniu relacji zachodzacej miedzy wartoscia uzytkowsg
i wartoscia wymienng — opisanymi przez Marksa — towarzyszy
antropologia, ktéra z moznosci jako takiej czyni istote czlowieka
i nie uznaje jakiegos okreslonego celu, ktéremu ona mialaby sie
podporzadkowac.

Szkody spowodowane przez ten sposéb pojmowania rozwoju
i postepu traktowanego zwyczajnie jako wzrost zdolnosci do pano-
wania sg juz widoczne dla wszystkich.

Roéwniez bardziej krytyczna i swiadoma czesé wspolczesne]j
mysli zaczela dostrzega¢ ryzyko takiej dialektyki Oswiecenia, oraz
tej zamiany racjonalnosci na jej przeciwienstwo, ktéra stanowi
podstawowy problem naszej kultury i naszej spolecznosci®. Kry-
tyczna rewizja pojecia promocji ludzkiej jest stanowiskiem, z kto-
rym katolicy mogg tatwiej sie spotkaé i wspoélpracowaé, by podjaé
historyczny problem naszego czasu: przej$¢ do takiej formy roz-
woju, ktéra by miala przed sobg racjonalnie okreslone cele i sta-
rala sie je osiggnaé¢ solidarnym wysitkiem.

Do osiggniecia tego celu jest z pewnoscig konieczne to, by ka-
tolicy zrewidowali takze statyczny sposéb rozumienia ewangeli-
zacji, ktéry nie docenia zdolnosci oredzia do mobilizowania i orga-
nizowania materialnosci zycia, zawsze prowizorycznej i wielo-
znacznej, a jednak w spos6b konieczny i nierozerwalny zlgczonej
z dynamikg istnienia i wychowania chrzescijanskiego. Opozycja
wobec aktywistycznego pojmowania promocji ludzkiej, jesli nie
jest poprawnie rozumiana, prowadzi faktycznie do usprawiedli-
wienia statycznosci w dzialaniu i mysleniu, ktéra nie docenia
olbrzymich mozliwosci pozytywnych przemian, typowych dla na-
szego czasu, a konczy sie na popieraniu intereséw, ktoére przez te
przemiany moglyby by¢ poddane w watpliwosé i radykalnie prze-
wartoSciowane, a nawet catkowicie zniszczone.

5. O nowg definicje pojecia promocji ludzkiej

Wyrazenie ,,promocja ludzka” otrzymuje forme, ktéra czyni je
mozliwym do zaproponowania w ramach dwumianu ,,ewangeli-
zacja a promocja ludzka”, gdy zostaje zrozumiane nie jako nie-
okres$lone wyjscie z niemocy, lecz jako pelne wykorzystanie no-
wych mozliwosci, jakie ofiaruje rewolucja przemystowa, dla zrea-
lizowania zycia ludzkiego bardziej wolnego, godnego, sprawiedli-

9 Por. Horkheimer-Adorno, Dialettica dell’illuminismo, Torino 1966
(oryginat: Dialektik der Aufklirung Philosophische Fragmente, Amsterdam).
Por. tez Willi Oelmiiller, Was ist heute Aufkldrung, Diisseldorf 1972.
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wego i szczesliwego. Problem kultury chrze$cijariskiej jest obec-
nie tym zagadnieniem, w ktérym wiara organizuje te IQO?hWOS_é
w konkretnym zyciu. Chrzescijanskie oredzie o nowoscl zycia
winno dzi$ przyjaé odmienne i nowe tresci w stosunku do 319-
szonych w przeszlosci, mimo ze nie moze byé ono z pewnosclg
sprowadzone do czystej formy, podatnej na przyjecie jakiejkol-
wiek tresci. Trzeba zatem odlgczy¢ myslowe przyzwyczajenia
chrzescijan od zespotu tresci, ktére nie moga juz by¢ po prostu
utrzymane, gdyz przedmioty, do ktorych one sie¢ odnosilty, zostaly
zniszczone i obalone przez czas. Nie mozna jednakze wykluczyé,
ze istniejg takie tresci kulturowe, ktére trzeba zachowaé¢ wbrew
czasowi: o tym, co moze by¢ opuszczone bez wyrzutéow, a tym,
co winno byé zachowane mimo wszelkich przeszkéd, moze decy-
dowa¢ ostatecznie tylko zywa wiara Kosciola, autorytatywnie wy-
razona przez Magisterium.

Mysl, ze jest co$, co moze zastugiwa¢ na zachowanie wbrew
czasowi, jest idea SciSle zwigzang z krytyczna rewizja pojecia po-
stepu. Spoleczenstwo przemystowe stawia do dyspozycji czlo-
wieka olbrzymie energie dla zaspokojenia jego potrzeb. Jednakze,
poza spéjnym planem racjonalnego ich wykorzystania, energie te
stajg sie¢ obiektywnymi potegami spolecznymi, wyjetymi spod
kontroli jednostek, ktore je ujarzmiajg. Postep w historii objawia
w ten sposo6b to, ze jego istotg jest maksymalne docenianie zdol-
nosci czlowieka do wyboru: realizuje sie on zawsze w dwéch prze-
ciwstawnych kierunkach i jest rzeczg ludzi zdecydowaé, ktory
z tych dwoch kierunkéw winien byé — w konkretnych okolicz-
nosSciach — decydujacy. Dochodzimy w ten spos6b do postawie-
nia problemu istnienia dwoéch mozliwych form spoleczenstwa
industrialnego oraz przejscia od jednej do drugiej z tych form.

Wydaje sie nam, ze niewatpliwg zastugg teologii praktycznych
jest wlasnie poszukiwanie réznych sposob6w postawienia tej kwe-
stii, a ich brakiem — forma, w jakiej ja postawily.

6. Zastrzezenie teologii praktycznych

Metoda przejscia od jednej do drugiej fazy spoleczenstwa indu-
strialnego — moéglby zauwazyé surowy zwolennik teologii prak-
tycznej — jest Scisle okre$lona teorig przeobrazajacq sie w prak-
tyke, ktéra dialektycznie reaguje razem z praktyks. Miedzy dwie-
ma formami spoleczenstwa industrialnego zostaje w ten sposob
postawiony stosunek nastepstwa logicznego i czasowego, umozli-
wiony przez poprawng teorie. Odnosnie do problemu przejscia,
chrze$cijanin nie mialby zatem — $ci§le méwigc — nic do po-
wiedzenia. Pozostawalaby mu jedynie co najwyzej, mozliwosé
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podtrzymania eschatologicznej rezerwy przejawiajgcej si¢ w tym,
ze nie uwaza sie szczegélnej $wiadomosci historycznej za owoc
procesu przejScia, ani tez za definitywne wyzwolenie czlowieka.

Odnosnie do tego stanowiska mozna poczyni¢ dwie uwagi:

a) Stanowisko to laczy religijny moment marksizmu z jego
elementem idealistycznym — z filozofii historii — i idzie w Kkie-
runku jego mozliwego przezwyciezenia, ku formie dalszej rewo-
lucji, na bazie zastosowania do samego marksizmu dialektyki auto-
transcendencji.

To przezwyciezenie marksizmu dokonuje sie jednak na linii
filozofii dzialania oraz radykalizuje jego negacje. Rezerwa escha-
tologiczna staje sie w tej perspektywie gleboko dwuznaczna i po-
datna na przyjecie dwoéch réznych i niezgodnych ze sobg znaczen:
dla jednego z nich — Bég jest sprawcg wyzwolenia, takie zas wy-
zwolenie jest mozliwe w historii tylko na sposéb obrazu i podo-
bienstwa, w czastkowych symbolach tego znaczenia, ktore prze-
kracza je nieskonczenie; dla drugiego, po prostu, dialektyka hi-
storyczna nie ma nigdy konca, poniewaz zdolnosé do autotranscen-
dencji, ktéra stanowi istote bytu ludzkiego, jest potencjalnie
nieskonczona.

Ten spos6éb rozumienia historii, jako nieskonczonego rozwoju
zdolnosci do samowyzwolenia od wszelkich mozliwych wiezéw,
lekcewazy najbardziej nowatorski aspekt mysli Marksa, ktéry go
przeciwstawia calej tradycji filozoficznej, znajdujgcej swoje wy-
pelnienie w idealizmie heglowskim. Proprium marksizmu tkwi
raczej w uznaniu skonczonosci, w materializmie 9. Ludzie zyja
zawsze w obrebie okreslonych relacji, nie istnieje jaka$§ ,,ludz-
kos¢”, ktora moglaby byé uosobiona jako transcendentny lub im-
manentny podmiot historii; poszczegélni ludzie sg ograniczeni
i skoniczeni w swych silach jak i w celach, do ktérych dgzg. Celem
ludzi nie jest jakie$ nieokreslone wyzwolenie (wyjscie z niemocy),
lecz mozliwie maksymalne szczeScie, ktére da sie zrealizowaé na
bazie istniejagcego poziomu sil! wytwdrczych i w obrebie formy
organizacji spolecznej, zwigzanej z ich rozwojem.

W ujeciu tym jest, byé moze, zawarty sens religijny w wiekszej
mierze, anizeli zwyklo sie to podkreslaé: tylko tam, gdzie czlo-
wieka uznaje sie i szanuje w jego wlasnych granicach, mozliwe
jest poprawne postawienie pytania religijnego.

Niezaleznie od swych intencji, teologie praktyczne staraja sie

10 Godzg sie co do tego: L. Althusser, Réponse a John Lewis, Paris 1973
(ttum. wloskie: Umanesimo e stalinismo, Bari 1973) i Max Horkheimer, Ma-
terialismus und Metaphysik, w: Zeitschrift fiir Sozialforschung 2 (1933), wy-
dane na nowo w: Kritische Theorie, Frankfurt am Main 1968 (tlum. wloskie:
Materialismo e metafisica, W: Teoria Critica, Torino 1974).
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wzigé pod uwage i doceni¢ ten aspekt marksizmu, ktory sprawia,
ze jest on rodzajem teologii ateistycznej, w ktérej czlowiek zaj-
muje miejsce Boga; z tej zas szczegdlnej interpretacji wc%el'er.na
wyplywa prawo wiadania silg, co prowadzi w historii do Sciesnie-
nia faktu przebéstwienia czlowieka, a przeciez teologie te nie znaja
pesymizmu, szacunku dla dokladnosci, ducha antysystematyczne-
go, ktére cechujg kazdy autentyczny materializm.

b) Przedmiotem powaznej refleksji stal sie obecnie w lonie
marksizmu zwigzek teoria—praktyka. Praktyka, jak ja pojmowal
Marks, polega, ogélnie rzecz biorac, na ludzkiej dzialalnosci pro-
dukcyjnej. W jego ujeciu, budowa linii kolejowej jest czynem
bardziej rewolucyjnym od jakiegokolwiek przepowiadania, albo-
wiem przy$pieszajgc industrializacje tworzy masy, ktére powinny
zmierzaé do teorii rewolucji moca samego swego polozenia. Wzrost
sit produkcyjnych przyspiesza moment, w ktérym masy te wkro-
czg w konflikt ze stosunkami produkcji i konieczne stanie sie
przeobrazenie rewolucyjne.

Z chwilg jednak, gdy zorganizowany kapitalizm stat sie zdolny
do oddalenia w nieskonczonos$é tego konfliktu, filozofia mieszczan-
ska zblizyla sie w wielkiej mierze do pojecia praktyki.

Podstawowym zadaniem teorii krytycznej staje sie zatem wy-
odrebnienie wlasnego pojecia praktyki od pragmatycznego jej
ujmowania.

Rozw6j wspodlczesnego spoleczenstwa sprawia, ze anachronicz-
nym sie¢ staje obraz dwoéch faz spoleczenstwa przemystowego,
z ktérych pierwsza (kapitalistyczna) urzeczywistnia wladztwo
czlowieka nad natura, ale nie potrafi zorganizowaé rozumnie
i wspélnotowo tegoz wladztwa i dlatego to podlega nierozumnym
stosunkom spotecznym, podezas gdy druga, dzieki spolecznej
wlasnosci $rodkéw produkeji i rozumnemu planowaniu ekono-
micznemu, realizuje z powodzeniem jedno$é¢ racjonalnosci formal-
nej (wladztwo nad naturg) z racjonalnoscig istotng (skuteczne
wykorzystywanie tegoz wiladztwa celem polepszenia losu ludz-
kiego). Wyrazajac sie SciSlej, anachronicznym sie staje nie roz-
roznienie pojeciowe na te dwie fazy, lecz jedynie przeswiadczenie,
ze sie one przeciwstawiajg sobie nawzajem, akcentujgc koniecz-
nos¢ kolejnego nastepstwa: najpierw kapitalizm, a nastepnie —
idacy tuz za nim, zgodnie ze stosunkowo sztywnym prawem okre-
s6w historycznych — socjalizm. Wspoélczesna refleksja spoleczna
kladzie raczej akcent na nowe pojecie, jakim jest monopolistycz-
ny kapitalizm panstwowy, kwestionujgcy zasadniczo to liniowe
nastepstwo wraz z powigzang z nim, wprost lub ubocznie, filozofig
dziejow. Analiza kapitalistycznej struktury spolecznej ukazuje
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jasno fatalnosé¢ takiego przeobrazenia i takiej racjonalizacji, ktére
prowadza do planowania kompleksywnego. Pojecie planowania
nie zawiera jednak w sobie elementu przejscia jakosciowego do
racjonalnosci istotnej. D1a1ektyka przemiany ilosci w jakosé nie
ma w tym przypadku, jak sie wydaje, zastosowania: chodzi bo-
wiem o to, ze rozumne zorganizowanie calego spoleczenstwa nie
wydaje sie rodzi¢ racjonalnosci jakosciowo réznej od racjonalnosci
czysto narzedziowej, jaka wydaje sie by¢ typowa dla rozwinie-
tego spoleczenstwa przemyslowego !l. Za pomoca analizy teore-
tycznej mozna jedynie stwierdzi¢ sama konieczno$é przemiany
i przeobrazenia. Czy natomiast ta przemiana doprowadzi do zwy-
czajnej tylko racjonalizacji tego, co juz istnieje, czy tez do dykta-
tury totalitarnej, rozciggajgcej kontrole policyjna na najmniejsze
przejawy istnienia, nie wylgczajagc tajnikOw sumienia, czy tez
wreszcie spowoduje przejscie do lepszego spoleczenstwa — zalezy
to w wielkiej mierze od wspoéldzialania jakiej§ calosci czynikéw,
ktorych analiza nie jest w stanie w pelni uwzglednic¢.

Rzeczywistos$é jest zawsze bogatsza w mozliwosci, anizeli teoria
i krytyka nawet wzgledem samych siebie; jednym z warunkow
autentycznosci myslenia teoretycznego jest wiec uznanie granic
swoich mozliwosci poznawczych, swojej wladzy oraz prawa do
wykonywania tejze wiladzy.

JesteSmy obecnie swiadkami wspoélistnienia zracjonalizowa-
nych rzgdéw..., dazen do zbudowania spoteczenstw wolnych od wy-
zysku, ktore by wykorzystaly narzedzia ekonomiczne i techniczne
naszych czasé6w w celu umozliwienia doswiadczenia peiniejszej
i prawdziwszej ludzkosci. Kazdy z tych systeméw ma dokumenty
w porzadku z punktu widzenia teorii pragmatycznej, ktora stuzy
mu badz to jako posrednik w przejsciu do jakiegos lepszego poto-
Zenia, badz tez jako czynnik uzasadniajgcy stabilizacje stanu aktu-
alnego.

Nie wydaje sie w tej sytuacji, by odpowiedzialno$é¢ chrzesci-
janina dala sie sprowadzi¢ do samego tylko starania sie o ,,rezerwe
eschatologiczng” Nie wyszukujgc jakichs niemozliwych utopii
doskonalego spoleczenstwa chrzescijanskiego oraz zdajgc sobie
sprawe ze wszystkich ograniczen, jakie konkretne warunki da-
nego czasu nakladajg ich dzialaniu, chrzescijanie powinni staraé
sie¢ wypowiada¢ osad kulturalny na podstawie dos§wiadczenia swej
wiary i twierdzi¢ jasno, czym jest promocja, a czym upodlenie
czlowieka.

11 Por. Max Horkheimer, Zur Kritik der gegenwirtigen Gesellschaft, w:
Gesellschaft im Uebergang (1972).
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7. Problem wiezi teorii z praktykg

Roéwniez bardziej doswiadczeni autorzy marksistowscy stav&_ria-
ja — nie od dzisiaj — pytanie dotyczace istotnej kwestii, jaka jest
zwiagzek teorii z praktyka. Wobec wieloznacznego charakteru, ja-
ki przyjmuja obecnie, w naszych czasach historycznych, przeobra_l-
zenia praktyki, nie da si¢ juz utrzymaé wyjasnienia, zgodnie
z ktérym zwykla praktyka ekonomiczna tak sie zmienia w swym
rozwoju, ze zaczyna sie przeciwstawia¢ istniejacym stosunkom
produkcyjnym. ,

Ta obiektywna sytuacja uwrazliwia nas na fakt, ze w samym
marksizmie zwiazek teorii z praktyka moze by¢ rozumiany na dwa
roézne sposoby. Nie sg one z koniecznosci alternatywne, co wigcej,
niektérzy uwazaja je nawet za zbiezne, a przeciez caloSciowe
znaczenie zwigzku teoria—praktyka ulega zmianie w miare, jak
sie. zaakcentuje jeden lub drugi z obu tych sposobéw jego rozu-
mienia, a takze jeden lub drugi element, na ktéry oba te ujecia
techniczne zasadniczo sie powolujg: naukowos$é teorii marksistow-
skiej oraz pragnienie, ktére jg wyréznia.

Nie do utrzymania wydaje sie byé obecnie — ze wzgledow,
o ktérych wspomnieliSmy poprzednio — réwnowaga, jaka miedzy
tymi dwoma elementami okre§lit Engels w swym slynnym powie-
dzeniu o przejsciu od socjalizmu utopijnego do naukowego !2.
Optymizm poprzedniego stulecia gdzies sie rozplyngl i juz nie-
wielu tylko sposréd nas sklonnych jest do wierzenia, ze historia
$wiata urzeczywistnia jaki$ cel lub jakg$§ immanentng sprawie-
dliwosé.

Stowa Salvadora Allende, wypowiedziane w odniesieniu do
niszczycieli demokracji chilijskiej: ,,maja sile, ale nie maja racji”,
wskazujg, jak dalece prosta wiara zostala, w zderzeniu z rozu-
mem i historig, tragicznie oklamana przez obecng sytuacje $§wia-
towa takze u tych, ktérzy nie podzielajg religijnej koncepcji istnie-
nia. Idealizacja immediatystycznego pojecia praktyki zawiera
w sobie przedmiotowe zespolenie ze zlem triumfujacym w dzie-
jach, ktérego rozum krytyczny nie moze uznaé ani tez dzielié¢ ze
sobg. Nie jest wcale przypadkiem to, ze w tej nowej sytuacji du-
chowej pojecie praktyki staje sie przywlaszczalne i faktycznie zo-
staje przywlaszczone przez ideologie popierajace formy wladania,
rézne, a przeciez kazdego dnia coraz to bardziej podobne do siebie...

12 F. Engels, L’evoluzione del socialismo dall’utopia alla scienza, Roma
19712, Chodzi o trzy pierwsze rozdzialy Anty-Diihring (Roma 1968) Wyda-.
nie pierwotne tej rozprawki ukazalo sie osobno, poza dzielem gléwnym,
w Paryzu w 1880 r. pod tytulem: Socialisme utopique et socialisme scien-
tifique.
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W swej polemice z pragmatyzmem teoria krytyczna musiala
podkreslié moment pragnienia, ukierunkowujgcy teorie 3. Jego
zadaniem jest nie tyle zwykle popieranie rozwoju sit produkeji,
przy rownoczesnym eliminowaniu przeszkdéd spoltecznych, prze-
ciwstawiajgcych sie temu rozwojowi, co ukierunkowywanie tegoz
rozwoju w strone celow ludzkich. Nowe sily produkcyjne, ma-
terialne i spoleczne, stajg sie zdolne do budowy lepszych warun-
kéw ludzkich tylko wowezas, gdy sie je wlaczy w obreb calosci
kulturowej, ktéra postuguje sie nimi w tym wlasnie celu. Nowe
wartosci nie wynikajg automatycznie, droga jakiegos odbicia,
z przeobrazen technologicznych. Majg one wtasny proces pro-
dukcyjny, ktérego czesé konstytucyjng stanowi konfrontacja z tra-
dycja kulturalng poprzednich pokolen, a — na naszym kontynen-
cie — z dziedzictwem religijno-moralnym judeochrzescijanskim.

Tam, gdzie taka konfrontacja zostaje programowo wykluczona,
czlowieka skazuje sie tez automatycznie na niemozliwosé zajecia
postawy aktywnej i wypowiedzenie osobistego sgdu na temat
zmiany: staje on bezbronny wobec nieosobowych sit spotecznych,
zmierzajacych obiektywnie do integralnego okreslenia podmioto-
wosci ludzkiej, celem upodobnienia jej do celu rozwoju, bez na-
ruszenia procesu odtwarzania aktualnych stosunkéw wiladzy. W tej
perspektywie wiez teorii z praktykg winna wyraza¢ dokladnie
i nalezycie relacje zachodzaca miedzy pragnieniem podtrzymywa-
nym w formach religijnych, a mozliwag formg jego realizacji.
Utworzenie tego rodzaju wiezi jest zadaniem wymagajacym jesz-
cze obecnie swej realizacji.

Jezeli teoria krytyczna jest rozpatrywaniem spoleczenstwa
z punktu widzenia mozliwej przemiany zgodnie z pragnieniem
szczescia ludzkiego, to obecnie ona sie rozpada: chrzescijanom nie
udalo sie przyswoi¢ jej sobie, oczywiscie nie w sensie uzaleznienia
sie od niej, ale w znaczeniu przyjecia od niej elementu prawdy,
jaki ona niewatpliwie zawiera, a ktorym jest krytyczna koncepcja
prawdy, uwzgledniajagca jej doczesne uwarunkowania; chrzesci-
janie zachowujg wiec tylko pragnienie, ktére nie potrafi byé
czynnym wobec zycia. Pozadajacy lepszego spoleczenstwa nie-
-chrze$cijanie traca, albo raczej nigdy nie posiadali w sposéb po-

13 Por. Max Horkheimer, Il pit recente attacco alla metafisica, w: Teo-
ria Critica, dz. cyt., t. II. Polemika ta ukazuje doglebna wieloznacznoéé
obiegowego pojecia postepu. Po O§wiecimiu, po dwoch wojnach §wiatowych,
po systematycznym, zorganizowanym rozwadnianiu osobowo$ci, za posred-
nictwem terroru, po grobach majnowszych wojen kolonialnych, istnieja je-
szcze jakie takie motywy, by méwi¢ o promocji, ale r6wniez o ontologicznej
regresji typowej dla ludzi naszych czaséw. Por. rozdziat , Dopo Auschwitz”
w: Dielettica negativa T. W. Adorno, Torino 19702 (oryginal: Negative Dia-
lektik [1966]), s. 326 nn.
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prawny, stuszne pragnienie, ktére by wspomogto analize 4. Jed-
nos¢ teorii i praktyki nie stanowi juz wiec zwyklej zasady meto-
dologicznej, abstrakcyjnej, a tym samym waznej w kazdym cza-
sie, lecz warunek historyczny, ktoérego brak jest obecnie bardziej
odczuwany, albowiem uniemozliwia on poprawne wytyczenie za-
dania dotyczacego jego realizacji.

Zadanie chrzesScijan, by mysleé calosciowo (i w jednosci)
o ewangelizacji i promocji ludzkiej, spotyka sie wiec z zadaniem
wszystkich ludzi dobrej woli, szukajgcych jakiej$§ drogi wyjscia
z kryzysu naszych czasow.

ttum. ks. Julian Warzecha SAC i ks. Lucjan Balter SAC

14 _Mo?e nalezaloby raczej mowié ,ludzie nie-religijni”. Spostrzezenie
to zdaje sie wychodzi¢ naprzeciw wnioskom teorii krytycznej Horkheimera.
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