JEAN BRUN

Dijon

NOWE POGANIZMY

Poganizm nie nalezy do przesztosci,
odzywa on dzisiaj w tysiqcu postaci.

W naszym wspélczesnym Swiecie poganizmy spelniajg po-
dwoéjng funkcje. Z jednej strony majg zastgpié chrzescijanstw),
ktére uwaza sie juz za pokonane; z drugiej zas podejmujg sie roli
,Jideologii zastepczych”, pociggajacych za sobg wielu teologow,
ktérzy — uwiedzeni przez nie — domagajg sie od nich teg, by ,,0d-
nowily” i ,,zmegdernizowaly” oredzie biblijne. W konsekwencji
wiele oséb, na rézny sposéb i pod réznorodnymi pretekstami, po-
ganizuje chrzescijanstwo twierdzgc, ze chodzi im o to, by ukaza¢
prawdziwg jego istote i w ten sposéb pozwoli¢ mu pelniej otworzyc
sie na Swiat.

Dzialania tego typu odbywaja sie w réznych kierunkach i w réz-
norakim nastawieniu. Przedstawimy ogdlny ich zarys.

Roéznorodne orientacje

Na pierwszym miejscu, wyraznie przyspieszony rozwoj nauki
i techniki utwierdza czlowieka w przekonaniu, ze ten stworzony na
obraz Bozy — powinien sta¢ sie ,,wspélpracownikiem’” Stwércy,
i to coraz bardziej skutecznym, i ze z tego wlasnie wzgledu jest on
zdolny nie tylko do przedituzania dziela stwérczego, ale takze do
poprawiania go, a nawet do ponownej jego realizacji. Rozwijaja
sie wiec wskutek tego réznorodne pelagianizmy cechujgce sie wias-
ciwym sobie zaufaniem w mozliwos¢ zbawienia sie za posrednic-
twem dziel oraz wprowadzaniem wielu srodkéw leczniczych, uwa-
zanych za zdolne uleczy¢ czlowieka bez interwencji sil wyzszych.

Taka wizja Swiata suponuje zréwnanie Zla ze zwyczajng cho-
robg, ktora mozna z latwoscig uleczyé. Stad tez plynie szacunek,
z jakim sie podchodzi do poczynan psychoanalitycznych, pedago-
gicznych i politycznych. Wszystkie one opierajg sie na idei, ze
czlowiek jest owocem okreslonych uwarunkowan; uniewinniajgc
czlowieka przedstawiajg sie one jako techniki zdolne do zregenero-
wania jednostki lub zbiorowosci ludzkiej poprzez zmiane warun-
kow, w jakich dany cztowiek, wzglednie grupa ludzka zyje. Jed-
nym z takich systemow obiecujacych czlowiekowi raj ma ziemi jest
marksizm. Czlowiek jest tu jednak traktowany réwnoczesnie jako
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narzedzie i jako material; kiedy za$ traci swe zludne nadzieje, nie
dostrzega nikogo poza swym przeci'wnikiem czyh tym, ktéry nie
chce byé jego partnerem, i gotow jest poSwigci¢... czlowieka dzi-
siejszego, azeby — jak mniema w swym uniesieniu — mogt sie na-
rodzi¢ czlowiek jutra. Jesli raz sie wynaturzy oblicze Zia, latwo
zacznie sie angelizowa¢ réozne czyny twierdzac, ze byly one ko-
nieczne (felix culpa) i w ten sposéb usprawiedliwiajgc siebie, a tak-
ze rozne okrucienstwa, mordy, masakry itp. Laska Ojca ustagpila
w ten sposob miejsca promieniom milosierdzia Syna.

Wielu chrze$cijan uwiodly te zwodnicze idee; idac wiec za ha-
stem ,nalezy dziala¢” widzg oni, ze spokojnym sumieniem, w kon-
kretnym dzialaniu wyraz wyzwolenczej odwagi, ktéra czyni z czlo-
wieka byt odpowiedzialny i samotworczy.

I odwrotnie, gdy sie zaakcentuje pojecia Zta absolutnego, grze-
chu pierworodnego i pokusy, wowczas nie dojdzie nigdy do tego,
by osoba mogtla sie zadowoli¢ jakim$§ mistyfikujacym wierzeniem,;
co Wiecej, zaakcentowanie takie bedzie zaproszeniem do przezwy-
cu—;-zema calego dystansu, jaki oddziela to, czym ]es-besmy, od tego
czym nie jesteSmy. W ramach tego dystansu mieszczg sig zarow-
no niezbedna pokora, jak tez szacunek nalezacy sie osobie ludzkiej.

Poganizm czynu, dzialania zostaje jeszcze wzmocniony czcig od-
dawang historii, ktérg sie uwaza za nosicielke, dawczynie i twor-
czynie ,,Sensu’. Poddaje sie jednak, w tym przypadku chrzesci-
janstwo, pewnemu przekreceniu, gdy sie glosi, ze skoro Objawienie
dokonato sie w historii, to tym samym historia jest objawicielska,
odkrywcza. Historia ukazuje sie zatem jako rzeczywistose, w kto-
rej i poprzez ktora realizuje sie Absolut, ktoéry sie sam ubéstwia
w czasie i dzieki czasowi. Pod pretekstemm mowienia o epopei Du-
cha, realizujacej sie w historii lub w czasach ewolucji, wynaturza
sie dawng idee wiecznosci w imie jakiego$ nieustannego tworzenia.

Moéwi sie takze o przyszlosci lub stawaniu sie prawdy i o hera-
kliteizmie wartosci, ktérego potwierdzenie — bardzo pospolite
i zwyczajne — ma stanowi¢ caly inwentarz zachowan i zwyczajow,
a wigc etnologia lub socjologia. Zwiedziony calym tym wachla-
mzem réznorodnosci, oczarowany kalejdoskopem aksjologicznym,
czlowiek widzi w tym wszystkim znak swej odrebnosci, swej ztozo-
nosci i swego bogactwa. Widzi tez znak swej nieustannej ,,twor-
czosci” WyjasSnia to mode panujaca na Lévi-Straussa po Lévi-
-Bruhlu, ktéremu przypisuje sie role najwyzszego kaplana , mysli
nieokielzanej”

Jeden juz tylko krok wystarcza do twierdzenia, ze istniejg wy-
bory subiektywne, ktore nalezy na ré6wni szanowac w imie Swietej
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wolnosci wyrazu, ze zycie nie przemija za jednym rozdaniem kart
i ze w konsekwencji istytucje represyjne winny ustapi¢ miejsca
dzialaniom permisywnym.

Rozwija sie w ten spos6b poganizm wolnoSci indywidualnej,
ktory wszystko angelizuje, oraz poganizm postepu technicznego,
ktory wielbiac skutecznosé i ciggla ,,aktualizacje” niszczy pojecie
Swietosci poczynajgc od jego podstaw, na ktoérych sie opiera mi-
}o$¢ nalezna drugiemu.

Filozofia wspolczesna i teologia

To ubostwienie historii uwazanej za rzeczywistos¢, w ktorej
i przez ktorg realizuje sie Czlowiek-Boég jako byt samo-tworczy,
pozwala na ponowne wykorzystanie Feuerbacha. Nie daloby sie
zamknaé z latwoscig listy teologéw protestanckich lub katolickich,
ktérzy — czerpigc mniej lub bardziej wyraznie natchnienie z pro-
testantyzmu liberalnego i modernizmu — widzg w Chrystusie je-
dynie prowizoryczng projekcje czlowieka jako takiego.

Powstaja w ten sposéb nowe poganizmy oparte nma antropologi-
zacji Chrystusa i prowadzgce do socjalizacji Boga. Idee Montes-
quieu i Rousseau o powszechnej woli, zespolone z owocami mysli
socjologicznej Augusta Comte’a, doprowadzily do powstania nowe-
go bostwa, wielkiego Bytu, ktéry sie ujawnia w roéznych posta-
ciach: rasy, stanu lub klasy. Tego rodzaju przebostwienie kolek-
tywu, rozszerzajac sie po ziemi droga wymiany opinii, wywo-
luje na nowo tego smoka, przed ktérym w wielu krajach sklada sie
regularnie nieszczesliwe ofiary jako nalezny mu Zoid.

Wybitnie chrzescijanskie pojecie Boga osobowego zostaje w ten
spos6éb wynaturzone na rzecz powszechnosci, ktorej chce sie przy-
pisa¢ autorytet, odzegnujgc si¢ réwnoczeSnie od Pisma sw. Przy-
oblekajac sie w monopol nieomylnosci, poganizmy tego typu nie
przejmuja sie zbytnio faktem postugiwania sie osobg ludzka, trak-
towana bezwarunkowo jako narzedzie w realizowaniu ,,planu’.

Liczni sg teologowie, ktérzy zahipnotyzowani stowem ,,spo-
leczny’”’, wystepujacym w socjalizmie, albo tez ideg wspoélnoty
dobr ziemskich, odkrywang w komunizmie — widzg w polityce le-
wicujgcej wymarzong przestrzen dla dziel, bez ktérych zadna wia-
ra nie moze by¢ szczera. W konsekwencji manicheizmy podniesio-
ne do poziomu Sgdu Ostatecznego ekskomunikuja i lekcewazg du-
sze w imie kompromiséw politycznych odpowiednio pochwalanych
lub odrzucanych, badz tez uwazanych za zgodne lub nie z sensem
historii.

Teologowie tacy upodabniaja sie do filozofow, ktérzy w okresie
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oswieconego despotyzmu XVIII w. poddawali zyczliwie krolom
Swiatla niezbedne do wykonywania wladzy, a w rzeczywistosci byli
jakby nieswiadomymi zak!adnikami, ktéorymi sie jedynie postugi-
wano wystawiajac ich na ztudzenie, ze sa rzeczywistym natchnie-
niem w dawanyich przez siebie radach.

Mnoza sie obecnie tacy chrzeScijanscy ,,wspoétpracownicy” —
wszyscy uwazajacy sie za mosty strategiczne lub kamienie wegiel-
ne, ktérzy godza sie latwo na kompromis, jesli nawet nie na rze-
czywistg zmiane, i na miejsce Ewangelii wstawiajg manifesty, na
miejsce Kosciola — partie, zamiast o ewangelizacji méwig o indok-
trynowaniu, a postannictwo zastepuja rewolucja.

Otwarcie sie na sSwiat

Wywodzi sie stad inna jeszcze forma poganizmu wspoélczesnego,
ktory sie przeksztalca w klucz ideologiczny, ochrzczony mianem
,otwarcia sie na swiat” Wielu chrzescijan miesza dzialanie z agi-
tacja i sadzi, ze udato im sie odkry¢ nowe powotanie chrzescijan-
stwa. Zapominaja jednak o tym, ze od poczatku chrzescijanstwo
nie pozwalalo sie nigdy otworzy¢ na swiat, ktérego medza byla
wprost przerazajaca. Na przestrzeni wiekéw ojcowie nie wyrazali
zgody na otwarcie sie na $wiat, poniewaz konfesjonatly, szpitale,
wiezienia, leprozoria, pola bitwy, rodziny pograzone w nedzy, ka-
tastrofy naturalne, ogien lub epidemie stanowily dla nich te sek-
tory zycia, w ktorych na co dzien wykonywali swojag postuge.
W swiecie skazanym na ccodzienne ubostwo, przesladowania, prze-
moc, bledy, choroby, ogien, wojne i strach starali sie o to, by za-
jasnialo swiatlo, ktorego tenze swiat nie byt w stanie zapali¢.

Obecnie duchowni i $wieccy ,,obejmuja’’ codziennie $wiat czy-
tajgc dzienniki lub ogladajac telewizje. Reporterzy gabinetowi,
sprowadzajacy blizniego do zwyklego pojecia, potyskujgcy brazem
w cieniu bibliotek lub we wmetrzu rozlicznych klubéw wzajemnego
pobudzania sie — to oni nam moéwia, co nalezy czyni¢. Optaceni
wfachowcy”, zaangazowani przez réznorodne europejskie Café de
Flora, kontaktujg nas ze $§wiatem, ktory szuka pomocy albo tez zy-
wi nadzieje, ze przekaze im idee, ktérg oni beda podzielali.

Skompromitowani razem ze $Swiatem staraja sie go wyangelizo-
wat méwige o tym, co czyni, lub co powinien czyni¢. Praktykuje
sie przerywanie cigzy? — Dodajmy mu otuchy, by dalej je prakty-
kowal. Uzywa sie narkotykéw? — Starajmy sie o to, by byly
w wolnej sprzedazy. Dzieci uciekajg z domoéw? — Dajmy im pra-
wo opuszczania rodziny. Zinstytucjonalizowaé fakt twierdzgc, ze
w gruncie rzeczy $wiat jest lub moze by¢ sprawiedliwy — oznacza:
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zmierzaé wielkimi krokami do poganstwa — do poganskiego wchlo-
niecia przez swiat.

Problem nie polega zatem na otwarciu sie na Swiat; pierwszy
lepszy fotograf lub jakikolwiek dziennikarz moze nam to ulatwic.
Zasadniczym problemem jest otworzenie $wiata na to, czym ten
swiat nie jest, poprzez przekazanie mu oredzia, ktérego on sam nie
jest absolutnie w stanie napisa¢, oredzia, ktére pozwoliloby mu
wlasciwie osadzi¢ siebie. Poganizmy zaangazowania staraja sie
wzbudzi¢ w nas wiare, ze Swiat liczy sie sam w sobie, albo tez ze
nie wolno mu sie sprzeciwia¢, jesli sie chce zmienié siebie; ostatecz-
nie staraja sie doprowadzi¢ nas do przeSwiadczenia, ze zbawienie
pochodzi od swiata. Tymiczasem to swiat ma byé¢ zbawiony, nie jest
zas$ tym, ktéry ma zbawia¢. Fakt, ze Jezus narodzit sie w stajni,
nie nadaje zadnej misji eschatologicznej spolecznej klasie pasterzy.

Kult oddawany $wiatu prowadzi do nowego poganstwa lub do
uwielbienia nowosci. Kazdy z nas spotyka sie dzi§ z wywarem
ostatnich przejawow zycia swiata i sagdzi, ze powinien jak najszyb-
ciej wejS¢ na poklad, azeby sie utrzyma¢ w czasach, w ktérych
zyje. Filoneizm zdobywa takg sile, ze nowo$é jest uznawana za
,wazng"’ samg w sobie z racji samej swej nowosci tak, ze nie wy-
maga juz dalszego uzasadnienia. Bywalo dawniej, ze cale ideolo-
gie zmienialy sie w olbrzymie loze nowosci, w ktéorych sie spoty-
kaly: nowa fala, nowe spoteczenstwo, nowa umowa spoleczna, no-
wa powies¢, nowy teatr, nowa krytyka, nowa prawica, nowi filozo-
fowie, nowi przywodcy i nowa kuchnia francuska.

Pociggani przez $wiat, rowniez teologowie dostaja zawrotu gto-
wy na widok nowosci i uwazaja sie za bardziej kompetentnych wo-
wiezas, gdy wypowiadajg mase wymyslnych banaléw majacych na
celu pozyskanie sobie tego wszystkiego — niewazne czego — «co sie
przyczyni do zaistnienia ,,dialogu” i do przystosowania chrzescijan-
stwa do ,,smaku dnia”

Rodzi sie w zwigzku z tym swoisty poganizm terminologiczny,
polegajacy na tym, ze sie uwaza, iz rézne neologizmy potrafig ozy-
wié Stowo, ktére nabierze w ten sposéb — jak sie twierdzi — no-
wego wyrazu. Skoro jednak nic nie jest tak modne jak sama mo-
da, jesteSmy $wiadkami przybierajacej wiciaz na sile defilady Try-
sotynéw teologii, ktérzy — podobnie jak to czynig liczni filozofo-
wie — mieszajg pojecia z rzeczami i mniemaja, ze niejasnosé stano-
wi prawdziwy przejaw glebi, a czcze i zwodnicze prorokowanie
winno zastgpié solidna refleksje. Przyznajemy tym samym teolo-
gowi prawo méwienia egzystencjalnym jezykiem Sartre’a, zblizo-
nym do dialektu Heideggera, a nastepnie pozwalamy mu na zargon
Lacana. Tuz za nimi kroczg z kolei ci, ktéorzy postugujg sie jezy-
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kiem marksistowskim, nastepnie wladajacy jezykiem fenomenolo-
gii, pochéd zas konczg zwolennicy réznych barbaryzmoéow z wymy-
$lonym sztucznie volaplkiem strukturalistycznym.

Wiekszo$¢ z nich demaskuje oczywiScie to, co nazywa ,,mow3
kananejskg”’, a wiec te ludowe, pelne majestatu, przeklady Pisma
$w., ktore poprzez pokolenia przekazywaly pod postaciami zwie-
rzat i ludzi bardzo proste przypowiesci, za pomoca ktorych Chry-
stus przemawiat do ludzi.

Odczytywanie Pisma Swietego

Postawy takie zabijaja Ducha po to, by zyla litera. Latwo to
zauwazy w dazeniach ,,demitologizujgcych”, ktore nie zatrzymuja
sie na fetyszyzmie litery, ale staraja sie — jak twierdzga — odkryc¢
prawdziwego ducha w tekscie. Wbrew temu, co twierdza, nie sg
to wicale dazenia wspoélczesne. Faktem jest bowiem, ze kazdy ,,de-
mitologizator” demaskuje lub oczyszcza pewne ustepy tekstu pod
pretekstem eliminowania glos lub mitéow, kazdy tez jednak przyj-
muje jakieS szczegdély rozne od Pisma, wszyscy natomiast utrzy-
muja, ze postepujg w sposob Scisle naukowy. W konsekwencji po
przejsciu przez rece ich wszystkich nie pozostaje juz z tekstu jakas
mys$l jasna i czysta, lecz jedynie porozrzucane kosci pokawatkowa-
nego szKkieletu.

Kierkegaard znal dobrze tych wielbicieli litery. Pamietajac
0-tym, ze Pismo jest zwierciadlem, twierdzg oni o sobie, ze patrzg
w zwierciadlo, azeby dostrzec otaczajgce braki, a nastepnie staraé
sie je usungé. Czynigc to jednak zapominajg o rzeczy istotnej: ze
powinni sami przejrzec sie w tymze zwierciadle. Jawi sie w ten
sposob poganizm krytyki tekstu, poganizm banalizujgcy Pismo §w.,
starajgcy sie dopasowa¢ je do roli wyraziciela okreslonych ideolo-
gii oraz zywiciela pretensjonalnych roszczen, a sprowadzajacy je
w gruncie rzeczy do refleksji czysto ludzkiej i az zanadto ludzkiego
wywodu, ktoéry nie jest w stanie przemoéwié do nikogo.

Sa ludzie, ktérzy przyblizajgc (rzekomo) czytania biblijne wy-
rywaja je z kontekstu, kawaltkujg, dokonuja wiwisekcji na tek-
stach, azeby dojs¢ w ten spos6b do ujeé¢ skodyfikowanych i usta-
lonych $cisle formul, w jakich wypowiadajg sie ,,algebrysci”
wspolezesni, zrodzeni z krélestwa ilo$ci, charakteryzujacego tak
bardzo czasy obecne. Fala strukturalizmu, nadajgca pewng elegan-
cje gruboskérnym wyrazeniom za posrednictwem tak cenionych
przez materializm historyczny infrastruktur, stanowi wyjatkowy
przyktad takich poganizméw zrodzonych z réznych form schlebia-
nia $Swiatu. Poprzez swoje swawolne sformulowania, poprzez ter-
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minadlogie hermetyczno-naukowsq oraz stereotypowe metody podob-
ne do obrzedoéw inicjacji strukturalizm stara sie — jak twierdzi —
uzewnetrznié swojg znajomosé polozenia czlowieka, poczynajac od
sytuacji ,,$wiatowych”, w jakich ten zyje. Polozenie ludzkie na-
tomiast pozostaje warunkowe, aby mogto sie przeksztalci¢c w poto-
zenie uwarunkowane sytuacjami, ktorych tresé i zakres okreslajag
je faktycznie — podobnie jak geolog opisuje warstwy podziemne
w celu wyjasnienia ksztattu powierzchni. Rozwijaja sie nastepnie
analizy w nurtach wytyczanych przez niewielkich Nietzschech, po-
wigzanych z wielkimi: wyczerpuje sie catkowicie lub czeSciowo
mysl o jakiej§ mecie lub celu, a zostaje sprowadzona do zwyklego
udzialu w grze, do ukladanki, w ramach ktérej pozostaje juz jedy-
nie jakimg$ epifenomenem kontekstualnym. Wtasnie dlatego Lévi-
-Strauss jest uwazany roéwnoczesnie za zwolennika popularnego
materializmu oraz za estete pouczajacego ludzi, jak majg sie poru-
szaC¢ w swoim mrowisku.

Ulega w ten spos6b rozwodnieniu chrzescijanskie w swej istocie
pojecie osoby ludzkiej, albowiem sie glosi, ze nie jest ona bez-
wzglednie podmiotem, lecz po prostu miejscem, w ktérym spotyka-
ja sie ze sobg linie sil pochodzacych ze Swiata i przez Swiat ozy-
wianych.

Rozklad wartosci

Zrozumiale staje sie na tym tle wzrastajgce wcigz powodzenie,
jakim cieszg sie obecnie filozofie wschodnie, dla ktérych to, co na-
zywamy jednostka, nie przechodzi niepostrzezenie, ale ma cechy
wlasne widocznie zespolone z polem, po ktéorym sie porusza. Cho-
dzi o pole, ktore jedni nazywajg praxis, inni libido, a jeszcze bar-
dziej wspoélczesni — episteme. Te wschodnie filozofie zwodzg
w pewnej mierze chrzescijan, ktérzy mysla pod ich wplywem
o tym, by zespoli¢ ich obrzedy z liturgia, otwierajac si¢ w ten spo-
s6b na szeroko pojety ,,ekumenizm”, ktéry ma polegaé na ,,dialo-
gu” prowadzonym miedzy istniejgcymi religiami, a takze z atei-
zmem.

»,Zniszczenie” lub ,zréwnanie z ziemia’ osoby poprzez narko-
tyki, badZ tez wynaturzenie istoty i istnienia czlowieka, spowodo-
wane przez antyhumanizmy wspélczesne, zapewniajg takze powo-
dzenie tym wszystkim »Zenom’” chemicznym lub ideologicznym,
ktére przypisujg sobie nature ludzka prowadzq nieuchronnie do
wynaturzenia cztowieka.

Spekulacje tego typu wystepuja szozegélnie ostro u filozoféw
$ladu, ktérzy — niezaleznie od wszelkich alfabetow napisanych
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przez czlowieka — staraja sie dotrze¢ do praegzystencji i czynnika
praontycznego, czyli do tej czystej przestrzeni, w ktorej powstaje
»Slad” i do ktorej tenze $lad powraca. Mowi sie tutaj o przezwy-
ciezeniu przejawow wszelkiej i jakiejkolwiek roznicy, i to posunie-
tym tak daleko, ze zaledwie miat si¢ pojawi¢ czlowiek, a juz trzeba
bylo — w momencie, gdy sie pojawia — 2zniszezy¢ rozréznienie.
Traktuje sie osobe nie jako réznigcg sie 'w sobie, lecz jedynie jako
odmienng od. Postawy takie przejawiaja zamiar wkroczenia
w atelier, w ktérym wykuwa sie co§ w rodzaju pra-Biblii prze-
znaczqonej do przygotowania nastepnej z kolei po-Biblii majacej za
zadanie pozbawié cate Pismo $w. sensu i Objawienia. Znika wow-
czas samo i jakiekolwiek centrum, a gra szklanych paciorkéw
Hermana Hesse osigga, w tej fenomenologii, jesli nie ontologii, wy-
miar jakiego$ tanca kosmicznego, o jakim sni! Nietzsche. Na tej
wysokosci, sen Snu, jakim jest czlowiek, sam sie zatroszczy
o ,,transcendencje’ dla siebie.

Zarysowane tu neopoganizmy w miare, jak pozwalaja czlowie-
kowi kosztowa¢ histerii swawoli lub ztudzenia wladzy, sa jedymie
pozostalosciami dawnych herezji, ktére czynily ze swiata wylaczne
centrum, od ktérego cztowiek winien oczekiwa¢ wsparcia i pomo-
cy. Slepa radykalnoé¢ podsuwanych $rodkéow zaradczych, ktore
sie przedstawia jako skuteczne pomoce i lekarstwa zbawcze, stuzy
jedynie przyspieszeniu procesu rozkladu swiata.

Czlowiek natomiast staje sie w tych warunkach wyczynowcem
absurdu, skazanym na zdobycie trudnej i fatalnej skaly, bezwzgled-
nie podobnym do postaci Syzyfa, ktorego epopeje sam na sobie
przezywa.

thum. ks. Lucjan Balter SAC

128



