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MISTERIUM EUCHARYSTII
I DZIELO EWANGELIZACJI

W liturgii Bog przemawia do swego ludu, Chrystus
w dalszym ciggu glosi Ewangelie. KL 33

W najswietszej Eucharystii zawiera sie cate duchowe
dobro Kosciola, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha
i chleb zywy, ktory przez Cialo swoje ozywione i ozywia-
jace Duchem Swigtym daje zycie ludziom, zapraszajac ich
i doprowadzajgc w ten sposéb do ofiarowania razem z Nim
samych siebie, swojej pracy i wszystkich rzeczy stworzo-
nych. Dlatego Eucharystia przedstawia si¢ jako zrodlo
i szczyt calej ewangelizacji. DK 5

1. Ewangelizacja w sSwiecie wspélczesnym

Ewangelizacja jest wcigz najpowazniejszym zadaniem Kosciola
a nakaz jej podejmowania wyrazny. Idzie on od samego Chrystu-
sa, ktory dzieki trwajgcemu nieustannie w Kosciele tchnieniu
Ducha Swietego jest gléwnym sprawcg ewangelizacji. Mobilizuje
do niej jednak takze wszechstronna eksplozja sekularyzacji, ktérg
obserwujemy w przededniu trzeciego tysigclecia istnienia chrze-
Scijanstwa. Nowym ludziom Zzyjacym na tym Swiecie i wedlug
ducha tego Swiata trzeba wcigz na nowo obwieszcza¢ Dobrg No-
wine. Postulujg wreszcie ozywienie i dynamizowanie procesu
ewangelizacji zjawisko kryzysu starych Kosciolé6w Europy (i nie
tylko Europy) oraz troska o jeszcze wigksze przenikniecie wierzg-
cych Swiatlem i moca Pieédziesigtnicy.

Zmieniajgce sie warunki i doswiadczanie ,nieprzystawania”
Ewangelii do mentalnosci ludzi wspélczesnych domagaja sie wcigz
od nowa podejmowanych przemyslen tresci i zmiany metod. Nie
jest to rzecz latwa. Czyha tu wiele pokus, zwlaszcza niebezpie-
czenstwo rozwigzan alternatywnych. Poszukujgce przemyslenia
nie powinny ulec przesadnemu antropocentryzmowi, ale tez nie
mogg pomingé¢ milczeniem wyrainych znakéw czasu. Najpowaz-
niejszy problem polega na tym, ze niejako On sam ,,utrudnia spra-
we”, kiedy Jego wolnosé spotyka wolnosé (a czesto swawole) ludz-
ka, kiedy Jego niepojete misterium dotyka naszej wiedzy, czesto
empirycznej i jednostronnie ograniczonej. Jeszcze bardziej sprawe
komplikuje sam fakt sformulowania oredzia w ksztalcie dostep-
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nym czlowiekowi. Zamiast przyblizaé calkowicie ,,inny” obraz
Boga (inny przez transcendencje), zaciemnia go, znieksztalca i re-
latywizuje, a tym samym ostabia dynamizm ewangelizacji — czy
to przez antyczno$¢ niezrozumialych pojeé, czy przez samo juz
ubéstwo wyrazalnosci jezykiem ludzkim Niewyrazalnego.

Nie jest wiec zaskoczeniem, ze adhortacja apostolska ,,Evan-
gelii nuntiandi” !, bedgca owocem Synodu Biskupéw (1974), upa-
truje sedno ewangelizacji ,,w wiernosci wzgledem oredzia, ktoére-
mu stuzymy, a takze wzgledem ludzi, ktérym winniémy przeka-
zywac je cale i zywe” (EN 4). Odkrywamy w tej definicji znany,
klasyczny juz uklad, ogarniajgcy calo§¢ perspektywy w syntezie
teocentryczno-antropologicznej. Ale jak majg wygladaé praktycz-
ne konkrety?

Zanim sie je okresli, Pawel VI — w wymienionym dokumen-
cie, ktéry jest magna charta ewangelizacji — przymusza do zada-
nia pytan fundamentalnych i istotnych. ,,Jak wyglada dzi$§ sprawa
mocy tkwigcej w oredziu ewangelicznym? Jakich metod nalezy
uzywa¢ w gloszeniu Ewangelii, zeby jej moc zaktualizowac¢?
I wreszcie: czy Kosciél po Soborze oraz moca Soboru czuje sie
bardziej zdolny do gloszenia Ewangelii oraz do s§wiadomego, wol-
nego i skutecznego jej wpajania w serca ludzi, czy tez nie?” (EN 4).
,» Wszyscy dostrzegamy — podkresla papiez — iz nagli koniecznosé
dania na te pytania szczerej, pokornej i odwaznej odpowiedzi oraz
wyciggniecia z nich zasad postepowania” (EN 5).

Sprawa weryfikowania mocy i skutecznosci ewangelizacji nie
jest nowa. Nie jest tez nowe wskazanie na misterium Eucharystii
jako na ,zrédlo i szczyt calej ewangelizacji”’, tak wyraznie wy-
akcentowane w okresie po Soborze Watykanskim Drugim. Jest ono
trynitarnym ukierunkowaniem calego podstawowego wysitku Ko-
Sciola, nakazanym przez Chrystusa. Struktura trynitarna — ,,scho-
dzenie” Boga zbawiajgcego i uswiecajacego ku czlowiekowi, od
Ojca przez Syna w milosci Ducha Swietego, ,,zstepowanie” Boga,
ktory domaga sie od czlowieka odpowiedzi ,,wstepujacej” wedlug
tego samego ukladu, w miloSci Ducha Swigtego przez Chrystusa
do Ojca — wskazuje posrednio ze owg tajemniczg mocg gwaran-
tujaca skutecznosé ewangelizowania jest milos$¢, ktéra jest niejako
przedluzeniem na zewnatrz wsobnej relacji oséb Tréjcy. Ale mi-
los¢ — méwmy konkretniej: taka, ktéra poznaje nie przez analize
poje¢, przez intelektualny wysitek, lecz przybliza niemozliwe,

1 Adhortacje apostolska Ewvangelii nuntiandi Pawla VI z 1976 r. —
O ewangelizacji w Swiecie wspoiczesnym — cytujemy wedhug tekstu pol-
skiego (tl. ks. E. Sztafrowski), Posoborowe prawodawstwo ko$cielne, Warsza-
wa 1977, VIII, z. 1, s. 117—242, i opisujemy siglem EN.
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przekracza prog niewymiernego i transcendentnego — czym jest,
jesli nie darem?

Poznanie przez milosé poczyna sie w ciemnosci i postepuje ku
odkryciu pelni. Rézni sie ono catkowicie od formuly werbalnej,
jakze bardzo ograniczajagcej okreslany przedmiot. Jest wchodze-
niem w misterium Boga przez Chrystusa w mito$ci Ducha Swigte-
go. Skoro w niniejszym artykule pragniemy jeszcze raz przypom-
nie¢ i wyeksponowaé¢ ten akcent, czynimy to po prostu dlatego,
ze nie zawsze jest on dostrzegany. Nawet po Soborze Watykan-
skim Drugim. A co wiecej, nie zawsze jest on rozumiany we wlas-
ciwym sensie. Mozna wiec powiedzie¢, ze zamierzamy ustali¢ naj-
pierw sprawe fundamentalng: przypomnie¢, ze ,,trzeba koniecznie,
zeby nasz zapal do ewangelizacji pochodzil z prawdziwie Swietego
zycia, karmionego modlitwg, a zwlaszcza miloscig do Eucharystii”
(EN 76). Jak slawne motto Piusa X ,,Instaurare omnia in Christo”
domagalo sie, tak dalsza konkretyzacja zmierza w tym miejscu
ku Eucharystii.

»JesSli chcemy znowu doprowadzi¢ wiernych do zywej wiary
— pisal przed smiercig wielki apostol odnowy liturgii i odnowy
kerygmatu, J. A. Jungmann — musimy im wyrazniej postawi¢
znowu przed oczy Chrystusa jako posrednika miedzy Bogiem
i ludzmi. To znaczy musimy z jednej strony przezwyciezyé¢ ich
uproszczong identyfikacje Chrystusa z «Panem Bogiem», ktéra
jest owocem jednostronnego akcentowania Jego Bostwa, a z dru-
giej strony jasno im uswiadomi¢, ze laska, sakramenty, porzadek
nadprzyrodzony nie sg tylko zawieszonymi w prézni tezami dok-
tryny, w ktére trzeba wierzy¢: musimy im poméc w zrozumieniu,
ze one sg darami Boskiej milosci, danymi nam wraz z przyjsciem
Boga-Czlowieka. Nie mozemy przedstawia¢ naszym wiernym
Chrystusa przychodzacego z pustymi rekami. Oto jadro pro-
blemu!”’ 2

A wiec na pytanie, co daje ewangelizacji dynamizm rodzacy
dojrzale owoce, odpowiadamy: misterium Eucharystii. Poniewaz
w Eucharystii nasze spotkanie z Chrystusem ma najbardziej inten-
sywny przebieg. Poglebione pojecie ewangelizacji, ktore posta-
ramy sie przedstawi¢, ukaze sie nam jednak dopiero dzieki mozli-
wie wszechstronnemu przyblizeniu misterium Eucharystii. Zro-
zumiemy wtedy chyba pelniej, co znaczy, ze wspoélnota chrzescijan
ma ,,przez zycie modlitwy, stluchanie slowa i nauki Apostolow,
wykonywanie milosci braterskiej, lamanie chleba staé sie swia-

2 J. A. Jungmann, Um Liturgie und Kerygma, art. w: B. Fischer — H.
B. Meyer, J. A. Jungmann, Ein Leben fiir Liturgie und Kerygma, Innsbruck
1975, s. 13.
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dectwem, wzbudzaé podziw, rodzi¢ nawrdcenie, stawa¢ si¢ prze-
powiadaniem i obwieszczaniem Ewangelii” (EN 15).

2. Istota ewangelizacji: gloszenie mitosci Boga ku nam,
aby wzbudzié odpowiedz naszej milosci ku Bogu

Wszystko, co Jezus czynil i czego nauczal, dotyczy czynnosci
ewangelizacji (,,ipsam Evangelii nuntiandi actionem” — EN 6).
Stagd naprowadzi nas na dobrg droge odwolanie sie do Jego rozu-
mienia tej czynno$ci. Nie pomieszajmy tylko porzadku: Jezus
najpierw czynil, a potem nauczal (Mk 1, 27) — i domaga sie¢ tez
tego samego od swoich uczniow (Mt 5, 19). Chrystus obwieszcza
— 1 to jest szczyt i centrum Dobrej Nowiny zwiastujgcej zbawie-
nie — ze kroélestwo Boze, 6w wielki dar Boga, polegajacy na wy-
zwoleniu od grzechu i u$wieceniu, przychodzi do nas dzieki Jego
paschalnemu misterium, dzieki Jego $mierci i zmartwychwstaniu,
utrwalonemu w liturgii, dziele Boga (opus Dei). W niej wlasnie
proklamacja krélestwa Bozego dokonuje sie przez ,,przepowiada-
nie slowa, jakiemu réwnego nigdzie nie znajdziesz: bo slowa Chry-
stusa odkrywajg tajemnice Boga, Jego zamyst oraz Jego obietnice,
i dlatego przemieniajg serce czlowieka i jego los” (EN 11). W cza-
sie sprawowania liturgii Chrystus dalej czyni i naucza — ewan-
gelizuje.

Jednak owa ewangelizacja od strony Chrystusa (aspekt obiek-
tywny) musi napotka¢ najpierw na przyjecie od strony czlowieka,
Kosciola (aspekt subiektywny). Bowiem proces ewangelizacji prze-
chodzi dzieki sakramentalnemu spotkaniu z Chrystusem na apo-
stotéw i ich nastepcéw. ,,Ci, ktérzy szczerym sercem przyjmuja
Dobrg Nowine — pisze Pawel VI — mocg tejze Nowiny oraz
wspoélnej wiary gromadzg sie w imie Jezusa, azeby razem szukaé
Krolestwa, budowa¢ je i wprowadzaé¢ je do swego zycia. I tak
tworzg wspolnote, ktora z kolei staje sie glosicielkg Ewangelii”
(EN 13). ,,Swieta czynnosé gloszenia Ewangelii” (Rz 15, 16), jak
okreslil jg $w. Pawel, wyraznie wiec zawiera w sobie element wer-
balny przekazu oraz dokonanie czynne, slowo i czyn.

a. Homilia spelnia pierwszorzedne zadanie ewangelizacyjne

Wsrod sposob6éw ustnego gloszenia oredzia Ewangelii miejsce
uprzywilejowane przypada homilii. Nie wszystkim wiadomo, jak
Sswiadczg o tym czeste dyskusje na temat ,homilia czy kazanie
katechizmowe”, na czym opiera sie owo preferowanie i zalecanie
przez Kosciél homilii. Bo nawet jesli przytoczymy teraz wypo-
wiedz Pawla VI z adhortacji ,,Evangelii nuntiandi”, utrzymujacs,
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ze ,,homilia swa osobliwg sile czerpie z wlgczenia w celebre eucha-
rystyczng” (EN 43), nie jest oczywiste, co znaczy to , wlgczenie”
(insertio) w liturgie, skoro i kazanie katechetyczne bywa gloszone
podczas Mszy Swietej.

Owa ,,innos¢” homilii, czynigca z niej akt liturgiczny, jest
godna glebszej analizy, ktora zresztg pomoze nam zobaczy¢ pelniej
zlozono$é problemu ewangelizacji, pojmowanej jako gloszenie slo-
wa. A przynajmniej ukaze subtelne a tak istotne w tym procesie,
odniesienie stowa ludzkiego do stowa Bozego, jezyka i ludzkiej
mowy do Boskiego oredzia Dobrej Nowiny. Zobaczymy wtedy, ze
wielowiekowa kontrowersja ustawiajgca alternatywnie stowo i sa-
krament 3 (resp. liturgie) nie jest sporem akademickim. Jest trud-
noscig powazna, a przy tym siegajgcg do codziennej praktyki dusz-
pasterskiej, w ktorej i slowo przepowiadania i sprawowanie sakra-
mentoéw sg kategoriami podstawowymi. Jest trudnoscia, ktoéra
moze by¢ pokonana jedynie przez prawdziwe poznanie teologii
stowa Bozego i teologii liturgii: przez calosciowe ujecie tych dwu
rzeczywistosci w dokonanywanym akcie sakramentalnym.

Zacznijmy od zjawiska do$¢é rozpowszechnionego. Jest stala
pokusa traktowania slowa Bozego jako mowy ludzkiej, ludzkiego
jezyka jako adekwatnego srodka przekazu dla wyrazania mysli,
zamiaru, woli Boga. Ulegaja jej niedo$wiadczeni glosiciele Ewan-
gelii, postugujacy sie modnymi uproszczeniami i aktualizacjami
a nawet splaszczeniami, sgdzac, ze wzbudzg przez to zaintereso-
wanie stuchacza. Ale cho¢ adresat slyszy i rozumie, zwlaszcza
jesli jezyk wypowiada tre§¢ jasno i dobitnie, jednak wtlasnie
w tym miejscu wida¢ wyraznie, ze nie jest to jeszcze przekaz
stlowa Bozego.

Bowiem celem slowa Bozego nie jest daé poznaé czy poméc
zrozumie¢: ono kieruje sie do czlowieka, domagajac sie jego na-
wroécenia, przemiany, metanoi. Zapowiadal ten styl wilasciwy sto-
wu Boga sw. Jan Chrzciciel. I cho¢ staramy sie odkryé¢, na czym
polega jego sekret ,,przygotowywania drog Panskich”, pytanie po-
zostaje nadal bez odpowiedzi: kto zna metode gwarantujacg sty-
szalno$¢ slowa Bozego? Czy taka istnieje, by stuchajacy naprawde
nie tylko stuchali, ale takze uslyszeli? Przeciez ,,wiara rodzi sie
z tego, co si¢ styszy” (Rz 10, 17). ,,Duch wieje tam, gdzie chce”
(J 3, 8). Brat do reki tekst i czytaé go, nawet nauczyé sie go —
to wiele. Ale najwazniejsza rzecz, i jakze inna, to daé sie posigsé
Stowu, ,,zostaé pochwyconym” przez Stowo, jak Pawel pod Da-
maszkiem.

3 Fries, Wort und Sakrament, Miinchen 1966; L. Villette, Foi et sacre-
ment, Paris 1959—1964, t. 1-11.
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» Wszystko, co bywa powiedziane — przypomina Hans G. Ga-
damer — nie zawiera swej prawdy po prostu w sobie, lecz odsyla
w tyl i w przéd, do tego, co niepowiedziane. Kazda wypowiedz
ma bowiem jakie§ motywy i zawsze mozna zapyta¢ o jej cel: dla-
czego to méwisz? I dopiero wéwczas, gdy to niepowiedziane rozu-
miane jest wesp6l z tym, co powiedziane, wypowiedZ staje sig
w ogole zrozumiata” 4. Slowo Boze jest Bogiem, Prawda, objawie-
niem catkiem Innego. ,Nikt nie wie, kim jest Ojciec, tylko Syn
i ten, komu Syn zechce objawié¢” (Lk 10, 22; por. J 14, 6). Wlasnie
— ,,komu zechce”! Jezyk ludzki ma konkretnego adresata. Moze
nim by¢ osoba indywidualna, ale takze wspdlnota, kto§ znajomy
lub kto$ nieznany. Stowo Boze inaczej. Kieruje sie do wszystkich
bez zroznicowania — do pogan, grzesznikow, swietych, do ludzi
roznych stanéw i wieku, uczonych i prostaczkéw, ludzi z miasta
i robotnikéw, czasem do tych, ktérzy najmniej sie tego spodzie-
waja. ,,Tym, ktérzy Mnie nie szukali, dalem sie znalez¢” (Iz 65, 1;
Rz 10, 20).

Takze sens przekazu slowa Boga jest inny od historycznie
uwarunkowanego i okreS§lonego przekazu ludzkiego. To wlasnie
kontekst nadaje ludzkim stowom znaczenie jedyne i wyjatkowe,
w nim objawia sie logika i prawda. Slowo Boze nie potrzebuje
takiej precyzji. Ono. bowiem objawia misterium — dodajmy:
'misterium wieczne i transcendentne. Misterium, ktére nadaje
sens wszystkim ludzkim slowom i wszystkim ludzkim czynom.
I pragnie, by czlowiek je odkryl. Oto tutaj dochodzimy do sprawy
najistotniejszej: wlasnie to Slowo Boze stalo sie cialem. Jezus
Chrystus, ktéry jest Slowem Bozym, czyni wszystko, aby zostalo
przyjete i zrozumiane. Bo tylko przyjete i zrozumiane przynosi
ludziom zbawienie. Stowo rodzi wiare, ktora jest przejsciem wraz
z Nim do sfery Boga — dzieki Jego powrotowi do Ojca, dokona-
nemu przez krzyz i zmartwychwstanie.

Wréémy do naszego rozwazania o homilii. Wypowiada jg ka-
plan swoimi, ludzkimi slowami. Ale dzieki ich wilgczeniu w akt
sakramentalnej liturgii, dzieki obecnemu Slowu Bozemu slowa
ludzkie ida dalej niz slowo czlowieka. Idg dalej dzieki paschal-
nemu ,,przej$ciu” Chrystusa i nas z Nim — poprzez ofiare, Smieré¢
i zmartwychwstanie — do sfery mocy Boga. Wlasnie dzieki temu
zlgczeniu z ofiarg Chrystusa rodzgcg paschalne zwyciestwo homi-
lia ,,spelnia pierwszorzedne zadanie ewangelizacyjne” (EN 43).
Dalsze wymagania precyzowane przez papieskg adhortacje s3 te-
raz bardziej zrozumiale: homilia spelnia to zadanie o tyle, ,,0 ile

4 H. G. Gadamer, Cztowiek i jezyk, ttum. K. Michalski, Teksty 6
(1977) 10—21.
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ujawnia glebokg wiare przepowiadajacego i przepojona jest mi-
loécig, o ile jest przejrzysta, bezposrednia, przystosowana, oparta
i zakorzeniona w nauce Ewangelii, wierna Magisterium, natchnio-
na i wyrazona z apostolskg zarliwoscig, pelna dobrej nadziei, pod-
sycajgca wiareg, rodzaca pokéj i jednosc”. Tak, to wszystko jest
wazne — ale najwazniejsza jest obecnosé w ludzkim slowie Stowa
Boga, obecno$é zmartwychwstalego Chrystusa, otwierajacego Pi-
sma przez lamanie Chleba (por. £k 24, 30-32). Dlatego homilia
wtedy jest skuteczna, kiedy objawia Obecnego i prowadzi do jed-
nosci z Jego ofiarg. Z tej Smierci mistycznej rodzi si¢ moc zmar-
twychwstania i newego zycia, ktére nieustannie dojrzewa w kon-
takcie z uswiecajacym tchnieniem zyciodajnego Ducha.

b. Ewangelizacja a kerygmat i katecheza

Obok homilii znalo pierwotne chrzescijanstwo kerygmat, poj-
mowany jako pierwsze i podstawowe zwiastowanie Dobrej Nowi-
ny w oparciu o centrum, jakim jest zmartwychwstanie Chrystusa,
oraz katecheze, ktéra byla niejako kontynuacjg kerygmatu —
byla zywym przekazem wiary nowym czlonkom Kosciolas. Ten
charakter ma ona po dzi$§ dzien, bowiem kierowana jest gidownie
do dzieci i mlodziezy, a wiec tych, ktorzy w systemie udzielania
chrztu w wieku niemowlecym poznajg dzieki katechezie tresé
kerygmatu i uzyskuja jej poglebienie. Wprowadzanie katechezy
dla dorostych, dokonywane na naszych oczach, jest konsekwencja
zaniku funkecji kerygmatu, ktére chrzescijanstwo ostatnich wie-
kéw przesunelo na margines. Nie dziwmy sie temu, poniewaz
spoleczenstwa prawie calkowicie chrzescijanskie miaty okreslony
status ewangelizacyjny a misje rozwijaly sie w odleglych krajach
Trzeciego Swiata. Tam kerygmat odgrywal podobng role jak
w Dziejach Apostolskich, ,,u siebie” za§ rozwijano i stosowano
katechizacje, ktora byla wprowadzeniem w depozyt wiary i w zy-
cie chrzescijanskie (moralnos¢), w modlitwe i zycie sakramentalne.
Eliminacja pierwiastka kerygmatycznego z procesu ewangelizacji
doprowadzita do kryzysu, ktéry obok powaznych szkéd przyczynit
sig tez do poszukiwan i odnowy teologii kerygmatycznejé, i — po
okresie odnowy biblijnej — samego kerygmatu 7.

Dorobek Soboru Watykanskiego Drugiego cechuje tez aprobata

S J. Danielou, La catécheése aux premiers siécles, Paris 1968, s. 13—20.
6 Zashugi na tym odcinku majg H. Rahner, J. A. Jungmann, M. Pflie-
gler, R. Guardini.
7 H. Schlier, Wort Gottes, Wiirzburg 1958; H. Schiirmann — K. Rah-
ger: IlJé[‘BhK2 VI, 122—126; O. Kuss, Auslegung und Verkiindigung, Regens-
urg 3.
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dla ozywienia pierwiastka kerygmatycznego w ewangelizacji. Mo~
wigc ogdlnie o tre$ci kazan, Sobér (KL 35) przypomina: ,Tresé
swoja powinny one czerpa¢ przede wszystkim ze Zrédel Pisma
$wietego i liturgii, jako zwiastowanie przedziwnych dziel Bozych
w dziejach zbawienia, czyli w misterium Chrystusowym, ktére
zawsze jest w nas obecne i dziala, zwlaszcza w obrzedach litur-
gicznych (in celebrationibus liturgicis).

Ewangelizacja poprzez kerygmat obwieszcza, ze przyszio na
Swiat krolestwo Boze i jest dostepne dla ludzi w Chrystusie, ktory
jest centrum calej ekonomii zbawienia, oraz ze zmartwychwstanie
Chrystusa nie jest samym tylko wydarzeniem dokonanym w prze-
szlosci, ale przedluza sie w dziataniu Kosciola i w Zyciu wierzg-
cych na wszystkie czasy. Wiasnie o tym méwi Pawel VI w swojej
adhortacji: ,,Ewangelizowaé znaczy przede wszystkim Swiadczyé¢
zwyczajnie i wprost o Bogu objawionym przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swigtym: swiadczyé, ze Bég umitowal ten swiat w Synu
swoim, w Slowie Wcielonym dal wszystkim rzeczom istnienie,
a ludzi powolal do zycia wiecznego. Ze jest Ojcem. Ewangeli-
zacja bedzie zawsze zawiera¢ — jako fundament, centrum i szczyt
calego swego dynamizmu — takze to jasne stwierdzenie: w Jezu-
sie Chrystusie, Synu Bozym, ktéry stal sie czlowiekiem, umarl
i zmartwychwstal, ofiarowane jest kazdemu czlowiekowi zbawie-
nie, jako dar laski i milosierdzia Bozego. Zbawienie nadprzyro-
dzone i eschatologiczne, ktére z calag pewnoscig zaczyna sie w tym
zyciu, a wypelnia w wiecznosci” (EN 26—27).

Po tym, co sie powiedzialo teraz i w poprzednim rozdziale,
rozumiemy glebiej uwydatnienie w procesie ewangelizacji roli
homilii, ktéra jest zwyczajnym nauczaniem we wspoélnocie wie-
rzagcych. Nazywa Pawel VI homilie ,,waznym i sprawnym narze-
dziem w prowadzeniu ewangelizacji; trzeba do niej nabraé prze-

-konania i poSwigci¢ sie jej calym sercem” (EN 43). Ta nobilitacja
homilii umotywowana jest troskg o koncentracje na najistotniej-
szym: na ukazywaniu i zwiastowaniu wierzgcym wbrew wszelkim
peryferyjnym przerostom wielkiego wydarzenia paschalnego, kto-
re dzieki obecnosSci Zmartwychwstalego uobecnia sie dla nas w li-
turgii. Homilia, jak juz powiedzieliSmy, stawia sobie za najwaz-
niejszy cel otwieraé oczy zgromadzonych we wspdélnocie litur-
gicznej (zwlaszcza eucharystycznej) na Tego, ktérego w Emaus
poznali uczniowie w lamaniu chleba. Komu otworza sie oczy na
Jego obecnosé, ten doswiadcza poteznego pragnienia, by zawsze
byé z Panem, by zjednoczyé sie z Nim.

Jesli wiec — mozna stwierdzi¢ z naciskiem — ewangelizacja
jest zadaniem najbardziej palgcym a rola homilii wlasciwie poj-
mowanej najbardziej uprzywilejowana, to sakramentalizacja (cal-
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kowito$¢ inicjacji przez sakrametny chrztu, bierzmowania i Eucha-
rystii) jest dzielem najpowazniejszym: jest zadaniem duszpaster-
skim, ktore par excellence buduje Kosciol. Czesta komunia Swieta
jako dojrzale i pelne uczestnictwo w Eucharystii, w Najswigtszej
Ofierze Mszy $wietej, urasta wiec do rangi podstawowego celu
procesu ewangelizajci. Ale duszpasterze wiedza o trudnosciach,
jakie gromadzg sie dokola tego faktu.

c. Ewangelizacja i Eucharystia

Posoborowa odnowa pracujgca nad przezwyciezaniem falszy-
wych i jednostronnych alternatyw, tak bardzo sprzyjajacych na-
stawieniu antyekumenicznemu, podjeta 6w stary dylemat, ktéry
sygnalizowalismy juz wyzej: ewangelizacja czy sakramentalizacja.
Jest on inaczej sformulowanym problemem relacji stowa do sa-
kramentu. Dorobek Soboru, proponujgcy rozwigzanie syntetycz-
ne, ukazujacy perspektywe calosciowg, zostal przygotowany przez
dilugie lata studiéw prowadzonych w ramach odnowy biblijnej,
liturgicznej i teologicznej (por. teologia kerygmatyczna). Soboér
odwoluje sie tym samym do znanej w Tradycji patrystycznej jed-
nosci misterium, majacej swoéj fundament w Biblii.

Przypomnijmy, ze §w. Augustyn nazywa stowo sacramentum
audibile, za§ sakrament verbum visibile8. Kiedy wiec méwimy,
ze slowo Boze ma charakter czynu i dzialania, za$ dzielo Boze
jest stlowem, wyrazamy tym samym prawde, ze laska zawsze jest
taskg sakramentalng, a sakramentalnosé¢ przystuguje slowu dzieki
jego tkwieniu w sakramentalnej strukturze. ,,Przepowiadanie
chrzescijanskie nigdy nie jest czysto doktrynalne, ale ma swoje
Sitz im Leben w liturgii. Bez niej, jak bez zyciodajnej gleby, stowo
ginie” ®.

Dzieki poznaniu prawdy o réznych sposobach obecnosci Chry-
stusa w liturgii, przypomnianej przez encyklike Mediator Dei
i zwlaszcza przez soborowg Konstytucje o liturgii (KL 7), latwiej
nam zrozumie¢ réznorodnosé sposobéw ewangelizacji i wigzania
przepowiadania z sakramentem. Ale tez wida¢ wyrazniej, ze za-
wsze jawi sie koniecznos¢ bliskosci sakramentu jako Zrodla sku-
tecznosci stowa 9. Jest ona oczywista, jes$li spojrzy sie na wiez
slowa z sakramentem w $swietle faktu odkupienia. M. Picard traf-
nie zwrocil uwage na relacje miedzy jezykiem ludzkim a grze-

8 Sw. Augustyn, Tract. Io. Ev. 80, 3. PL 35, 1840.

9 J. Ratzinger, Christozentrik in der Verkiindigung, Trierer Theologi-
sche Zeitschrift 70 (1961) 6.

10 O. Semmelroth, Wirkendes Wort. Zur Theologie der Verkiindigung,
Frankfurt 1962, s. 245.
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chem pierworodnym. Obok pomieszania jezykéw pod wiezg Babel
grzech wprowadzil jeszcze inne zamieszanie: stowo zostalo oder-
wane od rzeczy 1. Chrystus przez odkupienie czlowieka przywraca
nie tylko jedno$é jego wewnetrznych wladz, ale takze jednos¢
miedzy slowem i rzeczywistoscia, ktorag okresla stowo. Ale to
scalanie dokonuje sie w trwajacym wciaz przyblizaniu przez Ko-
$ciol dziela zbawienia w liturgii (KL 2). Poniewaz Kosciol jest
Kosciolem sakramentow, jest dzieki temu Kosciolem slowa. Sa-
kramenty bowiem nie méwig niczego innego niz slowo. Mowig
tylko wedlug specyficznego dla siebie sposobu — przez znak, czyn,
dopelnienie. A uprzywilejowanym miejscem tak wypowiadanego
stowa Bozego, sakramentem nad sakramentami, jest Eucharystia.

Mozna wiec powiedzieé, ze jak ewangelizacja jest zawarta w sa-
kramencie, poniewaz stlowo Boze jest wydarzeniem, tak stowo sa-
kramentalne (por. nauka scholastyczna o slowie jako formie ma-
terii sakrament6éw) jest szczytem slowa ewangelizacji, jest urze-
czywistnieniem tego, co ewangelizacja zwiastuje. Tedy prowadzi
droga do uzasadnienia ,,sakramentalnosci stlowa” — bowiem takze
sakrament jest juz implicite obecny w ewangelizacji 2. ChodZzi tu
zwlaszcza o szersze rozumienie sakramentu, o prasakrament; ter-
min ten za Semelrothem jest czesto cytowany we wspoélczesnej
posoborowej teologii 13. Spotykana dawniej biegunowo§é slowo—
sakrament zostaje tym sposobem przezwyciezona. To wazne, po-
zwala bowiem unika¢ w duszpasterstwie dwadch bledéw: uwa-
zania ewangelizacji tylko za proces przygotowujacy do przyjecia
sakramentu lub czynienia ze spotkania sakramentalnego czystej
okazji do ewangelizacji (por. powiedzenie: odmoéwié szybko bre-
wiarz, odprawi¢ Msze Swietg, aby mieé czas na ... modlitwe!) 14,
Byl tez czas, kiedy praktyka duszpasterska zawezala sie do litur-
gizmu — myslano, ze mozna ,,sakramentalizowaé¢” bez ewangeli-
zacji. Dzis coraz bardziej odkrywamy, ze wlasciwe miejsce udzie-
lania sakramentéw winno byé wewnatrz ewangelizacji (widaé to
choéby na przykladzie udzielania komunii §wietej poza Msza, co
zreszta jest juz coraz rzadziej praktykowane: wtedy tez nie’ po-
winno opuszcza¢ sie slowa Bozego). Wplywa to wyraznie na spo-
sob katechizowania i udzielania sakramentéow. Postuluje odnowe

11 M. Picard, Der Mensch und das Wort, Ziirich 1955, s. 35.

12 Por. A. Turck, Evangélisation et sacrement, LMD 104 (1970) 30—41;
S. Moysa TJ, Stowo zbawienia, Krakow 1974, s. 183—203.

13 O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1963; tenze,
Die Kirche als Sakrament des Heils, art. w: MySal IV, 1, 309—357; W. Bei-
nert, Das neue Gottesvolk als Sakrament des Heils, ibid., s. 287—308.

14 H. Denis, La pastorale des sacrements dans une vue théologique de
I'ensemble de la pastorale, LMD 88 (1966) 5—23.
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jezyka wiary i odnowe jezyka obrzedu. Cala reforma liturgii
dokonywana po Soborze Watykanskim Drugim jest powaznie wy-
czulona na te zagadnienia.

Jest jeszcze jedna istotna konsekwencja tego stanu rzeczy.
Slowo zwigzane z procesem sakramentalnym, slowo stajace sie
cialem prowadzi do poglebienia osobowego aspektu wiary i mi-
losci chrzescijan. Dojrzewa bowiem swiadomosé, ze skoro Bog
spotyka czlowieka wedlug proponowanego przez siebie sposobu,
w slowie i w sakramencie, to stowo jest zawsze przyporzgdkowane
osobie Moéwigcego. Zadaniem teologii — ktéra dzis traci ostry
niegdys$ podzial na sapiencjalng (spekulatywna, esencjalng) i egzy-
stencjalng i dopelnia sie, a takze ubogaca i zaptadnia w dojrzalym
pluralizmie — jest ten podstawowy fakt nieustannie i na nowy
spos6b uprzystepnia¢ i przez to stwarza¢ warunki dojrzewania
wiary do mistycznej pelni. Nie traci wtedy teologia swego sakra-
mentalnego zakorzenienia 5.

Rozwijanie duchowosci chrzescijanskiej w tym kierunku jest
mozliwe, kiedy zrozumiala staje sie teza, wedle ktérej Eucharystia
jest par excellence stowem. Jest ona stowem Chrystusa, poniewaz
wcielony Logos jest w niej obecny substancjalnie i dokonuje
w sposob sobie wlasciwy przepowiadania calego zbawczego miste-
rium (KL 7), ktére przez anamneze staje sie dla nas dostepne, bo-
wiem wiasnie w Eucharystii uobecniane sg i gloszone Jego smier¢
i zmartwychwstanie. Ale Eucharystia jest takze slowem Kosciola,
ktory urzeczywistnia sie w jej sprawowaniu w stopniu najwyzszym.
Eucharystia jako slowo Kosciola ewangelizuje i obwieszcza zba-
wienie swiatu nade wszystko dlatego, ze jest stowem Oblubienicy
do swego Oblubienca, odpowiedzia, ktora zaciesnia dzigki trwajg-
cemu wcigz dialogowi wzajemne zjednoczenie w milosci.

3. Owoc Eucharystii — jedno$é przez mitosé narzedziem
ewangelizacji

Dotychczasowe analizy wykazaly, ze ewangelizacji nie mozna
ogranicza¢ do werbalnego przekazu siowa. Gloszenie Ewangelii
nie da si¢ pomyS$leé bez ukierunkowania na sakramenty, ktére
maj3a swoje centrum w Eucharystii. ,,Zyé sakramentami — pod-
kreslit Pawel VI — tak, zeby ich sprawowanie wchodzilo w praw-
dziwg glebie Zycia chrzescijanskiego, daje ewangelizacji jej wlas-
ciwg calkowitos¢é. Bo pelnia ewangelizacji oprécz przepowiadania

15 K. Rahner, Die Sakramente als Grundfu’nktionen der Kirche, art. w:
Handbuch der Pastoraltheologie, Freiburg 1964, I, s, 323—332.
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polega na budowaniu Kosciola, ktéry nie istnieje bez tego ducha,
jakim jest zycie sakramentalne, w boskiej Eucharystii osiggajgc
swoj szczyt” (EN 28).

Nie mozna jednak eucharystycznego centrum pojmowaé w wa-
skim, niepelnym znaczeniu, kojarzonym ze statyczng koncepcjg
liturgii, atakowang juz przez pionieréw ruchu odnowy liturgicz-
nej. Prowadzilo to do odwzajemnienia: im z kolei zarzucano za-
ciesnienie pola duszpasterskiej ekspansji do ekskluzywnego ,,du-
cha zakrystii”, sugerujac brak organicznego powigzania liturgii
(w tym Eucharystii) z gloszeniem stowa Bozego i z calym zyciem
spotecznym Kosciola. Te nieporozumienia wynikatly nie tylko z al-
ternatywnego ujmowania ewangelizacji i liturgii, ale z niewlasci-
wej interpretacji eklezjologicznej: dopiero Sobdr okreslil Kosciot
jako prasakrament a poszczegélne sakramenty i stlowo jako kon-
kretne formy i przejawy zycia tego KoS$ciola.

Soborowa eklezjologia z bardzo wyraznie wyakcentowanym
fundamentem chrystologicznym nawigzala do biblijnej koncepcji
Kosciola. Koscigl jest pielgrzymujacym Iludem Bozym i jako
wspélnota grzesznikéw potrzebuje codziennej odnowy slowem
Ewangelii i mocg sakramentéw. Wlasnie wtedy, gdy Kosciol to
czyni, moze byé znakiem dla swiata. Ale spojrzenie na Euchary-
stie nabiera tez w takim ujeciu nowych wymiarow. Nie pada bo-
wiem akcent na jednostronne podkreslenie samej celebry. Nie
tylko ona jest znakiem. Jej znak odnajduje swoéj integralny ksztalt
w podwdjnej kenosis: w postuszenstwie wiary i postudze mitosci.

Podkreslilismy juz zwigzek sakramentu ze stowem, majgcy
swéj pelny wyraz w Slowie stajacym sie Cialem w Eucharystii.
Powiedzmy teraz za Pawlem VI: ,Ewangelizacja nie bedzie peina
bez brania pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie
zachodzi miedzy Ewangelig, a konkretnym, osobistym i spolecz-
nym zyciem czlowieka” (EN 29). Skoro Eucharystie ustawiamy
w centrum, to po dwu stronach bedzie postuga slowa wprowa-
dzajgca w misterium, i posluga milosci, wyplywajaca ze zjedno-
czenia z Chrystusem eucharystycznym.' , Ewangelizacja nie ogra-
nicza sie do gloszenia stowa i do gromadzenia ludu Bozego, ani do
karmienia tego ludu znakami dzialania Chrystusa, jakimi sg sa-
kramenty, ona prowadzi go po drodze zbawienia, zachowuje go
w jednosci i stale uduchawia te wspélnote zgromadzong wokolo
Chrystusa zgodnie z jej wewnetrznym powolaniem. Kiedy to
wszystko wypelniamy wedtug swoich ludzkich sil i miary laski
Bozej, wtedy wlasnie dokonujemy dziela ewangelizacji” (EN 68).
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a. Ewangelizacja jest postugq milosci

Gdy od tej strony ujmiemy nasze zagadnienie, wida¢ calg
prawde powiedzenia, ze ,liturgia nie wyczerpuje calej dzialalnosci
Kosciola, gdyz zanim ludzie moga zblizy¢ sie do liturgii, muszg
byé wezwani do wiary i nawrécenia” (KL 9). Dlatego gloszenie
Ewangelii — oredzia zbawienia — nie moze ograniczy¢ sie do glo-
szenia slowa Bozego (ewangelizacji werbalnej), ale musi rozpoczy-
naé od ewangelizacji przez swiadectwo postugi mitosci.

Jesli zejsé do bazy biblijnej, wida¢ bardzo wyraznie, ze przed-
miotem ewangelizacji stajg sie znowu ubodzy (Ek 4, 18; por. Mt
11, 25 oraz Iz 29, 8; 35, 5; £k 10, 21-22; 12, 32), czy moze lepiej
powiedzieé¢ ,,najubozsi”: to znaczy, ci, ktérzy nic lub niewiele wie-
dza o Bogu. Ten watek naprowadza nas na bardzo istotng war-
stwe: rowniez Eucharystia jest pokarmem ubogich — a przez to
ewangelizacja dokonywana w liturgii i przez liturgie realizuje
najpelniej swoje zadanie. Nadaje to specyficzne znaczenie postu-
dze milosci. Milo§é wobec ubogich nie jest przede wszystkim dzie-
lem spotecznym, ale jest najpierw dzielem religijnym — jest hot-
dem zlozonym Bogu i stanowi ,,sacrificium laudis” 18. Zapowiedzi
Starego Testamentu, zwlaszcza literatury sapiencjalnej, widza
w relacji ,,gléd—posilek” wazny symbol stosunkéw czlowieka
z Bogiem. Tylko ubodzy wzywaja Pana i tylko oni znajg duchowy
sens historii zbawienia, przekraczajacy kodeks prawa pisany dla
ubogich.

Temat ubogich-glodnych i sycacego positku jest jednym z wio-
dacych watkéw Nowego Testamentu. gx?odowisko, z ktorego wy-
wodzi sie Jezus, wyrazone w ubo6stwie Maryi rodzacej w stajni
(,Wejrzal na unizenie Sluzebnicy” — &k 1, 48) jest terenem gtlo-
szenia Dobrej Nowiny, Ewangelii zwiastujacej przyjscie nowej
;.‘ry1 0z)bawienia mesjanskiego i motywujgcej ,,radosé wielkg” (Lk

Jezus podejmuje réwniez kondycje ubogiego, wyrazona w ke-
nosis zycia i meki paschalnego misterium. Ona wywyzsza Go
i daje moc wywyzszania ubogich i karmienia glodnych. Kazdy
posilek Jezusa, poczawszy od Kany az po Ostatnig Wieczerze i po-
sitki Zmartwychwstalego, urasta do rangi symbolu. Jezus jest
gospodarzem karmigcym, rozmnazajacym w potrzebie chleb, a przy
tym przyjmujacym zaproszenia do stolu. Je z grzesznikami, pod-
kreslajac, ze Jego milo$¢ nie zna granic. Ale oryginalna nowosé
positku z Jezusem nie polega na tym, ze zaprasza On i przewodni-

16 Inspiruje te rozwazania A. Hamman, Vie liturgique et vie sociale, Pa-
ris 1968, s. 11—66.
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czy, ale ze daje — i ze daje siebie. Najlepiej ukazuje to uczta
eucharystyczna, tu Jezus jest prawdziwym chlebem (J 6, 32. 48.
58). Dlatego nie wystarczy powiedzie¢, ze Eucharystia zostala
ustanowiona podczas positku i w nim znajduje swe wytlumaczenie
czy sens. Eucharystia jest par excellence positkiem Pana, posil-
kiem-sakramentem: ostatnim objawieniem wielkopigtkowej ofia-
ry, proroctwem eschatologicznym i anamneza sprawiajacg i po
wieczne czasy uobecniajgcg Przymierze. Positek ze Zmartwych-
wstalym scala wszystkie te znaczenia. Dzieki wreszcie przejsciu
wraz z Nim przez meke i §mieré do zmartwychwstania i dzieki
uobecnianiu tego zbawczego procesu w sakramentalnej uczcie
eucharystycznej rodzi sie nowa wspdlnota, nowe braterstwo, Ko-
sciél. Dzieki Eucharystii zgromadzeni uswiadamiajg sobie, ze sg
Kosciolem Boga zywego (1 Tm 3, 15). Cialo eucharystyczne Chry-
stusa rodzi Jego Cialo mistyczne. Jedno i drugie Tradlycja nazywa
za sw. Pawlem (Ef 5, 23 i in.) Cialem Chrystusa. Jest ono réwno-
czesnie Cialem z Palestyny i Cialem z Apokalipsy.

Liturgia jest sakramentem zbawienia, gdzie lud Bozy otrzy-
muje, aby dawaé. Otrzymuje Cialo Chrystusa i staje sie Cialem
Chrystusa, aby rozdziela¢ Jego milos¢. Stad spotykamy we wcze-
snej Tradycji utozsamianie Eucharystii z AGAPE (Sw. Ignacy
z Antiochii). W ten spos6b misja wspolnoty chrzescijanskiej prze-
dluza czyn Chrystusa. Jak milos¢ tak i wspélnota swiadczy wobec
$Swiata o nadejsciu czaséw mesjanskich, o ,,pelni czasu” (Ga 4, 4),
o kresie dziejow. Dziela milosci swiadczg najglosniej wobec swia-
ta o nieustannej obecnosci na tym $wiecie Chrystusa i stanowig
istotny kontekst oraz dopelnienie sprawowanej Eucharystii a opie-
ka nad biednymi i potrzebujgcymi bierze wtedy z niej motywacje
eschatologiczng. Milos¢ jest nie tylko testem zycia chrzescijan-
skiego: jest najbardziej dynamicznym czynem Kosciola, epifanig
nieustannego dzialania w Swiecie Zmartwychwstalego Pana.

Historia Kosciola (nie tylko wczesnego chrzescijanstwa) méwi,
ze Kos$cidl nie ograniczat sie do gloszenia Ewangelii milo$ci, ale,
zawsze jg praktykowal. Raz spontanicznie, bez specjalnego planu,
jak to bywalo u poczatkéw, raz w dojrzatych strukturach organi-
zacyjnych, jak to widzimy w wieku dwudziestym. Wszystkie te
inicjatywy ogniskowaly sie dokola niedzielnych zgromadzen litur-
gicznych. Na to centrum wskazuje teza gloszaca,; ze Eucharystia
jest zrodlem i szezytem duszpasterstwa. Przypomina ona, ze
Eucharystia prowokuje niejako ewangelizacje w miare, jak kult
wyraza sie¢ w konkretnej milosci. I dzieki niej kult zewnetrzny
jest wyrazem wewnetrznego. Wielosé scala sie w jednosci.

Diakonia, postuga mitosci, to wiec nie tylko jaki§ marginesowy
aspekt chrzescijanstwa, ale sama istota Ewangelii i Ko$ciola. Jak
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Jezus wecielil model sluzebnej postugi, jak ukazywali go nasladu-
jac Pana Apostolowie, tak czyni to przez wieki Kosciol, Cialo
Chrystusa. Jak Chrystus czyni i naucza, tak kontynuuje Jego po-
stuge Kosciol. Kiedy Jezus méwil: ,,Choc¢byscie Mnie nie wierzyli
(moim slowom), wierzcie moim dzielom” (J 10, 38), wiedzial, ze
niebawem krzyz stanie sie¢ najwymowniejszym stowem zbawienia
(Hbr 12, 24). Wszystkie Jego slowa, zwigzane w Wieczerniku sa-
kramentalnie ze slowem krzyza przez umeczone Cialo wydane
,za zZycie §wiata” (J 6, 51), uimuja wszystko w jednym akcie mi-
losci. Ten akt obejmuje postuge wobec Ojca i ludzi, objawia czu-
lo§¢é Boga w sakramentalnej przestrzeni uczty i w codziennosci
zycia, jest aktem wszystko ogarniajgcym, wyrazem dojrzalej oso-
bowosci, jest miloscig-zasadg zycia. Dlatego slowo wcielonej Mi-
losci — tak w Zyciu Jezusa, jak w zyciu Jego glosicieli — ma tak
przemozng skutecznose.

b. Jednoéé jako marzedzie ewangelizacji

Jesli mozna nazwaé ewangelizacje ,,postugg jednania” (2 Kor
5, 18), tak tez mozna uznaé jednosé — owoc milosci (,,ubi caritas,
ibi unitas”) — za doskonale narzedzie ewangelizacji. Wprawdzie
Pawel VI mial na mysli jedynie aspekt ekumeniczny, kiedy na-
zwal jedno§é ,,droga i narzedziem ewangelizacji” (EN 77), mozna
te sugestie przyjaé za punkt wyjscia do nieslychanie doniosltych
stwierdzen. Maja one swoje zrédlo w Arcykaptanskiej Modlitwie
Jezusa, wyrazajgcej najwieksze Jego pragnienie: , Aby wszyscy
stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (J 17, 21).
Ta modlitwa jest formg epiklezy, proszacej o ogarniecie jednosciag
mitosci wszystkich podzialéw, schizm i separacji dokonanych przez
grzech (,,ubi peccata, ibi multitudo”). Jednosé tworzy zyciodajna
glebe ewangelizacji, ktéra urzeczywistnia zbawczy plan Chrystu-
sowego jednania, dzieki postudze trzech funkcji: stowa, sakra-
mentu i czynu. Ona przez eucharystyczny kontakt z Ojcem w Du-
chu Swietym wprowadza Kosciél, wspélnote ,przymierza we
krwi” (Hbr 13, 20), w milosé jednoczaca Jezusa z Ojcem, aby dalej
przez postuge KosSciola jednoczyé wszystkich ludzi i caly wszech-
swiat, zaciesniajagc wiez Ciala z Glowg 17,

Tak wiec ewangelizacja ma swoje jednoczace centrum w osobie
Jezusa Chrystusa. Wszystko — gloszenie slowa, sprawowanie sa-
kramentéw, uczynki milosierdzia — jest srodkiem zbawienia, ale

17 L. Cerfaux, La théologie de I’Eglise suivant St. Paul, Paris 1965, s. 195
—208; H. de Lubac, L’Eucharistie et UEglise au Moyen-Age, Paris 19492,
s. 189—210.
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nie jest zbawieniem: to sam Chrystus jest Praslowem, Prasakra-
mentem, Pramiloscia, eschatologicznym Znakiem Boga w historii.
Slowa, cuda, czyny zbawcze (dicta, acta, passa) Jezusa majg pod-
stawe i tres¢ w Jego postuszenstwie az do $mierci krzyzowej, wy-
razajagcym Jego milos¢ do Ojca i do ludzi. Dzieki paschalnemu
misterium, ktére zakonczylo sie cudem zmartwychwstania, postu-
szenstwo Jezusa trwa jako stowo krzyza (1 Kor 1, 18), jako znak
domagajacy sie rozstrzygajacej decyzji i postuszenstwa wiary.

Ow gléwny temat listéw éw. Pawla opiera na tych faktach
wniosek tak dla nas istotny: slowo ewangelizacji przynosi to, co
méwi, jest skutecznym, stworczym stowem, ,,stowem moéwigcym?”,
,,Stlowem z mocg” (Mk 1, 27; Rz 1, 16; 1 Kor 2, 15; Hbr 4, 12), dla-
tego ze Chrystusowa postuga stowu wyraza sie nie tylko w mowie,
ale calym Jego istnieniem: zyciem, Smiercig i zmartwychwstaniem
(2 Kor 3, 1-2; 4, 6; 11, 23; 12, 10; Hbr 2, 3-4). Slowa Jego nie s3
stowami o zyciu, pokoju, milosci, pojednaniu — sag slowami zycia,
milosci, pokoju i pojednania. Wyzwalaja od grzechu i $mierci
i udzielajg nowego, Bozego zycia.

To chrystologiczne poglebienie teologii stowa ma konsekwencje
takze w odniesieniu do zrozumienia sakramentéow, zwlaszcza
Eucharystii. Jej ,,res” — jak moéwila terminologia scholastyczna
— to jednos$é Ciala mistycznego18. A wiec nie chodzi tu o po-
wierzchowny liturgizm, oparty o estetyzm, o ,,créativité” tworzaca
nieustannie nowe kreacje metod i sposobéw celebrowania, nawet
nie o spektakularnie rozumiane braterstwo, lecz o wspolnote stolu
tych, ktérzy przez metanoie przeszli od ciemnosci do swiatla i idg
drogg od grzechu do swietosci. Uwielbienie Boga (1 Kor 6, 20)
dokonuje sie przez milos¢ wzieta z oltarza. Powinna ona byé¢
sprawdzona w sytuacji swiata.

Chrystologiczny wymiar ewangelizacji siega wiec rowniez stre-
fy antropologicznej i kosmicznej. Diakonia styka sie z czlowie-
kiem zyjgcym w ,,sercu swiata”: pokonuje bariere miedzy sacrum
i profanum, nie traktuje tych dwu sfer antytetycznie, separaty-
stycznie. Przeciwnie — jest stowem Boga i dzielem Boga, szukajg-
cego, scalajacego i gromadzgcego swoje dzieci. Wiasnie w styku Ko-
Sciola i Swiata widaé wyraznie zwigzek i jedno$é stéw przepowiada-
nia, sléw gloszonych przez liturgiczne obrzedy, z postuga mitosci.
Heroizm milosci przemawia glosniej niz stowa Ewangelii i sprawo-
wanie sakramentéw, jesli zrodzil sie z poznania Stowa, ktore staje
sie w liturgii Cialem. Jesli wie, ze celem bezwzglednie pierwszym
ewangelizacji i Eucharystii nie jest li tylko braterstwo, odnajdy-

18 Res huius sacramenti est unitas corporis mystici. Sw. Tomasz z Akwi-
nu.
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wanie sie wzajemne ludzi, ale odnajdywanie ludzi przez Dobrego
Pasterza gromadzgcego swoéj lud. Bez obecnosci Chrystusa nie
ma bowiem ani liturgii, ani slowa ewangelizacji — ani prawdzi-
wej milosci.

Nie wolno wiec zatraci¢ tej tak mocno podkreSlanej w wypo-
wiedziach Chrystusa tezy o absolutnym prymacie stowa Bozego,
zbawczego dzialania Bozego i Jego uprzedzajgcej mitosci (por. 1 J
4 19). Stowo, dzialanie i milos¢ czlowieka sg wtére, sg odpowie-
dzig. Kazde odchylenie od tej perspektywy odziera slowo z jego
tresci, liturgie z jej istotnej rzeczywistosci, wspélnote z jej racji
bytu. Po co jednoczy¢ ludzi, ktorzy utracili Boga, jesli nie po to,
by im ukaza¢ Jego oblicze, obwieszczajgce Dobrg Nowine? To
wlasnie jest zadaniem Kosciota i ewangelizacji. ,,Kto przez kon-
templacje nie zna oblicza Boga, nie odnajdzie Go w czynie, nawet
wtedy, kiedy bedzie ona promieniowaé¢ z twarzy upokorzonych
i umeczonych ofiarg. Sprawowanie Eucharystii jest anamnezg
a w niej kontemplacjg Milosci i wspolnota w milosci z MiloScig
— i dopiero z tego zrédla emanuje apel, by i$é na caly $wiat” 19,

Ewangelizacyjna misja Kosciola, postuga swiatu nie dokonuje
sie w porzadku spolecznym, ale profetycznym. Iluzjg wiec jest
nazywaé proces postepu spotecznego ewangelizacjg lub uwazaé za
cel ewangelizacji postep spoleczny. Iluzjg jest glosi¢ stowo bez
sprawowania sakramentéw. Iluzjg jest sprawowaé filantropijng
caritas bez gloszenia slowa i Eucharystii. Bo ostatecznie miltosé
nie mierzy sie dzielami, ale dziela mierzg sie miloscig. Stad skoro
Kosciol jest postany na caly swiat dla ewangelizowania, to przede
wszystkim dla zwiastowania, ze tylko w Jezusie Chrystusie odnaj-
duje swiat racje swego istnienia. On jest Glowg (KEPHALE) —
a ewangelizacja ma na celu zjednoczyé wszystkich z Nim i przez
Niego ze wszystkimi.

w. Pawel deklarowal, ze ,,jesli nawet krew jego ma by¢ wy-
lana przy ofiarniczej postudze okolo [gloszenia] wiary” (Flp 2, 17),
widzi wyraznie zakres i glebie swojej postugi: ,,aby na imie Jezusa
zgielo sie kazde kolano i aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chry-
stus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 10-11). Dla tej
przyczyny zginal kolana do modlitwy (Ef 3, 14-19) i do modlitwy
zachecal. Modlitwa Koéciola przygotowuje ewangelizacje, scala
jej wszystkie aspekty i plaszczyzny, a towarzyszgac jej, czyni
z ewangelizacji znak miloSci. Jednoczgc modlgcych sie z Glowg
Ciala-Kosciota, Oblubienice z jej Boskim Oblubiencem, pomaga
przyjmujacym ,stowo krzyza” pozna¢ sens ich istnienia i ich po-

19 H. U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1966, s, 72
—18.
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wolanie: majg stawaé sie Cialem dla Glowy 2. Tym samym —
przez swiadome sprawowanie liturgii wprowadzaé w dzielo uwiel-
bienia Boga caly s$wiat.

Kiedy wskazujemy na Naj$wietszg Ofiare Mszy Swietej jako
na norme ewangelizowania, to dlatego, ze sprawujacym Eucha-
rystig, przyjmujacym Cialo Boze Kosci6l za Chrystusem nakazuje
wcielenie oredzia Ewangelii w gesty milosci. Kazdy otrzymany
dar — zwlaszcza ten Dar — jest dany dla postugi. Jesli nawet
nie bezposrednio we wspoélnocie liturgicznej (co czesto jest przy-
czyng zarzutéw), to w innych wspélnotach i sytuacjach. Solidar-
nos¢ milosci braterskiej 2, duch wspoélnoty i jednosci, duch mi-
losci (wedlug opisu sw. Pawla z 1 Kor rozdz. 13) jest niejako prze-
dluzeniem ,lamania chleba”. Taka milo$sé nie ogranicza sie do
funkcji stuzebnej troszczacej sie o ,,cialo”. Jej wymiar najwyzszy
to troska o ducha. Dlatego postuga gloszenia slowa ma charakter
‘postugi najwyzszej rangi. Krag sie zamyka, linia kola symboli-
zuje tu doskonalosé jednos$ci: Duch ogarnia litere. Aspekt doty-
kalny scala sie z glebig duchowej inspiracji, jak w znanej formule
Janowej: ,,Nie milujmy slowem i jezykiem, ale czynem i prawda”
(1 J 3, 18). Tak pojeta ewangelizacja jest dojrzalym owocem tych,
ktorzy wiedza, ze ,,przeszli ze $mierci do zycia” (1 J 3, 14). Zyja
w eonie Boga jedynego — Ojca, Syna i Ducha Swietego — otwarci
na miltosé (J 15, 9; 17, 26; Rz 5, 5), ktéra jednoczy Ojca z Synem,
i ktérg Synowi przekazuje Duch Swiety.

20 J. J. von Allmen, Prophétisme sacramentel, Neuchitel 1964, s. 31-35.
21 Ks. A. Pawlowski, Eucharystia jako sakrament solidarno$ci chrzesci-
janskiej, Warszawa 1936.

43



