FRANCISZEK ADAMSKI
Krakéw

WYCHOWANIE DO ZAANGAZOWANIA W KOSCIELE

W budzgcej gieboky refleksje ksigzce kard. F. Koeniga ,,Chry-
stus i §wiat” ! poddano bardzo krytycznej analizie stan udzialu
chrzescijan w zyciu Kosciola. Zostaly tu nawet sformulowane swe-
go rodzaju ,,oskarzenia’” pod jego adresem. Autor ten — ktérego
trudno posgdzaé o stronniczos¢ — mowi bez ogrodek, ze dzisiejsi
chrzescijanie znaja jako tako nauke Chrystusa, ale nie zaznali jej
smaku; sa z nig obyci, ale nie znaja jej glebi; niby wierzg w Chry-
stusa, ale nie wiedzg kim On jest; przyznaja sie do przynaleznosci
do Kosciola, ale nie rozumieja jego misji zbawczej i nie biorg zan
odpowiedzialnosci; jesli doswiadczyli, to najczesciej nieskutecz-
nosci chrzescijanstwa w walce o wyzbycie sie wad osobistych
i spotecznych. To w sumie doprowadzilo ogromne rzesze ludzi
do ,,uodpornienia’ na chrzescijanstwo.

Ten stan rzeczy wynika miedzy innymi z tego, ze dotychcza-
sowe duszpasterstwo w swej pracy oferowalo czlowiekowi model
chrzescijanstwa autorytatywnego i domagalo sie postuszenstwa te-
mu autorytetowi; nie przejmowano sie tym, ze niektore twier-
dzenia religijne byly dla wielu wierzacych mato lub wecale nie-
zrozumiale; nie troszczono sie o rezonans, jaki one wywoluja
w duszy ludzkiej; liczyla sie glownie obecno$é¢ na mszy $§w. i przyj-
mowanie sakramentéw, uczestnictwo w religijnych uroczysto-
Sciach. Tego rodzaju zabiegi duszpasterskie uksztaltowaly okre-
Slony typ religijnosci, z gruntu daleki od tego, co nazywa sie
religijnoscia autentyczng (w dzisiejszym tego stowa rozumieniu),
typ wewnetrznie obcy dla wspoélczesnego czlowieka, a psychicznie
nawet niemozliwy do przyjecia — bowiem nie odpowiadajgcy na
jego religijne potrzeby.

W uzupelnieniu mysli kard. Koeniga nalezy — gwoli prawdy
— dodag, ze ta splycona i w pewnej mierze ,,wykoszlawiona’ for-
macja chrzescijanska wynikala nie tylko z przeswiadczenia wielu
duchownych (zaré6wno uprawiajacych teologie w sposéb teoretycz-
ny, jak i duszpasterzy) o ograniczonych potrzebach i mozliwo-
Sciach ludzi Swieckich w dziedzinie zycia religijno-moralnego
i udzialu w zyciu Kosciola. Nie wracajac juz do dyskusji na te-
mat swoistego podzialu na stan duchowny — doskonaty, blogo-

1 Krakow 1975 (wyd. Znak).
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slawiony i ,,wyzszy” oraz stan swiecki — ludzi slabych duchem,
niedoskonaly, ,,nizszy”, chcemy tu podkresli¢, ze byl to oczywiscie
rezultat plytkiej, niekonsekwentnej, niedojrzalej i czesto prymi-
tywnej religijnosci ludzi swieckich. Ale tez, z drugiej strony —
i tu w pelni trzeba sie zgodzi¢ z kard. Koenigem — nie wypraco-
wano odpowiednich drég glebszej i bogatszej formacji religijnej,
dostosowanej do sytuacji i potrzeb czlowieka swieckiego, uwzgled-
niajgcej jego pelny udzial w zyciu Kosciola. Jak kiedys trafnie
pisal B. Cywinski, obserwowana niedoskonalosé¢ zostata w jakis
sposob przyjeta, zaakceptowana i w drodze taryfy ulgowej uznana
za norme. Z czasem ta norma stala sie modelem, do ktérego spro-
wadzalo sie duszpasterstwo, to znaczy duszpasterskie ambicje
i tresSci duszpasterskiego przekazu: nastawienie na minimalizm
w odniesieniu do zycia eucharystycznego, degradacja swieckich
w liturgii, odciecie od Pisma $w., traktowanie $wieckich jako ,,po-
stusznych owieczek” poddanych kierownictwu swych duszpa-
sterzy.

W liscie Leona XIII do mons. Meignana, arcybiskupa Tours,
znajduje s.e miedzy innymi taki akapit: , Jest rzeczg oczywistg
i ustalong, ze w Kosciele istniejg dwie najzupelniej odrebne
w swej naturze formacje: pasterze i trzoda, to jest zwierzchnicy
i lud. Pierwsza formacja ma za zadanie nauczaé, rzadzi¢ i kiero-
waé ludzmi w zyciu, narzuca¢ im reguly; druga formacja ma obo-
wigzek by¢ poddana pierwszej, stucha¢ jej, spelnia¢ jej nakazy
okazywaé¢ jej honory” 2. Tego typu nastawienie musialo uksztal-
towa¢ wspomniane wyzej sytuacje zaré6wno w duszpasterstwie,
jak i w Swiadomosci chrzescijan.

Cho¢ troche za péino, w drugiej polowie XX-go wieku zrozu-
miano, ze wspolczesny czlowiek bedzie wierzyl, jesli poprzez zro-
zumienie istoty wiary i pelne zaangazowanie w zyciu Kosciola uda
mu sie osiggng¢ wlasne doswiadczenie religijne, jesli przezyje
smak spotkania z Bogiem spotykanym w drugim czlowie-
ku, w stuzbie drugiemu czlowiekowi, w pelnym zaangazowaniu
w misji Ko$ciola. Inaczej mozna powiedzie¢ — jesli zostanie ufor-
mowany do samodzielnego Zycia religijno-moralnego i zrozumie
swe miejsce w KosSciele i pelnionej przezen misji apostolskiej.
W czas'e I Swiatowego Kongresu Apostolstwa Swieckich w 1951 r.
Pius XII zwrécit migdzy innymi uwage, ze ,,wyrazenie «emancy-
pacja $wieckich», ktore tu i 6wdzie si¢ slyszy, zupelnie nam sie
nie podoba. Ma ono troche nieprzyjemny wydzwiek... W Krole-

2 Cyt. za A. P. Liégeé, Uczestnictwo $wieckich w apostolacie Kosciola,
W: Nowy obraz Kos$ciota po Soborze Watykanskim II, Warszawa 1968, s. 307.
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stwie laski wszystkich traktuje sie jako dojrzalych. I to wlasnie
sie liczy” 3.

Aczkolwiek jest to uwaga w pelni uprawniona, trzeba powie-
dzie¢, ze Swieccy maja swiadomo$¢, iz dopiero po Soborze Waty-
kanskim II w drodze faktéw odzyskali pelnie dojrzatego obywatel-
stwa w Kosciele, odnajdujgc jednoczesnie wlasciwe sobie miejsce
w misji, jaka pelni Kosciél. Dopiero dekret soborowy ,,Apostoli-
cam actuositatem” stanowi date w historii Kosciola jako akt kon-
sekwentnego wejscia Swieckich do czynnych szeregow Ludu Bo-
zego. Niemniej jednak niemala czes¢ katolikow Swieckich pozo-
staje nadal na marginesie odnowy soborowej, ktora ich wlasnie
dotyczy. ,,Sg oni — kontynuuje cyt. Liégé — dziedzicami okresu
upokorzen i zamykania sie we wlasnym kregu — nie zdajg sobie
sprawy ze swej przynaleznosci do istoty Kosciola ani nawet nie-
wiedza, ze skonczyla sie era feudalizmu chrzescijanstwa” Dla
wielu katol:ikéw — pisze ks. Jan Charytanski 4 — ,, Kosciél utoz-
samia sie z hierarchig koscielng i coraz bardziej staje sie dla nich
instytucjg ustugows, obok innych instytucji tego typu. Przycho-
dzg do kancelarii parafialnej, by zalatwié¢ ,,formalno$ci” zwigzane
z zyciem sakramentalnym Kosciola. Mniej wiecej regularnie wy-
pelniaja obowigzek uczestnictwa we mszy Sw. niedzielnej czy
Swigtecznej. Bardzo jednak czesto na tym konczy sie ich $wia-
domy zwigzek z Kosciolem. Jednoczes$nie rodzi sie, zwlaszcza
w wielkich miastach, nowe niebezpieczenstwo dla zywej wiary.
Anonimowo$¢ zycia religijnego w olbrzymich parafiach, trudnosci
w regularnym udziale w zyciu liturgii Kosciota prowadzg do two-
rzenia sie specyficznej religijnosci bez KosSciola. Utrzymuje sie
wiara w Boga, etyka przeniknieta duchem chrzescijanstwa, brak
jednak potrzeby Kosciola, jego posrednictwa czy liturgii”.

Dla takich chrzescijan dzialalno$¢ Kosciola wyczerpuje sie na
sprawowaniu wladzy poslugiwania, rzadzenia i jurysdykecji,
w czym oni jako Swieccy w zadnej mierze nie uczestniczg.

Byloby jednak uproszczeniem koncentrowanie sie tylko na tej
czeSci czlonkow Kosciota. Istniejg przeciez takze i katolicy posia-
dajacy pelng $wiadomosé czynnego uczestnictwa w zyciu Kosciola,
uwazajgc sig¢ za apostolow. Ich trzeba umocni¢ w tym zaangazo-
waniu, tamtych natomiast wychowa¢ od nowa. Punktem wyjscia
w tym podejsciu jest przede wszystkim uswiadomienie sobie aktu-
alnego (posoborowego) spojrzenia Kosciola na to zagadnienie.
Sprowadza si¢ ono — w naszym przekonaniu — do odpowiedniego

3 Cyt. za A, P. Liége, art. cyt., s. 305,
4 Wychowanie do Zycia we wspoélnocie Kosciolta, W: W kierunku czlo-
wieka, Warszawa 1971, s. 265.
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rozumienia tresci.i form ‘uczestnictwa swieckich w zyciu Kosciola,
okreslenia podstaw legitymizacji tego uczestnictwa i zdanie sobie
sprawy z konieczno$ci podjecia niezbednych zabiegow wychowaw-
czych zorientowanych na pelne wigczenie §wieckich do udzialu
w zyciu Kosciola, to znaczy uswiadomienie im ich misji apo-
‘'stolskiej.

Jak wspomniano wyzej, Sobor Watykanski II zajal sie ta pro-
blematyka w sposob szczegélny. Znalazlo to wyraz w centralnym
dokumencie soborowym ,,Lumen gentium”. Zdaniem kard. K.
Wojtyly %, jest to jaki$ ,,znak czasu’, Kosci6l zdal sobie sprawe
z potrzeby nadrobienia brakéw, zaleglo$ci. W dekrecie o apostol-
stwie $wieckich stwierdza sie wprost: ,,Nigdy bowiem w Kosciele
nie moze zabrakngé¢ apostolstwa $wieckich, ktére wyplywa z sa-
mego ich powolania chrzes$cijanskiego. Jak samorzutna i jak owoc-
na byla tego rodzaju dzialalnos¢ w zaraniu Kosciola, pokazuje
jasno Pismo $w... Nasze za$§ czasy wymagajg od ludzi $wieckich
nie. mniejszej gorliwosci: co wiecej, dzisiejsze warunki zadajg od
nich o wiele intensywniejszego i szerzej zakrojonego apostolstwa”
(DA 1).

Co oznacza to apostolstwo i do czego ma sie sprowadzaé¢?

Apostolstwo Kosciota polega na ,,skierowaniu catego $wiata do
Chrystusa, wchodzi niejako w samg rzeczywisto$¢ «bycia chrzesci-
janinem», jest przez te rzeczywistos¢ w sposoéb podstawowy okre-
slane — i zarazem w podstawowej mierze o niej stanowi” 6. Apo-
stolstwo Kosciola utozsamia si¢ tu zatem z najszerzej pojetym
apostolstwem — postannictwem, a zarazem powolaniem wszyst-
kich ochrzeczonych. ,,Apostolstwo $wieckich jest uczestnictwem
w samej zbawczej misji Kosciola i do tego wlasnie apostolstwa
sam Pan przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie”
(KK 33), albowiem ,,wszystkim wiernym nalozony zostaje wspom-
niany obowigzek przyczyniania sie do tego, aby wszyscy ludzie
na calym sSwiecie poznali i przyjeli boskie oredzie zbawienia”
(DA 3).

W sposéb bardzo konkretny mozna wiec powiedzieé, ze ,,zada-
niem ludzi swieckich, z tytulu wlasciwego im powolania apostol-
skiego, jest szuka¢ Kroélestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wia-
ta i kierujac nimi po mysli Bozej” 7. Bég bowiem tam powoluje
ludzi swieckich aby przyczyniali sie do uswiecenia §wiata. Szcze-
gélnym ich zadaniem w $wiecie jest ,,tak rozswietlaé wszystkie
sprawy doczesne, z ktorymi Sci§le sg zwigzani, i tak nimi kierowaé,

5 U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972,
s, 293.

6 Tamze, s. 288.

7 Tamze, s. 294.
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aby sie ustawicznie dokonywaly i rozwijaly po my$li Chrystusa”
(KK 31).

Apostolstwo swieckich nalezy zatem rozumieé jako ,,uczestnic-
two w zbawczej misji Kosciota” (KK 33). A ,,zadaniem Kosciola
jest pracowanie nad tym, aby laikat uczyni¢ zdolnym do nalezy-
tego ksztaltowania calego porzadku rzeczy doczesnych i skierowac
go przez Chrystusa do Boga. Swieccy za$§ powinni podjaé trud
odnowy porzgdku doczesnego jako wlasne zadanie i spelnia¢ je
bezposrednio i zdecydowanie kierujac sie swiatlem Ewangelii i du-
chem Kosciola, przynaglani miloscig chrzescijanska” (DA 7). Wy-
nika wiec z tego, ze apostolstwo swieckich — rozumiane tu jako
uczestnictwo w zyciu Kosciola — dokonuje sie przez obecnosé
chrzescijan w $wiecie, wsréd ludzi, w réznych dziedzinach zycia.
Jest to zatem apostolstwo obecnosci polegajace na tym, ze swieccy
musza sie uwazaé ,,za czlonkow spolecznosci ludzi wsréd ktérych
zyja i bra¢ udzial w zyciu kulturalnym i spolecznym przez roézine
zyciowe kontakty i zajecia” (DM 11).

Dekret dodaje jednak, ze ,,apostolstwo nie polega na samym
tylko Swiadectwie zycia. Prawdziwy apostol szuka okazji gloszenia
Chrystusa réwniez stlowem, badz to niewierzagcym, by ich dopro-
wadzi¢ do wiary, badz wierzacym, by ich pouczyé¢, umocnié i po-
budzi¢ do gorliwszego zycia, albowiem ,,milos¢ Chrystusowa przy-
nagla nas” (2 Kor 5, 14 — DA 6). ,,Wielu bowiem ludzi moze usty-
sze¢ Ewangelie i pozna¢ Chrystusa jedynie za posrednictwem bli~
skich im oséb swieckich” (DA 13).

Na pytanie zatem, jak Swieccy maja sprawowaé¢ swe apostol-
stwo, odpowiedz jest bardzo prosta. Dekret o apostolstwie swiec-
kich méwi, ze ,sprawujg oni apostolstwo przez swa prace zmie-
rzajgcg do szerzenia Ewangelii oraz uswiecenia ludzi i do przepo-
jenia duchem ewangelicznym oraz doskonalenia porzadku spraw
doczesnych, tak ze ich wspéludzial w tej dziedzinie daje jawnie
swiadectwo o Chrystusie i sluzy zbawieniu ludzi” (DA 2).

Nalezy tu wreszcie zauwazyé — co zresztg tak jednoznacznie
wynika z dokumentéw soborowych — ze uczestnictwo w zyciu
Kosciota nie jest zadaniem skierowanym jednoznacznie w strone
ludzi swieckich. To sprawowanie apostolatu w $wiecie — ozna-
czajgcego zaangazowanie w zycie Kosciola — jest zadaniem wspdl-
nym ,wszystkim wiernym, czy to duchownym czy swieckim”
(DA 25). ,Nie ma zatem zadnego czlonka, ktory by nie uczestni-
czyl w poslannictwie calego ciala, lecz kazdy ma nosi¢ w sercu
swoim Jezusa jako swietosé, a duchem proroctwa dawaé swiadec-
two o Jezusie” (DK 2). Jest przeto apostolstwo zwigzane z samg
rzeczywistoscig ,,bycia chrzescijaninem”, z samg istotg chrzesci-
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janskiego powolania, polegajgca na skierowaniu calego $wiata do
Chrystusa.

Dochodzimy zatem do jednoznacznego wniosku gloszacego
otwarcie, ze chrzescijanin przez postawe uczestnictwa ma sie utoz-
samiaé niejako z poslannictwem Chrystusa i Kosciota. Poniewaz
za$ powolaniem Kos$ciola jest apostolstwo, przeto udzial w zyciu
Kosciola oznacza przyjecie w pelni postawy apostolskiej. Ta za$
postawa powinna byé gruntownie przeniknieta wszystkim co
autentycznie ludzkie i autentycznie chrzescijanskie. Legitymizacja
tak rozumianego uczestnictwa jest jego wlgczenie do organizmu
Kosciola poprzez chrzest i bierzmowanie. ,,Sile i ustawiczng po-
moc w pelnieniu zadan uczestnictwa czerpie z sakramentéow swie-
tych, szczegélnie Eucharystii” (KK 33).

Tymczasem, jak powszechnie wiadomo, §wiadomos¢ apostolska
ochrzczonych i bierzmowanych pozostawia niemalo do zyczenia.
Sytuacja polska jest negatywnym przykladem katolicyzmu o na-
der slabej orientacji apostolskiej. Glebszg przyczyna niedostatkow
w tym zakresie jest brak poczucia praw i obowigzkéw w tej dzie-
dzinie. Na ogé! biorge, katolicy $wieccy nie zdajg sobie sprawy,
ze apostolskos¢ jest niepozbywalng cecha Kosciota jako calosci
i rownoczes$nie niepozbywalng czgstkg kazdego indywidualnego
chrzescijanskiego powolania. Swieccy z reguly nie zdajg sobie spra-
wy, ze powolanie apostolskie do gloszenia Ewangelii nie rodzi sie ze
specjalnego upowaznienia czy wezwania przez Hierarchie, ale wy-
nika z rzeczywisto$ci wewnetrznej, jaka zaistniala w duszy kaz-
dego chrzescijanina po przyjeciu sakramentu chrztu i bierzmowa-
nia. Jak zaakcentowano wyzej, udzialt w zyciu Ko$ciola jest rozu-
miany na sposéb indywidualistyczno-pragmatyczny; cechuje go
brak §wiadomego poczucia odpowiedzialnosci u kazdego chrzesci-
janina za zadania i misje Kosciola. Nie ma tu potrzeby przedsta-
wiania wynikéw niektorych badan socjo-religijnych — dowodzg-
cych tej niskiej swiadomosci apostolskiej wierzgcych; codzienna
obserwacja zyciowa i doswiadczenie duszpasterskie jest dowodem
az nader wystarczajgcym. Cecha masowosci polskiego katolicyzmu
(przy braku dzialan duszpasterskich, zmierzajgcych do poglebie-
nia wiary i swiadomosci religijnej) wydaje sie 6w stan utrwala¢
a nawet poglebia¢, i to niezaleznie od sytuacji spolteczno-politycz-
nej i kulturowej, ktéra — teoretycznie rzecz biorgc — winna
sprzyja¢ rodzeniu sie poczucia odpowiedzialnosci nie tylko za losy
Kosciota w tym kraju, ale i jego zadania apostolskie.

Kos$ciol realizuje swag misje apostolskg miedzy innymi przez
ewangelizacje mlodego pokolenia. I w tym wtlasnie zakresie otwie-
ra przed osobami $wieckimi nadzwyczaj szerokie mozliwosci
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wspoldzialania. Swe zaproszenie do wspéludzialu kieruje przede
wszystkim do rodzicéw chrzescijanskich. ,,Rodzice, poniewaz dali
zycie dzieciom — czytamy w Deklaracji o Wychowaniu Chrzesci-
janskim — w najwyzszym stopniu sg obowigzani do wychowania
i dlatego muszg byé¢ uznani za pierwszych i gléwnych wycho-
wawcow. To zadanie wychowawecze jest tak wielkiej wagi, ze jego
ewentualny brak z trudnoscig dalby sie zastgpi¢. Do rodzicow
bowiem nalezy stworzy¢ takg atmosfere rodzinng, przepojong mi-
loscig i szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjala calemu osobi-
stemu i spolecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina jest
pierwszg szkola cnot spotecznych, potrzebnych wszelkim spolecz-
nosciom’ (DWCh 3).

Te oczekiwania Kosciola byly realizowane w przeszlosci w za-
sadzie w sposob w pelni zadowalajgcy. Koscidl przenikal wszystkie
struktury spoteczne — w tym i rodzine. Instytucje koscielne spel-
nialy role agencji spotecznych, integrujacych instytucje cywilne.
Instytucje spoleczne przejely nadzér nad przestrzeganiem przepi-
sow koscielnych, instytucje zas koscielne udzielaly spolecznym
swego pelnego poparcia. W tych warunkach Kosciol wcielal sie
w struktury cywilne i przez nie przenikal cale zycie spoleczne,
tym bardziej, ze instytucje spoleczne upowszechnialy wartosci
i normy proponowane przez Ko$ciol. Na tym tle ksztaltowaly sie
nadzwyczaj dogodne warunki pelnienia przez rodzine takze funk-
cji socjalizacji religijnej jej czlonkéw, tym bardziej, Zze sama ro-
dzina byla traktowana jako instytucja oparta na malzenstwie sa-
kramentalnym. Istota oddzialywan religijnych rodziny sprowa-
dzala sie do procesu przekazywania dzieciom w ramach codzien-
nych oddz.alywan wartosci, schematéw kulturowych i symboli
religijnych oraz uczenia ich okreslonego typu zachowan uznawa-
nych w grupie religijnej. Mechanizm tych oddzialywan polegal
na: przekazywaniu dziecku przez rodzicéow podstawowych wiado-
mosci z zakresu religii, interioryzacji przez dziecko wartosci i norm
religijnych, nasladowaniu zachowan rodzicow, spoltecznej kontroli
zachowan dzieci z punktu widzenia ich zgodno$ci z normami reli-
gijnymi. Specyficzna atmosfera domowa oraz pielegnowana oby-
czajowos$¢ rodzinno-religijna (rodzinne praktyki religijne: chrzest,
I komunia $w., slub ko$cielny, wspdlne praktyki niedzielne, co-
dzienny pacierz, Spiewy religijne, posty, czytelnictwo pism ko-
Scielnych, zywotow swietych, a wreszcie otaczanie szczegb6lng czcig
przedmiotow kultu religijnego, jak obrazy religijne, kropielniczki,
wota itp.) prowadzily w sumie do tego, ze religia byta w rodzinie
dziedziczona. T3 drogg dokonywatl sie proces integracji kaz-
dego czlonka rodziny — takze nieletnich dzieci — z globalnym
spoleczenstwem religijnym, z Kosciotem.
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We wspoélezesnym spoleczenstwie industrialnym zachodzg licz-
ne procesy nieobojgtne dla religijnosci czlowieka, a wigc i dla reli-
gijnej funkcji rodziny. W ramach ogélnego kierunku spec;gl.lzacp
pojawiajg sie nowe instytucje i role spoleczne oparte na roznych
systemach wartoéci. Czlowiek w coraz szerszym zakresie jest pod-
dany ich oddzialywaniu, uniezalezniajac sig jednoczeéme_ od ro-
dziny i nacisku $§rodowiska domowego. Jednoczesnie dzigki proce-
sowi racjonalizacji nastepuje oczyszczenie dawnej menta!nosm
z niewiedzy i magicznego mys$lenia. Czlowiek ery industrialnej
jest zafascynowany technika, wynalazkami i potegg swego umy-
shu, co w sumie prowadzi do zaniku w jego swiadomos$ci potrzeby
Boga jako Stworzyciela, Odkupiciela i Dawcy prawa, a tym sa-
mym slabnie jego kontakt z Kosciolem, zanikajg praktyki, a do-
tychczasowa obyczajowosé rodzinno-religijna ulega pewnym re-
dukcjom i modyfikacjom.

Towarzyszy temu wzmagajgcy sie proces uwalniania struktur
spolecznych od dotychczasowych systemoéw religijnych, od wptly-
woéw Kosdciota i emancypowanie sie struktur cywilnych nastawio-
nych na cele i wartosci pozareligijne, ogélnoludzkie. Panstwo nie
tylko oddziela sie od Kosciola, ale coraz czesciej zdecydowanie
przeciwstawia sie okreslonym formom jego dotychczasowej szero-
kiej dzialalnosci. Usiluje wiec ogranicza¢ jego wplyw takze na
rodzine traktujac jg jako instytucje swiecky, majacg stuzyé ogél-
noludzkim, pozareligijnym potrzebom czlowieka i spoleczenstwa.
Rodzina traci swe oparcie w strukturach posrednich (cechy, brac-
twa, organizacje charytatywne), ktére dawniej wigzaly ja z Zyciem
parafii. Traci wiec ramy, jakie dawniej dla niej stwarzala pa-
rafia i wspdlnoty lokalne. Przy czeSciowym ograniczeniu jej funk-
cji wychowawczej, narastajgcym braku czasu rodzicéw dla prze-
kazywania wiedzy religijnej dzieciom, ktore coraz czesciej prze-
wyzszajg rodzicow poziomem wyksztalcenia, wczesnej i peinej
emancypacji dzieci spod rodzicielskich wplywoéw, ktérych codzien-
ne zycie coraz rzadziej jest dawaniem $wiadectwa wiary — funk-
cja religijna rodziny zupelnie zmienia swoje dotychczasowe obli-
cze. Przyczynia si¢ do tego w niemalej mierze takie — bedaca
wytworem wspomnianej wyzej tendencji specjalizacji rél i insty-
tucji — swiadomos¢ rodzicow istnienia specjalistycznej instytucji
majacej socjalizowaé¢ religijnie, to jest katechizacji i wszelkich
form duszpasterstwa dzieciecego i mlodziezowego prowadzonego
przez zwiazki o charakterze religijnym.

‘Nie znaczy to bynajmniej, ze funkcja religijna rodziny zupelnie
w tych warunkach zanikla: zalezy ona od stopnia Swiadomosci
religijnej rodzicow i konkretnych warunkéw sSrodowiskowych.
Zanikly jednak, jak sie wydaje, charakterystyczne dla epoki pre-
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industrialnej formy i sposoby jej pelnienia przez rodzing, prze-
bogate dogodne warunki i okolicznosci dokonujgcego sie przedtem
w rodzinie, wszechobejmujgcego wptywu religijnego.
Przedstawiony stan faktyczny nie oznacza bynajmniej koniecz-
nos$ci uznania go za ,,normalny” z interesujgcego nas tu punktu
widzenia. Kosciol posoborowy, zdajac sobie z niego sprawe, tym
bardziej wyraznie i jednoznacznie przypomina o religijno-apo-
stolskim charakterze rodziny chrzescijanskiej. Rodzina — pomi-
mo uksztaltowanej, przedstawionej wyzej sytuacji — nie przestaje
by¢ glownym Srodowiskiem wychowania religijnego i apostolskie-
go. Rodzice bowiem ,,s3 dla swych dzieci pierwszymi glosicielami
wiary i wychowawcami; slowem i przykladem przysposabiaja je
do zycia chrzescijanskiego i apostolskiego” (DA 11). Oznacza to,
ze Kosciél, wbhrew uksztaltowanej sytuacji, oczekuje od chrzesci-
janskich rodzicéw i zobowigzuje ich do tego, by ksztaltowali na-
turalne i pierwsze srodowisko wychowania religijno-apostolskiego.

Ma sie to dokonywa¢ dzieki szczegdélnej atmosferze srodowiska
rodzinnego i przy zastosowaniu przez rodzicéw odpowiednich spo-
sobow i metod dzialania. To wychowanie nie moze sie ogranicza¢
tylko do szczgtkowego wychowania religijnego, do przystowio-
wego nauczania ,,pacierza” i dbalosci o to, by dziecko uczestni-
czylo w katechizacji. Oddzialywania religijno-apostolskie rodziny
muszg iS¢ we wszystkich mozliwych kierunkach z pelnym zaanga-
zowaniem wewnetrznym, jak tego wymaga prawidlowy proces
wychowania. Dokonuje sie to stosownie do etapéw rozwojowych
dziecka, a obejmuje oddzialywania rodziny zmierzajgce do wpro-
wadzenia dziecka w poznanie Boga, wprowadzenie do modlitwy,
do liturgii Kosciola i w $wiatopoglad chrzescijanski. ‘

Kazdy z tych aspekt6w wychowania religijnego w rodzinie obej-
muje takze wychowanie do udzialu w modlitwie i liturgii Kosciota,
trosce Kosciota o gloszenie Ewangelii i wprowadzenie ducha ewan-
gelicznego do wszystkich sfer zycia indywidualnego i spolecznego.
A dokonuje sie to w pierwszym rzedzie przez wspélne uczestnictwo
z dzieémi w poszczegélnych praktykach religijnych, dzielenie sie
doswiadczeniami zycia chrzescijanskiego — czego podstawowym
narzedziem jest rozmowa i przyklad osobisty. Rzecz zrozumiala,
ze ta rozmowa, czesta i spontaniczna, wymagaé bedzie nowych
przemysSlen ze strony rodzicow, siegania do katechizmu, ksigzki
czy czasopisma katolickiego, nawigzania wspolpracy z katechetg
czy duszpasterzem. Ale to wlasnie jest droga wzajemnego wy-
chowania i wzrastania w atmosferze zycia Kos$ciola i odpowie-
dzialnosci za jego dzielo ewangelizacji.

Zreszta, wydaje sie, ze poza (a czasem ponad) niewiedzg i bra-
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kiem przygotowania rodzicow do tego rodzaju oddzialywania na
dzieci pozostaje sprawa okreslonych nawykow myslowych i wy-
chowawczych, takze nawyku traktowania spraw wiary i religii
na sposéb w pelni intymny, prywatny. Chorobg duchowg wspot-
czesnego czlowieka jest przenoszenie tego rodzaju nastawlenia (na
prywatyzacje religii) ze sfery zycia publicznego, towarzyskiego na
domowo-rodzinne. Jak wspomniano wyzej, liczne okolicznosci
sprzyjaja tej tendencji czy nawet prawidlowosci, tym bardIZ{eJ
przeto musi narastaé¢ troska Kosciota o ,przeoranie” sw1adom9sc1
wiernych i przywrécenie sprawom religijnym naleznego miejsca
na arenie zycia publicznego, rozumianego tu rowniez w znaczenliu
publiczno-rodzinnego. Inaczej trudno w ogéle mowi¢ o postawie
uczestnictwa w zyciu Kosciota i wychowaniu w duchu apostolskim.

Ta obawa czy nawet niecheé do podejmowania spraw religij-
nych w rodzinie wynika tez niekiedy ze zbyt daleko idgcych w tym
zakresie wymagan wobec siebie czy wyobrazen. Do $wiadomosci
wielu rodzicéw nie dociera mysl, ze ,,wielkie sprawy dokonujq sie
czesto poprzez male dzialania” Idzie tu przeciez o takie wycho-
wanie rodzinne, aby dorastajgcy i dorosty czlowiek mogt i chcial
samodzielnie wybraé (a raczej stale wybiera¢) wartosci chrzesci-
janskie, chrzescijanski styl zycia i dzialania — to znaczy przymie-
rze z Bogiem, zaufanie Chrystusowi i Jego Kosciolowi, bliskos¢
Chrystusa w codziennym zyciu i przyjazn z Nim na co dzien, du-
chowa 1lgcznos¢ poprzez modlitwe. Jesli rodzina nauczy dzieci
prawidlowego szeregowania i wyboru wartosci, zaszczepi w nich
przekonanie o waznosci Ewangelii i jej prawdy w zyciu indywi-
dualnym i spolecznym, potrzebie jej upowszechnienia, to spelni
niezastapiong role wychowania do uczestnictwa w zyciu Kosciola.
Przeciez nie innych spraw dotyczy troska Kosciola.

Idzie jednak takze i o to, aby dziecko wyrastalo w rodzinnej
atmosferze zycia Kosciola; jego dzialalnosci skierowanej na stuzbe
czlowiekowi (zaréwno te, ktéra jest nastawiona na przekaz wiary
i szafowanie sakramentéw, jako tez te pozornie zewnetrzng, obej-
mujgcyg spoleczne a takze materialne aspekty zycia jednostek
i szerszych zbiorowosci), jego trosk i trudnosci, sukceséw i niepo-
wodzen, jego radosci i cierpienia (takze tego dostownego), chwaly
i prze§ladowania. ,,Dobre dziecko Kosciola” — w pelni swiadomy
chrzescijanin powinien te wszystkie sprawy traktowaé ,,jako wla-
sne”’, podobnie jak ,,dobre dziecko” za wlasne uwaza i przezywa
troski, dzialania, osiggniecia, smutki i radosci rodzicéw, poszcze-
goélnych czlonkéw rodziny i calej rodziny.

Rzecz zrozumiala, ze do pelnego przezywania spraw Kosciola
stopniowo sie dojrzewa, podobnie jak dojrzewa sie do ,,rodzinne-
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£0” przezywania spraw rodziny i brania na sieb.e stosowne]
czgstki naleznej za nig odpowiedzialncéci. Poézniejsze oddzialy-
wania katechetyczno-duszpasterskie bedzie mozna osadzi¢ na do-
brym i trwalym gruncie. Nie ma potrzeby wspominania, ze duch
i atmosfera religijna, w jakiej sie wyrastalo w rodzinie, ma bardzo’
czesto decydujgce znaczenie dla dalszej formacji czlowieka. Totez
w dokumentach soborowych niejednokrotnie odnajdujemy teksty
mowigce o potrzebie uksztaltowania w mlodym czlowieku odpo-
w.edniego nastawienia na sprawy Kosciola, postawy wspoldzia-
lania i wspolodpowiedzialnosci. Sobdér m’al glebokg swiadomesé
rangi rodziny w ksztaltowaniu tej postawy, jej niezastepowalnosci
w tym zadaniu i stad to bogactwo tekstéw odnoszgcych sie do ro-
dziny chrzescijanskiej. Wtlasciwg formacje rodz.nng rozumie
w sensie zdobywania przez czlowieka w rodzinie dojrzatosci witas-
ciwej dla apostolskiego powolania kazdego chrzescijanina. ,,To
rodzina i wspélczesne jej zycie sta¢ sie winny niejako praktyczng
szkotg apostolstwa” (DA 30).

Dojrzewanie chrze$cijan do uczestnictwa w apostolskiej dzia-
lalno$ci Koséciota dokonuje sie zatem na drodze wychowania —
gtéwnie rodzinnego, a zarazem i samowychowania, zgodnie z fa-
zami rozwojowymi czlowieka: ,Kazdy winien sie sam gorliwie
przygotowywa¢ dc apostolstwa; dotyczy to zwlaszcza ludzi doj-
rzalych. Z biegiem lat bowiem duch ludzki staje sie coraz bardziej
otwarty, dzieki czemu kazdy przez pilng obserwacje moze odkryc¢
talenty, ktérymi Bog ubogacil jego dusze oraz owocniej wykorzy-
sta¢ te charyzmaty, ktérych Duch Swiety udzielit mu dla dobra
braci” (DA 30). Tekst ten w sposob jednoznaczny wskazuje, ze
postawa apostolska nie wyczerpuje sie w oméwionych wyzej sfe-
rach dzialalno$ci Kosciola. Jej ukoronowaniem jest cdpowiednl
stosunek do ludzi; wyraza sie ona miloscig 8. Pelny bowiem udzial
w zyciu Kosciola oznacza tez okazywanie milosierdzia wzgledem
drugich, szczegblnie wzgledem potrzebujacych, ubogich i chorych.
Chodzi tu wiec o dzialalnosé¢ charytatywna, ktéra ,,moze i po-
winna dizi§ ogarnia¢ swym zasiegiem wszystkich bez wyjatku ludzi
i wszystkie potrzeby. Gdziekolwiek znajdujg sie ludzie, ktérym
brak pokarmu i napoju, ubrania, m.eszkania, lekarstw, pracy,
o$wiaty, srodkow do prowadzenia zycia godnego czlowieka, ludzie
nekani chorobg i przeciwnos$ciami, cierpigcy wygnanie i wiezienie,
tam milto§¢ chrzescijanska winna ich szuka¢ i znajdywa¢, troskli-
wie pociesza¢ i wspieraé¢” (DA 8).

Nie trzeba znowu wspominaé, ze zreby takiej orientacji na
drugiego czlowieka i jego potrzeby da¢ moze przede wszystkim

8 Tamze, s. 314.
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rodzina przeniknieta duchem apostolskim i braterstwem miltosc..
Oparty na przygotowanej przez nig podstawie proces dalszego
instytucjonalnego wychowania i samowychowania do wudziatu
w zyciu Kosciola ma szanse glebszej skutecznosci, skutecznosci
oznaczajgcej tu nic innego jak tylko to, by wyznawcy Chrystusa
.,z kazdym dniem coraz SciSlej sie z Nim jednoczyli, a uwazajac
Jego sprawe za wlasng zespolili si¢ w Jego zbawczym postan-
nictwie i by poprzez rézne formy jednego apostolatu Kosciola
okazali sie Jego wspolpracownikami” (DA 33).
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