SANDRO VITALINI
Fryburg

POJECIE STWORZENIA
W NOWYM KATECHIZMIE WELOSKIM

Chcgc omoéwié pojecie stworzenia, jakie sie nasuwa z nowych
tekstéw katechetycznych, podanych przez Wtloskg Konferencje
Episkopatu (WKE), trzeba, jak sie wydaje, przedstawié najpierw
zawartosé tychze tekstow w odniesieniu do interesujgcego nas
zagadnienia; dopiero potem bedzie mozna sie zastanow.¢é nad teo-
logicznym znaczeniem tego pojecia, by przejsé z kolei do krytycz-
nej jego analizy w samych tekstach.

1. Teksty

1. 1. Dnia 11 kwietnia 1970 r. Pawel VI powital z radoscis,
przed szostym posiedzeniem ogélnym WKE, fakt opublikowania
dokumentu pastersk.ego poswieconego katechezie wraz ze zbiorem
nowych katechizmoéw, podkreslajac, ze jest to ,,dokument oznacza-
jacy moment historyczny i decydujacy dla wiary katolickiej ludu
wloskiego” 1. Dokument sklada sie z 10-ciu rozdzialow. W pierw-
szym z nich moéwi sie o inicjatywie Boga, ktory sie objawia lu-
dz.om, gromadzgc za posrednictwem swego stowa, przyjmowanego
wiarg, lud sw6j — Kosciél. Pelnia objawienia urzeczywistnia sie
w Chrystusie, Stowie Bozym, ,,przez ktére wszystko zostato stwo-
rzone” (n. ) 2, a ktérego Duch, uswiecajgcy Kosciét od wewnatrz,
»dz*ala w calym swiecie od poczatkdéw stworzenia” (n. 6). Dlatego
tez Kosciol, podobnie jak przyjmuje i glosi stowo Boze, objawione
Izraelowi, tak tez ,,stucha i z ufnoscig przekazuje glos Bozy, jaki
sie podnosi ze stworzenia — te zapowiedzi i te echa stowa Bozego,
jakie rozbrzmiewaja w historii i kulturze ludéw” (n. 14). W roz-
dz.ale drugim (nn. 19—35) omawia sie gléwne przejawy postugi
slowa: ewangelizacje, nauczanie liturgiczne i katechetyczne, swia-
dectwo zycia. Rozdzial trzeci ukazuje (nn. 35—55) sens katechezy
zmierzajacej do tego, by przygotowaé¢ wiernych na przyjmowanie
coraz to pelniejsze dzialania w nich Ducha Swietego. W czwartym

1 Catechismo per la vita cristiana, 1: Il rinnovamento della catechesi
(Tekst ogloszony przez Episkopat wiloski), Roma 1970, s. 5.

2 Cytujemy w ten sposéb numery, na jakie zostaly podzielone doku-
menty wydane przez WKE, uwzgledniajac oczywiscie cze$ci przeznaczone
dla dorostych. CzeSci dzieciece nie majg zadnych poddziatow.
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(nn. 56—68) mowi sie o zywym osrodku calego przepowiadania
koscielnego, a wiec i katechezy o Jezusie Chrystusie, ,,w ktérym
Ojciec mogt zbawié i pojednaé caly swiat” (n. 66). W Chrystusie
kazdy czlowiek wspoéldziala w przygotowywaniu swiata nowego:
»zadne z jego uczciwych zaje¢ doczesnych nie idzie na marne”
(n. 68). Rozdzial piaty (nn. 74-101) zawiera wskazania dotyczace
nalezytego gloszenia Oredzia chrzescijarnskiego, skoncentrowanego
calkowicie na osobie Jezusa przekazujgcego ludziom zycie samej
Tréjcy Swietej. Jedynie ,,Chrystus wyjasnia w pelni czlowieka
czlowiekowi” (n. 91), ktéry zostal stworzony po to, by byé wszcze-
pionym w Tréjce Swigta. Jest to rys specyficzny antropologii
chrzescijanskiej. ,,To ujecie powinno przenika¢ takze calg kon-
cepcje stworzenia Swiata i czlowieka” (n. 92). Rozdzial szésty
(nn. 102—122) wymienia zrédla katechezy; stlowo Boze znajduje
swg pelnie w Chrystusie objawionym w Pismie, w Tradycji, w Li-
turgii i w dzielach stworzonych. W nn. 118—122, stanowigcych
punkt V rozdzialu, uwypukla sie fakt uprzednio juz zarysowany:
wszystko zostalo stworzone w Chrystusie, wszystko wiec w jakiejs
mierze o Nim moéwi (n. 118). Prawda i piekno stworzen pomagaja
czlowiekowi, by wierzyl i otwieral sie na nieskonczony swiat Boga
(n. 119). Wlasnie dlatego, ze stworzenia sg z natury swej dobre
i wyrazajg dobro¢ swego Tworcy, chrzescijanina moze przenikaé
zdrowy optymizm; wie on zresztg, iz zrédlem zla jest jedynie
grzech (n. 120). Dostrzegajgc we wszechswiecie dgznosé do dosko-
nalenia sie, czlowiek pojmuje, iz sam ma sie sta¢ wspolpracowni-
kiem Boga, doprowadzajagcym wraz z Nim i w Nim dziela do za-
mierzonego kresu (n. 121). Sam zresztg czlowiek jest uwidocznie-
niem tajemnicy Bozej: jest bowiem takze osobg i uobecnia sie
w jakiej$ mierze w czlowieczenstwie Chrystusa, w ktérym Bog
,»,objawia sie najpeliej” (n. 122). Zaréwno cielesnosé, jak i wymiar
spoleczny czlowieka sa czynnikami ,,ukazujgcymi” plan Bozy:
wlgczy¢ ludzi na zawsze we wspolnote z Nim samym. Rozdzial
sibdmy (nn. 123—141) wymienia podmiot katechezy. Sg nim
W gruncie rzeczy wszyscy wierzgcy réznego wieku i réznorodnego
stanu zycia. W rozdziale 6smym (nn. 142—159) omawia sie kate-
cheze w kontekscie duszpasterstwa diecezjalnego (rodzina, parafia,
szkola). W dziewigtym (nn. 160—181) kladzie sie nacisk na metode
katechetyczng oraz omawia nadprzyrodzone podstawy katechezy.
W dziesigtym wreszcie (nn. 182—198) sie stwierdza, iz wszyscy
dorosli chrzescijanie sg katechistami ludu Bozego.

1. 2. Dnia 31 maja 1973 r. zostal opublikowany katechizm dla
dzieci do szesciu lat, ,,przygotowany jako eksperyment i konsul-
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tacja” 3 (podobng uwage zawieraé bedg takze inne katechizmy).
Tekst nie ma oczywiscie na uwadze samych dzieci, nie umieja-
cych jeszeze czytaé, ale Koscioly lokalne, a w nich przede wszy-
stkim rodzicéw i wychowawcow chrzescijanskich, azeby umozli-
wiali oni dzieciom ,,dojscie do Chrystusa” (n. 10). W jednej czesci
tego katechizthu, zatytulowanej ,,dzieci w §wietle Stowa Bozego”,
omawia sie kontekst, w jakim te malenstwa maja byé wychowy-
wane. Mowigc o ich relacji do stworzen zauwaza sig: ,,Dzieci
pragng pozna¢ i ukochaé wszystkie istoty zyjace i wszystkie rze-
tzy; pragng tez byé uznawane przez otoczenie i otrzymywac to,
co rzeczy i istoty zyjace mogg im daé; zalezy im bardzo na usta-
leniu braterskiej przyjazni z ,bratem sloncem” i ,siostrzyczkg
ksiezycem”, z ,,calym stworzeniem” (n. 30). A dalej: ,,Pierwsze
zdziwienia i pierwsze uczucia podziwu dla rzeczy, bytéw zyjacych,
osOb, sg rownaoczesnie pierwszym ich zblizeniem si¢ do obecnosci
Boga” (n. 42). Podkresla sie mocno role grup dzieciecych: ,,prze-
bywajac razem przekonujg sie, ze nie sg same i ze negowanie in-
nych dzieci jest niejako zaprzeczaniem samego siebie, a zabawa
z innymi jest o wiele lepsza od zabawy w samotnosci” (n. 82).

Druga cze$¢ katechizmu, noszgca tytul ,pierwsze gloszenie
slowa Bozego dzieciom”, ukazuje konieczno$§¢ wspolnego zdazania
dorostych wraz z dzieémi ku osobowemu spotkaniu z Jezusem.
,2Doswiadczenie nasuwa dzieciom chwile zdziwienia, entuzjazmu,
wobec $wiatla i ciemnosci, chmur, morza, wody, ziemi i roslin,
gwiazd, ptakéw i ryb.. Wszystko to uczynil Ojciec: nie tylko
czerwone rybki, ale i weze; nie tylko miekkg lgke, ale i twarde
drzewo; nie tylko niebo i ziemie, ale takze istoty ludzkie, zdolne do
przedziwnych czynéw” (n. 102). Pojawia sie tym samym sponta-
niczna modlitwa do Ojca (n. 106nn) i tatwo jest juz wprowadzié
dzieci w znaczenie gestow takich, jak pocalunek, spiew, stuchanie
Ewangelii Jezusa. Omawiajgc zycie Jezusa katechizm podaje tak-
ze krotkie streszczenie wazniejszych wydarzen Starego Testamen-
tu. Nie analizuje jednak przy tym stworzenia, ale przechodzi na-
tychmiast do ,,opowiadania o drzewie”, nastepnie do Arki i teczy...
az po Tobiasza. Jedynie mimochodem moéwi sie o tym, ze ,,Bdg,
ktory stworzyl niebo i ziemie, jest Ojcem Jezusa” (n. 119). Kate-
chizm uwypukla ponadto moment, w ktérym dzieci wchodza
w kontakt ze zlem, ,kiedy to ciemnosci zagluszajg swiatlo, strugi
deszczu zalewajag ziemie, burzy sie morze, a ludzie nie przeksztal-
cajg tego swiata... Wychowawcy dopomagajg im w znajdywaniu
wsréd doswiadczen i uciskow drogi stromej i ciasnej, jaka jest
droga Pana” (n. 150).

3 Catechismo per la vita cristiana, 2 : Il catechismo dei bambini, Ro-
ma 1973, s. 3.
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W trzeciej i ostatniej czesci: ,,wskazowki dla szkoél i ksigzki
dzieciece”, posrod wielu réznorodnych wskazan znajdujemy naste-
pujace: ,,Plekno i harmonia natury, skoro tylko je odkrywamy,
a takze obecno$é¢ w niej niezliczonych form zycia, moga stanowic
odpowiedni motyw do wywotania poczucia szacunku i mitosci do
wszystkich stworzen i do uznania Boga Stworcy” (n. 180).

1. 3. W niespelna rok pézniej, dnia 14 kwietnia 1974 r., uka-
zala sie czes¢ pierwsza Katechizmu dla dzieci (miedzy 6 a 8 ro-
kiem zycia), przygotowanego dla nich, a takze dla rodzicow i wy-
chowawcow tak, ze ,sam tekst zawiera réwniez strony przezna-
czone najpierw dla wspélnoty, a dopiero w dalszej kolejnosci dla
dzieci” 4. Katechizm koncentruje si¢ na jedenastu momentach,
z ktérych pierwszy mowi o ojcostwie Boga. PodaJe sig klasycznq
definicje Boga, zastepujac w niej termin ,,Byt” pojaciem ,,Ojca’:
,,Bog jest najdoskonalszym Ojcem, stwoérca nieba i ziemi” (n. 4).
Ojcostwo Pana, ktory sprawia, ze stonce wschodzi nad dobrymi
i zlymi, zostalo objawione przez Jezusa. Dziecko zostaje zapro-
szone do tego, by odkrylo wielkosé Boga ujawniong w Jego dzie-
tach: ,,podoba mi sie $swiatlo sloneczne, i ksiezyc, i chmurki,
i wiatr...” Stworzenie zostalo ujete nastepujgco: ,,Na poczatku nie
bylo niczego. Byla pustka. Nico$¢. Tylko Pan Bég. Boég, nasz
Ojciec, myslal o kazdym z nas. Postanowil wigc stworzy¢ swiat...
jako jedno wielkie mieszkanie dla nas. A uczynil to tak: stworzyt
slonce... morza... ziemie... Nastepnie Bog stworzyl ludzi. Wezwal
ich i dal im caly swiat. Teraz wszyscy go zamiesikujemy, mozemy
tez uczyni¢ go pleknle]szym i lepszym...” Jezus méwi nam o Ojcu,
ktory ubiera i Zywi kwiaty i ptaki. Zacheca sie dzieci, by prze-
czytaly Psalm 8 i by $piewaly na czes¢ Wszechmocnego.

Drugi moment tekstu podkresla, ze Pan jest zawsze z nami
swojg miloscig. Tu tez wzmiankuje sie o zlu wprowadzonym
w stworzenie przez tych, ktérzy ,,czynig to, co im sie podoba,
takze zlo”, zauwazajgc — po wzmiance o fatydze, jaka niesie ze
sobg udzial w budowaniu swiata — ze ,,Judzie moga zniszczy¢
Swiat stworzony przez Boga’”. Natychmiast sie jednak dodaje, ze
»,mogg takze uczynié¢ go lepszym i piekniejszym”. W konsekwencji
sugeruje sie takg modlitwe: ,,Naucz nas, Panie, poslugiwaé sie
rekoma, umystem, rzeczami nie dla nas samych, lecz dla Ciebie

4 Catechismo per la vita cristiana, 3 : Il catechismo dei fanciulli, vol.
1 Io sono con voi, Roma 1974, s. 6. Przewidziano trzy tomy tego katechiz-
mu. Jest on dalszym ciggiem ,katechizmu dla dzieci”... i zostanie uzu-
pelniony trzema dalszymi jeszcze katechizmami: , katechizmem dla mlodszej
mlodziezy”, , katechizmem dla starszej mlodziezy” i ,katechizmem dla do-
rostych” (tamze, s. 7).
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i dla innych”. Zjednoczenie z Ojcem nie zostanie przerwane nawet
po Smierci: bedzie sie zylo razem z Nim nadal w Raju.

W trzecim momencie glosi sie radosng nowine o Jezusie, ktory
przychodzi kazdego dnia, azeby ,,walczyé ze ztem”. Przypomina sie
wiec kolejno poszczegdlne wydarzenia z zycia Jezusa (moment 4),
Jego meke i zmartwychwstanie (moment 5), Zestanie Ducha Swie-
tego (moment 6), méwi o Kosciele (moment 7), o Mszy Sw. (mo-
ment 8), o obowigzku modlenia sie i milowania braci (moment 9),
0 przebaczeniu, jakiego udziela nam Ojciec (moment 10), oraz
0 zdgzaniu do domu Ojca (moment 11).

Nie ma tu miejsca, by si¢ zatrzymywaé nad pomocami dydak-
tycznymi, przewidzianymi dla wzbogacenia katechezy. Istniejg
obszerne zbiory wskazan w tym wzgledzie 5, méwigce o wiasci-
wym wykorzystaniu kaset z nagraniami muzycznymi, zdje¢, dia-
pozytywdw i podrecznikéw. Podreczniki takie z kolei na stroni-
cach poswigconych stworzeniu zachecajg dziecko, by namalowalo
lub wymodelowalo ,,piekne rzeczy, jakie Bog stworzy! i stwa-
rza” 8,

1. 4. Dnia 30 marca 1975 r. zostal opublikowany drugi tom
Katechizmu dla dzieci (8—10-letnich) 7, w ktérym podejmuje sie
nowo zagadnienia tomu poprzedniego, azeby je poglebi¢ i bardziej
jeszcze uwypukli¢, takze w jedenastu momentach, osobe i dzielo
Jezusa. Wzmianki na temat stworzenia sg tu raczej marginesowe.
Tam za$, gdzie moéwi sie o stworzeniu (,,Ty uczyniles slonce i ksie-
zyc”), czyni sie to ze wzgledu na Przymierze zobowigzujgce do
ustawicznej wspolnoty zycia z Panem. Moment czwarty, przypo-
minajacy wielkie dziela Panskie, koncentruje sie bardziej na cu-
dach Jezusa, zauwazajgc jednak przy tym, ze ,,réwniez nam Pan
daje moc wykonywania w Jego imien.u dziel! wielkich” (n. 4).
W momencie dziewigtym, podkreslajacym wspoélnote zycia z Pa-
nem, wzmiankuje sie dzielo stworzenia, wskazujac na jego motyw;
,,B0g nas stworzy!l po to, bysmy mogli Go poznaé, ukochaé i Jemu
shluzy¢ jako naszemu Ojcu oraz zy¢ razem z Nim w szcze$liwosci
bez konca”. Tekst nie zatrzymuje sie¢ jednak dluzej nad tym mo-
tywem, lecz przechodzi natychmiast do kwestii grzechu pierwo-
rodnego. Przy koncu tego tekstu podkresla sie na nowo, ze ,,Bog
stworzyt nas dla zycia, ktére nie bedzie miato konca”, tak ze Raj
ukazuje sie tutaj jako uwienczenie pierwszego stworzenia.

5 L’itinerario di Io sono con voi (drogowskaz dla chrze$cijanskiej ini-
cjacji dzieci), Frascati 1975.

6 Tu sei con noi Gesu, Rzym (bez daty i bez paginacji). Zob. tez L’iti-
nerarto, fasc. I, s. 29—35.

7 Catechismo per la vita cristiana, 3 Il catechismo dei fanciulli, vol.
II  Venite con me, Roma 1975.
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2. Pojecie stworzenia

Zanim przejdziemy do refleksji krytycznej nad podanymi wy-
zej tekstami, powinniSmy przynajmniej w ogélnych zarysach przy-
pomn.e¢ — takze dla okreslenia sensu i granic naszej krytyki —
jak sie przedstawia teologiczne pojecie stworzenia. Napisano, ze
,przepowiadanie i teologia porzucily juz od dluzszego czasu wiare
w stworzenie” 8. Nie zgadzajac sie z tym powiedzeniem, trzeba
jednak stwierdzi¢, ze samo pojecie pozostaje dla wielu tak zlo-
zone i nieuchwytne, iz wolg go unikaé. Trudnosci wynikajg z sa-
mego op.su biblijnego; dogmatyk wolalby otrzymaé dokladne
wskazania od egzegety, ktorego z kolei nie interesujg poszukiwa-
nia dokfrynalne pierwszego, albowiem zajmuje sie egzegeza na
swoj wlasny uzytek 3. Obok probleméw natury egzegetycznej po-
jawiajg sie jednak réwniez trudnosci z zakresu filozofii. Ubolewa
sie obecnie szczegb6lnie mocno nad ogélnym brakiem wyczucia
metafizycznego, ktéry sprawia, ze pojecie stworzenia jawi sie osta-
tecznie jako pozbawione jakiejkolwiek tresci. Wystarczy jeden
przyklad dla zilustrowania dzisiejszej anemii metafizycznej. Ber-
trand Russel stwierdza z calym spokojem, ze mozna wykluczyé,
by swiat miat jaka$ przyczyne, by byl stworzony, a to na, pod-
stawie prostego faktu, ze ,moglby takze sam zawsze istnieé” 19.
Miesza sie tu pojecie stworzenia z czasem i czasowoscia, gdy tym-
czasem te ostatnie nie warunkujg w najmniejszym stopniu, z me-
tafizycznego punktu widzenia, faktu stworzenia. Pomieszanie to
pojawia sie takze w katolicyzmie 11, gdzie nalezaloby zwrdcié
wiekszg uwage na jasny wywod sw. Tomasza, ktory pozwala mu
dojs¢é do niedwuznacznego wniosku: ,,dicendum quod mundum
non semper fuisse, sola fide tenetur et demonstrative probari non
potest” 12,

2. 1. Z metafizycznego punktu widzenia stworzenia nie da sie
pojaé inaczej, jak tylko jako relacje zaleznosci, bytu przygodnego
od Bytu koniecznego. Relacja ta jest z jednej strony rzeczywista,
gdy chodzi mianowicie o byt calkowicie zalezny, z drugiej nato-

8 C. Westermann, Afin de prendre une bonne piste, Choisir 8 (1975)
3-7, (tu: s. 3). Por. tenze, Schopfung. Themen der Theologie (Nr 12), Ber-
lin 1971.

9 Por. K. Barth, ktérego cytuje: J. F. Konrad, Abbild und Ziel der
Schépfung, Tiibingen 1962, s. 261.

10 B. Russel, Perché non sono cristiano, Milano 1972, s. 1.

11 Por. A. Romana, Le monde, son origine et sa structure aux regards
de la science et de la foi, W; Essai sur Dieu, UHomme et ’'Univers, Tournai
—Paris 1951, s. 116—172, zwl. 160nn.

12 | Powiedzenie, ze §wiat zawsze nie istnial, wyplywa tylko z wiary
i nie moze by¢ rozumowo udowodnione”. S. Th., I, 46, 2.
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miast strony, a wiec gdy ma sie na uwadze Byt absolutny, jest
ona jedynie my$lna, albowiem w Bycie tym nie ma zadnej zmiany
(zmiana taka jest zresztg niemozliwa, albowiem jest to Akt czysty).

Stworzenia nie da sie zatem sobie ,,wyobrazi¢” jako jakiegos
widowiska. Jest ono jedynie relacjg zaleznosci, ,,logicznie p6zniej-
szg od $wiata; z punktu widzenia bytu nie jawi si¢ ona jako wa-
runek $wiata czy jako co$ posredniego miedzy Swiatem a zakla-
danym dziataniem Boga; jest ona cechg $wiata, wlasciwoscig, swoi-
stym wydarzeniem, a tym samym relacja, ktorej nie da si¢ pojg¢
jako uprzedniej w stosunku do podmiotu, do ktérego sie odnosi” 13.
Przyjecie tej ontycznej zaleznoSci nie pocigga za sobg w zadnej
mierze koniecznos$ci czasu i czasowo$ci, albowiem relacja taka
moze réwnie dobrze istnieé ab aeterno, od prawiekéw i rozciggac
sie w nieskonczono$é. Racje przemawiajgce przeciwko wieczno$ci
Swiata moga sie wywodzi¢ z porzadku fizycznego (jak prawo en-
tropii, opierajace sie jednak na bardzo waskim polu doswiadczen),
ale nie metafizycznego.

Idac po tej linii myS$lenia uswiadamia sie takze sobie, jak
bardzo czcza jest — rozpowszechniona réwniez obecnie — kon-
cepcja, zgodnie z ktdrg ,przed” stworzeniem panowalaby jakas
,hicos¢”, , pusta przestrzen”. ,Wyobraza sie sobie, ze bylo przed
Swiatem — a w konsekwencji i przed czasem — cos w rodzaju
»pustego trwania”, nieskonczonego, nieokreslonego, gotowego do
przyjecia bytu i jakiego$ okreSlonego, ,zwartego trwania”
Nie ma to jednak wecale sensu. Przed trwaniem stanowigcym
miare bytu nie ma zadnego trwania” 4. Relacja stwoércza istnieje
oczywiscie w bycie przygodnym, ktéry zostalby unicestwiony,
gdyby mu zabraklo tego konstytuujacego go odniesienia. Stwo-
rzenie jest wiec relacjg transcendentng, i to stala. Wyrazenie
,creatio continua” (stwarzanie ustawiczne) 15 zmierza wtasnie do
uwypuklenia tej stalosci ontycznego odniesienia bytéw przygod-
nych do Przyczyny Pierwszej. Opusciloby sie natomiast plasz-
czyzne metafizyczng i zesliznelo na jakie§ fantazyjne antropomor-
fizmy, gdyby sie zechcialo przedstawi¢ te relacje w formie jakby
,»hici”, za pomoca ktorej Béog moglby kierowaé stworzeniem lub
przynajmniej sugerowa¢ to, co ma ono uczynié¢; relacja stworcza
nie kryje sie w bycie, lecz ten byt konstytuuje, niczego mu nie
dodajgc. Gdy chodzi o czlowieka, konstytuujaca go relacja nie
tylko nie narusza, lecz ugruntowuje jego wolnosé jako stworzenia

13 A. D. Sertillanges, La Création, Somme théologique, Paris—Tournai—
Rome 1948, s. 246.
14 Tamze, s. 243.
4;5 Por. O. Semmelroth, Die Welt als Schopfung, Frankfurt a. M. 1962,
s. 49,
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rozumnego. Nie powinniSmy wigc ,,wyobraza¢ sobie” Boga jako
jakiego$ rezysera teatralnego, ktéory moze dowolnie dyrygowa¢
aktorami, jak.mi mialyby byé stworzenia. Swiat nie jest ,,wiel-
kim teatrem”! Jezeli prawda jest, ze stworzenie objawia ,,potege”
Przyczyny Pierwszej, to jest rowniez prawda, ze ,,potegi” tej nie
mozemy umieszczaé na plaszczyznie analogicznej z potegami ludz-
kimi. Dlatego tez nadzwyczaj trudng jest rzecza mowié o Bogu
jako ,,wszechmoggacym”; nawet jezeli przymiotnik ten jest wtasci-
wy, nie oznacza on przeciez jakiej§ niezwyklej mocy kogo§ naj-
silniejszego, jakichs nieograniczonych (w sposéb przedziwny) moz-
liwosci bogéw mitycznych, lecz jedynie rzeczywistos¢ Tego, ktéry
jest Bytem i ktéry objawia si¢ wlasnie takim, jakim jest: ,,Bonum
diffusivum” Na miejsce kategorii mocy, dopuszczajgcej wielo-
znacznoSé, nalezaloby wprowadzi¢ kategorie dobra promieniuja-
cego i rozlewajgcego sie na innych. Jako chrzescijanie o§wieceni
pelnig Objawienia zrealizowanego w Jezusie Chrystusie rozumie-
my zresztg dobrze, Ze pojecie mocy zostalo calkowicie wchloniete
przez kategorie Milosci. Nie w tym znaczeniu, by mialo ono cal-
kowicie znikna¢, albowiem jedynie Ten, ktory jest Miloscig, jest
i bedzie zwyciezcg (por. J 16, 33), ale w tym sensie, iz nie ma ono
nic wspélnego z kategoriami ludzkimi; zwyciestwo Mitosci — to
zwyciestwo stabosci i krzyza (por. Ap 19. 13).

2. 2. Jezeli rozwazamy zagadnienie stworzenia z biblijnego
punktu widzenia, nie mamy oczywiscie na celu podania jakichs$
nowych wyjasnien w zakresie tak bardzo zlozonych zagadnien 16,
lecz jedynie przypomnienie tych kwestii pewnych, ktére intere-
suja bardziej bezposrednio katecheze. Jezeli nawet redakcja lite-
racka pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju, a zwlaszcza roz-
dzialu pierwszego, jest stosunkowo pdézna, to jednak material two-
rzacy te rozdzialy jest pradawny i nie pozbawiony wplywoéw in-
nych ludéw 7. Chodzi tu nie tyle o opowiadanie, co o celebracje
liturgiczng dzialan Najwyzszego, ktéry przezwyciezajac chaos
pierwotny ksztaltuje i przeobraza kosmos. Nie nalezy takze do-
szukiwac¢ sie tutaj — w odniesieniu do obu poje¢ technicznych
»wStworzenia” i ,,z nicosci” — tego znaczenia, jakie otrzymujg one
z biegiem czasu pod wplywem mysli hellenistycznej (por. 2 Mch
7, 28). Niewielki nardd izraelski pragngl po prostu w tych tek-
stach wyrazi¢ to, ze Najwyzszy, Stwdrca wszech§wiata, jest wias-
nie Jahwe, Bogiem Izraela, odkrywanym stopniowo jako najwyz-

16 Por. G. von Rad, La Genese, Genéve 1968; G. Auzou, Au commence-
ment Dieu créa le monde, Paris 1973; P. Ganne — F. Fournier, La création,
Lyon 1972; P. Schoonenberg, Alliance et ecréation, Tours 1970, zwl. s. 58—121.

17 Na temat tychze mitéw por. zbiory tekstow w: La naissance du mon-
de, Paris 1959 i Les religions du Proche Orient, Paris 1970.
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szy, a ostatecznie jedyny Bég prawdziwy. Juz w momencie stwo-
rzenia rozpoczyna sie rozmowa, dzieki ktérej Izrael — a w kor_n:
sekwencji cala ludzkosé — odkrywa, iz Bog zechcial ja uczynic
swojg wlasnoscig $wietg jak On sam (por. Kpt 19, 2). ,Pisarze
$wieci koncentrowali swe mys$li nie na wierze w stworzenie jako
takie, lecz na wierze w zbawienie i w dzialanie Boga, rozciggajace
sie od samego poczatku i obejmujace tym samym fakt stworze-
nia” 18, Czlowiek, od pierwszej chwili swojego istnienia, zostai
powolany, by byt panem stworzenia (por. Ps 8; Syr 17, 3-4), fak-
tycznie jednak moze realizowaé swoje wladztwo tylko na tyle,
na ile jest postuszny i ulegly slowu Jahwe, na ile zyje w Scislej
z Nim wspoélnocie.

Stworzenia nie mozna zatem pojmowa¢ jako jakiego$ zwyczaj-
nego wstepu, wprowadzenia do stopn.owego objawienia si¢ Boga,
jako ,,objawienia naturalnego”, przygotowujgcego nastepne z kolei
objawienie nadprzyrodzone. Bog stwarza czlowieka, by przekazac
mu swoje zycie, by ,,spacerowa¢” razem z nim po Ogrodzie. Czlo-
wiek jest tym bardziej niezalezny i tym bardziej jest panem sa-
mego siebie i stworzenia, im bardziej zdola uzna¢ i poglebic te
relacje zazylosci. Historia zbawienia (ktéra powinna by — przed
grzechem pierworodnym — by¢é nazwana historig przeboéstwienia)
zaczyna sie na pierwszej stronicy Bibli. W przeszlosci wyobrazano
sobie, by¢ moze takze dla uzasadnienia réznicy zachodzacej mie-
dzy objawieniem naturalnym i nadprzyrodzonym, ze jedenascie
pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju przedstawia jedynie eko-
nom.e wedlug prawa naturalnego; poczgtek za$ dzialan w porzad-
ku laski zbiegalby sie faktycznie z powolaniem Abrahama, opisa-
nym w rozdz. 12. Tymczasem powolanie Abrahama stanowi tylko
poczatek dziejow tego narodu, ktéry bedzie stopniowo odkrywatl,
dzieki przedziwnej pedagogii Bozej, coraz to szersze horyzonty
objawienia, do§wiadczajgc wcigz na nowo tych szczytéw wspdl-
noty z Bogiem, jakich Adam, Abel, Henoch, Noe i inni sprawie-
dliwi tego Swiata jeszcze ,,nowego’ i ,Swiezego” mogli jedynie za-
kosztowaé.

Nowy Testament potwierdza te wizje globalng, wlasciwg Sta-
remu. Rownoczesnie jednak uzupelnia intuicje caloksztaltu zba-
wienia mowigc, ze kosmos posiada swoéj poczatek i swoj kres w Je-
zusie Chrystusie — Stowie Ojca (por. Kol 1, 15-20). Jak w Nim
wszystko zostalo stworzone, tak tez przez Niego to, co stworzone,
winno osiggngé pelnie Swiata nowego; miedzy ogrodem z Rdz
rozdz. 2 a nowg ziemig z Ap 21, 1 nie istn.eje zadna przepas¢,
lecz jedynie synteza w Osobie Stowa wcielonego, ktore czyni wszy-

18 1. Scheffezyk, Création et providence, Paris 1967, s. 15.
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stko nowym (por. Ap 21, 5). Wierzacy, stajac sie czlonkami Jego
Ciala (por. 1 Kor 12, 12nn), wspélpracuja w budowaniu Sswiata
nowego, w ktéorym zyja juz jako zmartwychwstali w Chrystusie
(por. Ef 2, 4nn).

Nie bedzie chyba zadnym nacigganiem stwierdzenie, ze pod-
stawowy element refleksp metafizycznej w odniesieniu do stwo-
rzenia zostaje takze wyrazony — chociaz w innej postaci i z wiek-
szg mocg — w slowie objawionym: stworzenie — a zwlaszcza
cztowiek — ,,zalezy” calkowic.e od swego Tworcy, ktory objawia
w nim swojg promieniujacg dobro¢. Wierzy¢ w stworzenie nie
oznacza: przylgna¢ intelektualnie do jakiej§ abstrakcyjnej praw-
dy; ,wierzy¢é w stworzenie... to pojmowaé¢ swiat jako dar” 19, to
wierzy¢ w Milosé (por. 1 J 4, 16). Tym samym zdaje sie sobie
lepiej sprawe z tego, w jaki sposéb zlo moze ugodzi¢ w stworzenie,
jako ze czlowiek moze dobrowolnie ,,sie zaniedbywa¢” w ,,upra-
wianiu ogrodu”; Bog za$ ,,nie bedac czyms innym jak Miloscig”,
jest — by tak powiedzie¢ — ,,bezbronny” w obliczu ,,nie” wypo-
wiedzianego przez stworzenie, albowiem On sam moze jedynie
przenika¢ wszystko nadal swa miloscig. Stworzenie wiec na plasz-
czyznie metafizycznej, a bardziej jeszcze teologicznej, jest relacja,
odniesieniem, powolaniem i dialog.em. W nim zawiera sie juz cala
inicjatywa zbawcza Boga wobec czlowieka powolanego do tego,
by wlaczyl sie w rozmowe wewnatrztrynitarna.

3. Wartosé tekstow

W sSwietle powyzszych refleksji przebadajmy teraz twierdzenia
dotyczace pojecia stworzenia w tekstach wyzej przytoczonych.

3. 1. Dokument pasterski WKE

Chociaz podany wyzej zarys catosciowy tego dokumentu przed-
stawia pewne luki, jako ze ograniczyliSmy sie do ukazania jednego
tylko pojecia, wystarcza on sam przez sie do tego, by dostrzec
w nim mozna bylo wysoki poziom teologiczny. Dokument odzna-
cza sie przedziwng jedolitoscig. Jego tres¢, oparta na Soborze Wa-
tykanskim II, koncentruje sie woké! konkretnego tematu: historia
zbawienia, dzieje przebéstwienia, ofiarowania i przekazania cztlo-
wiekowi zycia trynitarnego. Ojciec objawia sie w pelni w Jezusie
Chrystusie, ktéry daje ludziom w swoim Duchu zycie wieczne. Ci,
ktérzy nie odrzucaja tego daru, stajg sie dzieémi Ojca w rodzinie

19 R. Gueliuy, La Création, Tournai 1963, s. 55.
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Kosciola. Stworzenie zostaje takze stusznie u]e;te w kontekscie
tej wizji zycia, ktora dochodzi juz do glosu w zaraniu $wiata i kto-
ra wcigz dziala w sercu kazdego czlowieka. Przezwyciezone zosta-
ja tym samym dawniejsze ujecia teologiczne, wedlug ktdrych
stworzenie mialoby byc rzeczywisto$cig nalezacg do porzadku czy-
sto naturalnego a wigc dosiegalng samym rozumem jako fakt
konkretny i nie wymagajgcy wiary. Dokument podkresla jednos¢
planu Bozego, ktory obejmuje takze fakt stworzenia zakotwiczone-
go w Sltowie bedacym Glowg nowej ludzkosci, swiatlem i punktem
oparcia dla calego wszechswiata.

Niektorzy mogliby postawié¢ zarzut, ze prawdy te, stanowigce
samo jadro objawienia chrzes$cijanskiego, sg tak oczywiste, iz tres¢
dokumentu nie bylaby w gruncie rzeczy niczym nowym. Tymcza-
sem wartos¢ dokumentu wynika wlasnie z faktu jego wiernosci
istocie wiary, wiernosci nie polegajgcej na czczym powtarzaniu
utartych formul (dokument postuguje sie jezykiem wspélczesnym,
jasnym, starajagcym sie zainteresowaé wspoOlczesnego czytelnika),
ani tez na wyszukiwaniu, w sposéb dowolny, jakich$ sugestywnych
twierdzen 2. Dokument jest wierny depozytowi wiary, a zarazem
wierny, bliski cztowiekowi dzisiejszemu. Pochyla sie nad drama-
tem ludzkim, dostrzega echo stlowa Bozego w dziejach i kulturze
ludéw, podkresla wewnetrzny walor stworzenia, jego uczestnictwo
w dobroci Stwoércy, zacheca i pobudza kazdego czlowieka do szuka-
nia w Chrystusie odpowiedzi na tajemnice zawartg w sobie samym,
a chrzescijan napawa otucha, nadzieja, optymizmem, mobilizujac
ich zarazem do budowania $wiata nowego. Skoro zas uswiadamia-
my juz sobie, co bedzie mozna powiedzie¢ o tresci katechizméw
opartych na tymze dokumencie, niech nam wolno bedzie dodac, ze
zasadnicze linie teologiczne dokumentu moglyby by¢ jeszcze bar-
dziej uwypuklone nie tylko po to, by zasugerowaé¢ katechizmom

20 Niech nam wolno bedzie poréwnaé omawiany dokument z dwoma
»katechizmami” przeznaczonymi dla dorostych: ,katechizmem holender-
skim” (w wyd. franc.: Une Introduction d la foi catholique, Paris 1968) i F.
Della Fiore, Il nuovo catechismo antico, Torino 1972. Na temat stworzenia
pierwszy z nich prawie ze sie nie wypowiada: ,,Zamiast moéwié¢: Bog
stworzyl, lepiej jest twierdzi¢: Boég stwarza?” (s. 339). Podtrzy-
muje tylko idee zaleznosci aktualnego stworzenia od Boga. Nie uwypukla
natomiast wcale przebéstwiajacego dziatania Bozego, ani tez powolania czto-
wieka do wspélnoty trynitarnej. Drugi ze wzmiankowanych tu katechi-
zmoOw T6zni sie znacznie od pierwszego. Omawiajac jednak stworzenie, po-
pelnia podobne braki, chociaz trzyma sie wiernie klasyczneJ, filozoficznej
doktryny: na stworzenie nie patrzy sie w Chrystusie, nie dostrzega sie tez
jego celowoSci trymtarneJ (por. dz. cyt., s. 15—177). Problemy te nie docho-
dzg do glosu rowniez w dziele M. Thurlana L’essentiel de la foi, Taizé
1972, kiedy na s. 59—63 omawia on stworzenje.
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wlasciwg droge, ale takze w tym celu, azeby dostarczy¢ tej dro-
dze obszernych i solidnych racji teologicznych. Wydaje sie, ze
niektéore elementy dokumentu zostaly czeSciowo przyciemnione
w katechizmach na skutek zbyt syntetycznego przedstawienia pew-
nych tresci doktrynalnych.

Nalezy zauwazy¢, ze dokument abstrahuje w swych rozwaza-
niach na temat stworzenia od uje¢ czysto filozoficznych. Nie po-
winno jednak nas to dziwi¢, albowiem takze refleksja nad kosmo-
sem zawarta zostala w zbawczym oredziu Chrystusa. Opuszczenie
to wydaje sie natomiast tym bardziej usprawedliwione, ze zada-
niem dokumentu jest natchngé odpowiednio katechizmy, a nie
traktaty apolgetyczne lub filozoficzne. Lektura niektérych uste-
pow pierwszego tomu Katechizmu dla dzieci — do ktérego jeszcze
dojdziemy — sklania jednak do wniosku, ze nie musiatoby by¢ to
czyms niestosownym, gdyby dokument napomkngl przynajmniej
o metafizycznym sensie relacji stwoérczej.

Wypada jeszcze dodac¢ niektére uwagi natury terminologicznej;
w dokumencie czesto powraca pojecie ,,zbawienia”: ,,prawdy
o stworzeniu nie rozwaza sie po prostu jako doktryny samej w so-
bie, lecz w jej odniesieniu do zbawienia nadprzyrodzonego, doko-
nanego przez Jezusa Chrystusa” (n. 92). Chociaz pojecie to jest na
0g0l jasne (zwlaszcza po grzechu pierworodnym), mozna by je z po-
zytkiem zastgpi¢ od czasu do czasu bardziej pozytywnym termi-
nem ,,zycie” (w Chrystusie, wieczne, trynitarne); to ostatnie poje-
cie z kolei mogloby zastapi¢ takze niekiedy mniej zywy i bezpo-
sredni termin: ,}aska”. Zwtlaszcza teologia wschodnia, stajgc sie
jakby echem Objawienia, podkresla fakt, ze inicjatywa Ojca jest
nie tylko ,,zbawieniem”, bedgcym nastepstwem grzechu czlowieka,
ale takze darem zycia Bozego, przenikajacego juz stworzenie zrea-
lizowane w Stowie. Poza tym, gdy chodzi o terminologie, por6w-
nawcza lektura dokumentu i wywodzacych sie z niego katechiz-
moéw nasuwa interesujace spostrzezenie: dokument nazywa zawsze
Stowo wcielone ,,Chrystusem”, teksty katechizmowe natomiast
moéwig wceigz o ,,Jezusie”. Jest czym$ oczywistym, ze pierwszy
termin wystepuje czeSciej w teologii, drugi za§ w jezyku potocz-
nym. Ciggle jednak, cho¢ poprawne, postugiwanie sie imieniem
Jezusa, nawet w dokumencie teologicznym, budzi pewne watpliwo-
Sci réwniez z tego powodu, ze powinno sie¢ unikaé¢ wrazenia (ktore
moze powsta¢, albo utrzymywaé sie przy zyciu), ze postugiwanie
sie¢ tym imieniem wyraza postawe religijng nieco infantylna.
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3. 2. Katechizm dla dzieci

Przeznaczony — jak wspomniano — dla wychowawcow, kate-
chizm ten ma te zalete, ze uwrazliwia ich na mozliwos¢ czynnego
wspo6tdzialania z dzieémi w ich zdgzaniu do Jezusa. r;‘ekst uwypu-
kla to odkrycie, jakim dla dzieci jest fakt stworzenia: jest to odkry-
cie tym radosniejsze, im bardziej czujg si¢ one Wwszczeplone we
wspdlnote pomagajaca im wzrastaé w wymiarze milosci. Tekst
zdaje sie zaklada¢, zwlaszcza w rodzinie, idealny klimat lgdzl.(i
i chrzescijanski. Mozna zrozumie¢ takie ujgcie w tym sensle, ze
chodzi tu o podanie wzorca, ktory =zostaje wcielony w zycie
z mniejszymi lub wiekszymi brakami. Tekst uwzglednia, co praw-
da, ,,mniej poprawne” (n. 90) sytuacje rodzinne, nie ,interesuje
sie” jednak osobami, ktére w nich sie znajduja (np. samotna matka
albo wdowiec wychowujacy samotnie swoje dzieci). Poczynajac
od pierwszych zdziwien dziecka $pieszy sie miu z pomocg w zrozu-
mieniu, ze ,,wszystkie rzeczy zostaly uczynione przez Ojca” (n. 102).
Niektore modlitwy uwielbienia dziela stworczego, podane w tek-
$cie, sg za bardzo abstrakcyjne (,, Wielbimy Cie, blogostawimy To-
bie, uwielbiamy Ciebie”), inne natomiast przylegaja bardziej do
rzeczywistosci, sg bezposrednie (,,Dziekuje za ten piekny dzien”).
Ogromna synteza Starego Testamentu, ukazanego poprzez zycie
Jezusa, z uwypukleniem ,,Boga, ktory stworzyl niebo i ziemie”
(n. 119), nie zostaje nalezycie poglebiona. Juz wyzej wspomnielis-
my mimochodem, prezentujac ten katechizm, o ustepie, w ktérym
sie wzmiankuje pierwsze zetkniecia dziecka ze zlem, z ludZmi, kt6-
rzy nie budujg Swiata, i 0 zadaniach wychowawcy. Opis jest tu za
ogolny (co znaczy: pomagaé dzieciom w znalezieniu ,,wlasciwe]
drogi’?), jakby zaklopotany. Niewatpliwie, tajemnica zla ranigce-
go stworzenie jest gleboka. Niezaleznie od wieku chrzescijanin ma
jedno wyjscie: moze zestawi¢ zlo z tym kluczem, jakim jest krzyz
Jezusa. Moze dobrze by tez bylo powiedzie¢ co$ bardziej konkret-
nego o ,,wchlonieciu” zla przez mitos¢, ilustrujgc to jakims przy-
kladem (danie zabawki dziecku, ktoérej ona nie ma).

3. 3. Katechizm dla dzieci: 1. Jestem z wami

Zostajg tu rozwiniete zagadnienia zarysowane w tekscie po-
przednim, z zamiarem wejScia w bezpoSredni dialog z dzieémi.
Ustepy poswiecone doktrynie o stworzeniu nie sg, jak sie wydaje,
nazbyt udane. W klasycznej definicji Boga, zamieszczonej na stro-
nicach przeznaczonych dla wychowawcéw, zastgpiono, jak juz
wspomniano, pojecie ,,Bytu najdoskonalszego” okresleniem ,,Ojciec
najdoskonalszy”. Do mysli tej powraca sie takze na nastepnych
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stronach: ,,Bog jest moim Ojcem, Ojcem moich przyjaciol, wszyst-
kich”. To utozsamienie Boga z Ojcem jest nie tylko teologicznie
nie do przyjecia, jako ze zdaje sie pomija¢ dwie inne Osoby Boze,
ale takze nieszczesliwe z pedagogicznego punktu widzenia. To
bledne (teologicznie) ujecie nie upraszcza wcale nauczania poczat-
kowego, lecz wprowadza je na bledne tory. Kiedy sie p6zniej po-
wie, ze Jezus jest Bogiem, dziecko niczego nie zrozumie 2!. Prawdg
jest, ze katechizm stara si¢ uzupelni¢ poprzednie swoje stwierdze-
nie, méwigc trzykrotnie o ,,Bogu Ojcu”. Chociaz wyrazenie to syn-
chronizuje w pelni z catoscig przekazywanego Oredzia, brak jednak
pozostaje. Gdyby uwzgledniono wspanialg koncepcje trynitarng
dokumentu podstawowego, uniknietoby tego braku. Przyznanie
Bogu ogélnego i niezbyt jasnego ojcostwa w odniesieniu do ludzi
nie powinno mie¢ miejsca u nas, chrzescijan, uswiadamiajacych
sobie dobrze, ze od Ojca Jezusa Chrystusa pochodzi wszelka relacja
synostwa na niebie i na ziemi (por. Ef 3, 15).

Jezeli mozna nazwac ,,Boga” Ojcem, a Syna ,,Panem’” z racji
apropriacji, to niezbedne jest wowczas konsekwentne stosowanie
tejze terminologii, zwlaszcza w katechizmie, by nie p>wstawaly
dwuznaczniki (jak np. stwierdzenie: ,,Pan jest Ojcem”). Zagad-
nienie moze sie wydawac czysto formalnym, kryje jednak w sobie,
za ta niestaloscig terminologiczng, niedostateczne uwzglednianie
Os6b i postannictw Bozych, co ostatecznie staje w wyraznej sprzecz-
nosci z trynitarnym punktem wyjscia, wskazanym przez doku-
ment WKE, bedacy wiernym echem tradycji kosScielnej 22,

W katechizmowym opisie stworzenia sam punkt wyjscia ,na
poczatku nie bylo niczego...” jest najbardziej nieudany. Jak juz
wspomniano, ujecie takie jest fantazyjne z filozoficznego punktu
widzenia i niemozliwe do przyjecia z punktu widzenia Biblii; poje-
cie ,,in principio” wigze si¢ w PisSmie §w. ze stworzeniem (Rdz 1, 1)
i ze Stowem (J 1, 1), a nie z nicoscig 3. Wiele méwigce natomiast
jest poréwnanie §wiata z ogromnym domem, stuszne tez podkre-

21 Mozna by zmodyfikowaé tekst nastepujaco: ,,W niebie mamy Ojca,
ktory jest Ojcem moim, moich przyjaciol, wszystkich. On jest naszym Oj-
cem. Mamy tez Jezusa, naszego Brata, ktéry pozwala nam zrozumieé, ze
Jego Ojciec jest rowniez naszym Ojcem i ze wszyscy jesteSmy braémi”.

22 Brak precyzji jezyka w odniesieniu do Oséb Bozych jest jednak
o wiele powszechniejszy. Modlitwy mszalne, skierowane do Ojca jako ,Pa-
na” za poSrednictwem Chrystusa ,,Pana” nie przyczyniaja sie do jego prze-
zwyciezenia. Nic wiec dziwnego, ze w niektérych modlitwach (np. w trze-
cim formularzu Mszy wspélnych o NMP itp.) zwracamy sie do Jezusa Chry-
stusa za poérednictwem naszego ,,Pana’ Jezusa (!).

23 Propozycja zmiany tekstu: ,Na poczatku Boég stworzyl niebo i zie-
mig. B6g chcial uczyni¢ wielki dom dla nas, albowiem myS$lal juz o kazdym
Z nas’’.
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Slenie, ze wszystko ma byé jeszcze pigkniejsze. Niewiele mowiace
wydaje sie z kolei stwierdzenie: ,,Uczyniles slonce, ksigzyc, gwiaz-
dy, deszcz. Ojcze, ty jestes potqzny, potqzny, poteiny, jestes
wszechmocny”. NadmieniliSmy juz, ze nie nalezy miesza¢ stwor-
czej mocy Boga z potega ciskajgcego gromy Jowisza. Pojgcie po-
tegi jest zbyt wieloznaczne, by moglo byé¢ uz gwane bez szkody
w potocznym jezyku chrzescijanskim. Tréjca Swieta, ktéra stwa-
rza i zbawia, objawia nam potege MiloSci bedacej — po ludzku
rzecz bioragc — caltkowita slaboécia,. O wiele wiecej znaczacym dla
wychowania mogloby byé inne zawotanie: ,,Ojcze, ty jestes dobry,
dobry, dobry, jestes MiloScia!” Zbyt szybkie ukazanie Tego, ktore-
go sie nazywa Wszechmocnym, moze powodowac niejasnosci pro-
wadzgce w wieku dojrzalym do catkowitej negacji Boga: ,,Gdyby
istniat, nie dopuscitby — z racji swej wszechmocy — zla”. Jezeli
natomiast sie zrozumie, ze Bog jest Miltoscig i tylko Miloscig, latwo
bedzie wowczas u$swiadomié sobie, ze wobec zla powodowanego
przez stworzenia moze On jedynie okazywaC swa bezbronng do-
bro¢. Katechizm wzmiankuje o zlu w stworzeniu, majgc na uwa-
dze tych, ktérzy odrzucaja Ojca, ,,czyniag to, co im sie podoba, tak-
ze zlo”. Ujecie to jest bledne, sugeruje bowiem, Ze ,,robienie teg
co sie komu podoba” nie moze by¢ nigdy dobre. Jezeli prawdg jest,
ze popularne rozumienie tego wyrazenia wigze sie z kaprysem, to
trzeba tez stwierdzi¢, iz w takim tekscie, jak omawiany, kazde sto-
wo winno by¢é wywazone: nie powinno sie nawet ubocznie kwe-
stionowaé odpowiedzialnej autonomii osoby ludzkiej.

Wzmianka o stworzeniu prowadzi logicznie do mysli o wspét-
pracy czlowieka w dziele upiekszania S§wiata poprzez wlasng prace;
podkresla sie przy okazji, ze czlowiek, ktéry nie pracuje, nie po-
doba sie Bogu ani ludziom. Nalezaloby chyba dodaé, ze taki czlo-
wiek sam nie moze byé¢ takze zadowolony z siebie. Podkresla sie,
stusznie, obowigzek poswiecenia swego zycia na shuzbe innym, aze-
by w ten sposob swiat stawal sie lepszy i piekniejszy. Rozwazanie
konczy sie stwierdzeniem, Ze ,na tej ziemi jesteSmy w drodze do ...
domu (Ojca), do Raju”. Zwiazek logiczny takiej konkluzji z mysla
poprzednia nie jest oczywisty, samo za$§ stwierdzenie eschatolo-
giczne wydaje sie troche szokujace: méwilo sie przeciez wczesniej
o pieknym domu uczynionym przez Boga dla ludzi, a oto nagle re-
dukuje sie ziemie do roli samej tylko drogi wiodacej do innego do-
mu. Mys!l o wspéipracy w budowie Swiata nowego wskazywalaby
raczej na koniecznos¢ wprowadzenia wiekszej jednosci, a tym sa-
mym i jednosci ,,domu”: na ziemi zamieszkujemy te czes¢ domu,
ktora nalezy do drogi doskonalenia, podczas gdy niebieska czesé
tegoz domu — mieszkanie $wietych — jest juz doskonala.
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W dalszym ciggu katechizm wprowadza bezposredniow kontem-
placje osoby Jezusa. Stuszne jest tu wskazanie, by ~ nie tylko w tym
miejscu, ale w katechezie jako takiej — przedstawiac zawsze Je-
zusa jako Tego, ktory siedzi aktualnie ,,po prawicy Ojca”, a wigc
Chrystusa uwielbionego, naszego Pana i brata. Chodzi o to, by nie
ukazywat sie On nigdy jako jakis obcy i dziwny: jako dziecko, chlo-
piec, mezczyzna, ukrzyzowany, w calym nastepstwie wydarzen. Im
mocniej sig uwypukli trynitarne zalozenia wyjsciowe, tym latwiej
uda sie unikng¢ tego typu niebezpieczenstw. Szkoda, ze wzmianka
o Jezusie, ktory przychodzi walczy¢ ze zlem w Swiecie, nie zostaje
dalej rozwinieta. Podkresla sie jednak — stusznie — coraz to wy-
razniej koniecznos¢ zespolenia sie w walce ze zlem w milosci bra-
terskiej. Dla chrzescijanina nie jest to zadanie jedno z wielu waz-
nych, lecz rzeczywistos¢ najbardziej istotna — ktéra powinna, jako
taka, przenikaé coraz to glebiej wszystkie teksty katechizmowe —
wyraza sie w niej bowiem autentyzm wspélnoty z Bogiem, ,ktére-
go sie nie widzi"”, jako Ze miara zespolenia czlowieka z Bogiem jest
jego milos¢ do brata, , ktérego sie widzi” (por. 1 J 4, 20-21).

3. 4. Katechizm dla dzieci: 2. Péjdicie ze mng

W tej czesci katechizmu zagadnienie stworzenia zostalo jedynie
dotkniete. Przyjmujac, ze tematy tomu poprzedniego sg tu na no-
wo podjete i poglebione, zaskakuje sam fakt takiego wlasnie po-
traktowania tego zagadnienia. Wzmiankowane wyzej pomieszanie
pojec ,,Boga’” i ,;,Ojca” réwniez tu ma miejsce, zwlaszcza gdy sie
stwierdza: ,,Bog nas stworzyl, bySmy mogli Go poznaé¢, ukochaé
i stuzyé¢ Mu jako swemu Ojcu oraz zy¢ razem z Nim w szczeSciu
bez konca”. Wypada wiec jeszcze raz powtorzyc, ze wlasnie ze
wzgledu na swe powolanie do wspélnoty trynitarnej czlowiek,
przyjmujacy to powolanie, wchodzi w relacje synostwa z Ojcem
i braterstwa z Synem — ozywiony przez Nich wsp6lnym Duchem.
Jakiekolwiek rozwazanie chrzescijanskie o Bogu nie moze zatem
abstrahowaé od tajemnicy Troéjcy Swietej, ktéra przenika cale
pierwsze stworzenie.

4. Zakonczenie

Daznos¢ do odnowy katechetycznej daje sie¢ zauwazyé takze we
Wloszech. Swiadcza o tym omawiane teksty. Gdy chodzi o inte-
resujace nas pojecie stworzenia, szczegélnie udane w tym wzgle-
dzie sg stwierdzenia zawarte w dokumencie pasterskim WKE. Nie
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tylko widaé tu Scistg wiez z Tradycja 24, ale takze pelne ot.warc@e
na zdobycze Soboru Watykanskiego II. Przebostwiajace dziatanie
Trojcy Swietej (podkreslane réwniez w przesztosci) zostalo tu ujete
w wizji calosciowej, obejmujacej cale stworzenie (ujecie nowe,
zwlaszcza na Zachodzie); potraktowano je jako rzeczywistos¢ po-
wodowang przez Ducha Jezusowego w kazdym bycie, ktory tylko
sie nie zamyka przed Miloécia i gotow jest doprowadzi¢ jg do wiecz-
nego kresu.

Teksty wywodzace sie z dokumentu podstawowego, chociaz za-
wierajg wiele cennych elementéw, nie przyswoily jednak sobie —
przynajmniej w tym, co sie odnosi do pojecia stworzenia — ducha
tego dokumentu. Opublikowano te teksty ,dla doswiadczenia
i konsultacji”; dlatego tez ich krytyka, jaka mozna zauwazy¢
w ostatnich latach i miesigcach, winna przyniesé jedynie dalsze ich
ulepszenie przed ostatecznym wydaniem. Mozna by natomiast juz
dzisiaj postawi¢ sobie pytanie, czy dojdzie kiedykolwiek do wyda-
nia ich w ,formie ostatecznej” 25. Czyz wlasnie prowizorycznosc¢
nie bedzie bardziej trwala?! Mozna sie zastanawia¢ nad wydaniem
typicznym, sluzgcym za podstawe dla réznych katechizmoéw; usta-
wiczna troska o to, by teksty te wcigz udoskonala¢, aktualizowaé
i dostosowywaé¢ do konkretnych potrzeb, bedzie mimo wszystko
wcigz konieczna. Jezeli za§ prowizorycznosé stanowi jakis prze-
jaw naszych ludzkich ograniczen, to jest ona takze znakiem wiary
wspdllnoty chrzescijanskiej, ktora zyje i ktéra nie moze nie ukazac
— takze w tekstach, jakie wypracowuje — znakéw swojej zywot-
nosci.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

24 Nie wydaje sie, by aktualna odnowa chciata ,,zrywaé” z przeszlo$cia.
Pojawily sie nawet dazenia do ,przywrécenia” Kklasycznych odpowiedzi
z dawnych katechizméw. Mimo to mie jest w pelni trafna nastepujaca wy-
powiedz: ,DoszliSmy wiec do zamiatania drogi przed dawng ksigzeczka...
katechizmem dla dzieci...” (C. Tenani, Via, Veritd e Vita, n. 48, 1974, Mete
e opzioni del Catechismo dei fanciulli, s. 70).

25 Por. Il Catechismo dei bambini, s. 6.
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