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Krakéw—Warszawa

KATECHUMENAT WCZESNOCHRZESCIJANSKI

1. Czy tylko problem historyczny?

Sieganie do genezy katechumenatu i jego formy w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa moze stwarza¢ wrazenie zajmowania sie
problemami czysto historycznymi. A jednak — nie idzie tu tylko
o wiedze, i to teoretyczng, ani o samg przeszlos¢. 1dzie o cos$ znacz-
nie w:.ecej.

IV Synod B'skupéw, obradujacy w Rzymie jesienig 1977 roku,
zastanawiajgc sie nad jakzez praktycznymi i palgcymi problemami
katechizacji dzieci i mlodziezy ,,dzisiaj” siggnal m. in. do skarbca
wczesnochrzescijanskiego katechumenatu; co wiecej — Ojcowie
Synodu w ,,Oredziu do Ludu Bozego”, wydanym za zgodg Pawla
VI, stwierdzajg wprost, ze ,,modelem wszelkiej kate-
chezy jest katechumenat”!l Dokatechumenatu, czyli
katechezy ludzi dorostych, nawigzuje tez Jan Pawel II w posyno-
dalnej adhortacji ‘apostolskiej o katechizacji w naszych czasach
(Catechesi tradendae, z 16 X 1979 r.), widzac w niej zaréwno ,,pro-
blem wielkiej wagi”, jak i ,,najznakomitszg forme katechezy” 2.
Kilka lat wczesniej takze Pawel VI w adhortacji na temat ewan-
gelizacji w $wiecie wspélczesnym (Evangelii nuntiandi, z 8 XII
1975 r.) zauwazyl, ze ,,dzisiejsze warunki coraz bardziej wymagaja
katechizacji w postaci katechumenatu dla milodziezy i doro-
stych” 3.

Oddolne intuicje i poszukiwania, poczynajace sie wspoélczesnie
w lonie Ludu Bozego, juz od dluzszego czasu idg w tym samym
kierunku. W roéznych , wspélnotach nieformalnych” powraca sie
przede wszystkim do ducha, tresci i dynamiki wczesnochrzesci-
janskiego katechumenatu. Wieczng aktualnos¢ tej starozytnej
ninstytucji” koscielnej uznal réwniez Sob6ér Watykanski II, skoro
polecil przywroci¢ wielostopniowy katechumenat dorostych wraz
z charakterystycznymi dla niego obrzedami liturgicznymi (KL 64

1 Le message du Synode au peuple de Dieu sur la catéchese, Catéchése
70 (1978) s. 73. )

2 Adhortacja apostolska Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupow,
kaplanéw i wiernych calego Ko$ciola katolickiego o katechizacji w naszych
czasach, Warszawa 1980, s. 41—42,

3 Adhortacja apostolska Ojca Swietego Pawla VI o ewangelizacji
w §wiecie wspélczesnym, Zycie i My§l 26 (1976) z. 10, s. 89—90.
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i 66). W dniu 6 stycznia 1972 roku ogloszone zostaly ,,Obrzedy
wtajemniczen’a ludzi dorostych” (Ordo initiationis christianae
adultorum) jako konkretne wcielenie soborowych zalecen. W tej
nowe]j ksiedze liturgicznej otrzymaliSmy, przywrécony na nowo,
klasyczny katechumenat wczesnochrzescijanski z pelng liturgia
wtajemniczenia, dostosowany do wspodlezesnych wymagan. A za-
tem ze wzgledéw katechetyczno-duszpasterskich, a takze dla zro-
zumienia tej ksiegi, zwlaszcza struktury, tresci i dynamiki uka-
zanego tam procesu katechumenalnego, nieodzowne jest siegniecie
do zrddel i historii chrzescijanskiego katechumenatu.

2. Elementy ,katechumenalne” i dynamika wtajemniczenia
w czasach apostolskich

O katechumenacie wczesnochrzescijanskim w sensie Scistym,
a wiec zorganizowanym i oficjalnym przygotowaniu dorostych
kandydatéw do sakramentéw -wtajemniczenia, mozna moéwié nie
wczesniej, jak od poczatku III wieku. Tym niemniej mozna, a na-
wet trzeba powiedzie¢, ze pewne elementy pdzniejszego ka-
techumenatu istniejg juz w czasach apostolskich.

W Dziejach Apostolskich widzimy stopniowe ujawnianie sie
Kosciola poprzez jemu tylko wlasciwg dzialalnosé. W dniu Pieé-
dzies.gtnicy ,,Piotr razem z Jedenastoma” glosi ttumom zebranym
przed wieczernikiem kerygmat o Chrystusie paschalnym i wzywa
je do nawroécenia oraz przyjecia chrztu wraz z darem Ducha Swie-
tego. Pod wplywem slowa Bozego stuchacze ,,przejeli sie do glebi
serca” i z wiarg ,,przyjeli nauke Piotra”, a wreszcie ,,zostali
ochrzczeni” i wprowadzeni w wewnetrzne zycie wspélnoty ucz-
niow Panskich, by wraz z nimi uczestniczy¢ w Eucharystii, ,,trwac
w nauce Apostoléw i w modlitwach” (por. Dz rozdz. 2) oraz zy¢
na co dzien miloscig majac ze wszystkimi ,,jedno serce i jednego
ducha” (por. Dz 4, 32-35).

Juz tu, w samych poczatkach dzialalnosci Kosciota, ujawnila
sie charakterystyczna dynamika procesu ,stawania sie
chrzescijaninem”. Wyrézni¢ w nim mozemy nastepujgce elemen-
ty: — spotkanie z KosSciolem ,prasakramentem”, czyli wspélnota
wyposazong w boski autorytet Chrystusa i przez Niego poslang
do ludzi; — gloszenie slowa Bozego przez Koscidl; — wiare stu-
chaczy oraz ich nawrdcenie; — chrzest i dar Ducha Swietego,
ktory sakramentalnie pieczetuje 6w wewnetrzny proces zachodza-
cy w sercach sluchaczy, a wreszcie — zycie we wspodlnocie Ko-
sciola jako kontynuacje tego, co sie dokonalo podczas inicjacji.
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Podobng ,,droge” do Kosciola obserwujemy w historii nawro-
cenia poganskiego setnika Korneliusza (por. Dz rozdz. 10). Poja-
w1a]a1 sie tu jednak nowe elementy ,,katechumenalne’”, a miano-
wicie: — modlitwy i jalmuzny tego ,,prekatechumena’” (w. 4); —
pytania Kosciola, stawiane kandydatowi (w. 21 i 29), a takze —
poreczenie ze strony innych (w. 22 i 44; Dz 11, 12).

w pozostalych opisach z Dziejow Apostolskich bez trudnosci
mozna zauwazyc te same zasadnicze elementy procesu ,,przygo-
towania” oraz ,,wtajemniczenia”. I tak — Filip diakon np. glosi
mieszkancom Samarii slowo Boze, oni zas odpowiadajg wiarg —
i przyjmujg chrzest (Dz 8, 4-8. 12). Podobnie wprowadzony zostal
do Kosciola ,,pobozny” urzednik krélowej etiopskiej (por. Dz 8,
25-40). W nawroceniu Szawla i jego ,,drodze” dostrzegamy znow
dalsze elementy , katechumenalne”, tym razem o charakterze pre-
~egzorcyzmu: — post ,katechumena” i gest nalozenia na niego
rgk przez reprezentanta Kosciola (Dz 9, 1-19). Te samg dynamike
calego procesu widzimy w nawrodceniu Lidii z Tiatyry (Dz 16,
11-15) i straznika wiezienia w Fil.ppi (Dz 16, 25-34), w chrzcie
Kryspusa z Koryntu (Dz 18, 4-8) czy owych dwunastu mezczyzn
z Efezu, ktérych Pawel wprowadzil w pelnie chrzescijanstwa (Dz
19, 1-7). We wszystkich wspomnianych faktach powraca klasyczna
struktura zasadnicza calego procesu ,,uchrzescijanienia” czlowie-
ka: stowo Boze, wiara i nawré6cenie przejawiajgce sie takze w réz-
nych znakach zewnetrznych — i dopiero chrzest 4.

3. ,,Embrionalny stan katechumenatu” w epoce
Ojcow Apostolskich

W oparciu o fragmentaryczne przekazy z czasdw poapostol-
skich mozemy $ledzi¢ powolne formowanie sie¢ zarys 6w Kkate-
chumenatu i obrzedow inicjacyjnych, ktére z poczatkiem III wieku
rozwing sie i przejda w strukture urzedowego katechumenatu oraz
bogatej liturgii inicjacyjnej. Konkretnie idzie o anonimowe dzietl-
ko Didache (I/I1 w.) i Apologie I sw. Justyna (II w.).

4 Zob. J. Daniélou, La catéchése aux premiers siecles, Paris 1968, s. 39—
44; A. Laurentin, M. Dujarier, Catéchumenat. Données de Uhistoire et per-
spectives mouvelles, Paris 1969, s. 35—36; A. Th. Maertens, Histoire et pa-
storale du rituel du catéchumenat et du baptéme, Bruges 1962, s. 39—44;
S. Czerwik, Nowy obrzed chrztu dzieci w Swietle historii wtajemniczenia
chrzeécijanskiego, w: Nowe 2ycie w Chrystusie, red. S. Porebski, Warszawa
1973, s. 31—32; H. Jeny, L’etablissement de U'Eglise dans le livre des Actes,
w: Assemblées du Seigneur 52, Bruges 1965, s. 37—38.

11



KS. BRONISLAW MOKRZYCKI SJ

Analiza danych z Didache pozwala stwierdzié, ze w czasach tuz
poapostolskich kandydaci do chrztu otrzymywali najpierw nauke
o ,,dwoch drogach” (droga zycia i $mierci, czyli cnoty i wystepku),
a dopiero po przyjeciu jej z wiarg przyjmowali chrzest. Cala
wspolnota angazowala sie w przygotowanie kandydata poszczac
wraz z nim (przez 2 dni?) przed tym donioslym wydarzeniem.
Chrzest ukazany tez zostal w Didache jako nieocdzowny warunek
uczestnictwa w Eucharystii, ktéra stanowi wielks ,,Swieto$¢” Ko-
Sciola i do ktérej ten podstawowy sakrament prowadzi, uzdalnia-
jac czlowieka do godnego w niej udziatu.

Swiadectwo Justyna zarysowuje juz podstawowa strukture
i najwazniejsze elementy przyszlego ,katechumenatu”. Co wiecej
— w oparciu o te dane mozna juz nawet moéowi¢ o ,,katechu-
menacie w stanie embrionalnym”5% — nie oficjal-
nym jeszcze wprawdzie i nie rozwinietym, ale istniejagcym juz
w zarysie. Da s.¢ tez wyréznié w oparciu o przekaz Justyna dwie
fazy czy tez dwa stopnie przygotowania do chrztu: przy-
gotowanie dalsze i blizsze.

Przez jakis okres czasu, nie okreSlony blizej, kandydaci otrzy-
mywali nauke wiary i moralnoSci chrzescijanskiej. Techniczna
nazwa ,katechumen” wtedy jeszcze nie istniala$; nie bylo tez
w Kosciele oficjalnego ,,stanu” katechumenoéw, a calym procesem
przygotowania kierowali prywatni nauczyciele.

Po ukonczeniu katechezy podstawowej nastepowal moment
uroczystego zdeklarowania sie kandydatéw, ktore Justyn okresla
mianem ,,Slubowanie”. Byla to $§wiadoma juz decyzja na
chrzest i jego konsekwencje. , Wszyscy — pisze Justyn — ktoérzy
doszli do wiary i uznania za prawde nauk i stéw naszych, skladaja
Slubowanie, ze juz takie wiesé bedg zycie”. To uroczyste przyrze-
czenie otwiera zatem nowy etap, ktéry mozna nazwac okresem bez-
posredniego, blizszego przygotowania do sakramentalnej inicjacji.
Byt to zapewne okres krétki (moze kilku dni?), wypelniony inten-
sywng naukg dotyczgcag praktyki zycia chrzeScijanskiego, zwiasz-
cza modlitwy i pokuty: ,,Tedy uczymy ich — stwierdza autor —
modli¢ sie, posci¢ i blaga¢ Boga o odpuszczenie grzechéw popel-

5 Zob. R. Béraudy, L’Initiation chrétienne, w: L’Eglise an priére, red.
A. G. Martimort, Tournai 1965, s. 534; Th. Maertens, dz. cyt., s. 60—62; W.
Schenk, Liturgia sakramentow S$wietych, cz. I, Lublin 1962, s. 21; M. Rig-
hetti, Manuale di storia liturgica, vol. IV, Milano 1959, s. 51.

6 Kandydaci do chrztu w tym czasie nazywani sa ,,uczniami prawdy”
(discipuli wveritatis) lub ,poszukujacymi” (quaerentes). Pasterz Hermasa
okresla ich jako ,nowicjuszy w wierze” (novelli in fide). Zob. Les écrits
des péres apostoliques, oprac. Fr. Louvel, Paris 1963, s. 320; W. Schenk, dz.
cyt., s. 21; A. Laurentin, M. Dujarier, dz. cyt., s. 43—44.
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nionych”. Mamy tu chyba pierwszy wyrazny zarys pdzniejszych
egzorcyzméw czy skrutiniéw, przez ktére Kosciét wspieral bedzie
katechumenoéw w duchowej walce z szatanem; z jego bowiem nie-
woli mozna wyrwact czlowieka jedynie przez modlitwe i post, jak
zapewnia sam Chrystus (por. Mt 17, 20).

Oprécz nauki wiary i moralno$ci kandydaci otrzymywali za-
pewne jaka$ inicjacje liturgiczng i eklezjalng, skoro to bezpos$red-
nie przygotowanie odbywalo si¢ poSrodku wspoédlnoty
wiernych. , My za§ — stwierdza Justyn — modlimy sie i po$cimy
razem z nimi”. Nauka nie przychodzila wiec ,,z zewnatrz”, ale
przekazywana byla wraz z jakims ,,wprowadzeniem w glab” wspo6l-
noty, otaczajacej ,,uczniéw prawdy’” swoja troskg i opiekg. Mozna
powiedzie¢, ze Kosciél-Matka juz ,,nosit w swym lonie” poczete
przez gloszenie slowa ,,dzieci”, ktére narodzi¢ sie mialy dopiero
podczas chrztu swietego. U Justyna mamy tez wyrazne $wiadec-
two cigglosci procesu wtajemniczenia chrzeScijanskiego: od chrztu
(zapewne z bierzmowaniem) — do Eucharystii.

4. ,Narodziny” klasycznego katechumenatu i pelnej liturgii
wtajemniczenia

W poczagtkach III wieku istnieje juz katechumenat oficjalny,
jako dobrze =zorganizowany , stan” w Kos§ciele (ordo),
a kandydaci do chrztu okreslani sg technicznym terminem wschod-
niego pochodzenia — ,,katechumeni” (gr. katechoumenoi,
tac. catechumeni), cho¢ wystepujg w tym czasie takze inne nazwy
(audientes, auditores) 7. Tertulian (II/III w.) méwi o przelozonych
koScielnych odpowiedzialnych za katechumenéw (quorum officium
est); w klasycznym dzietku ,,O chrzcie” i w innych pismach zary-
sowal tez droge katechumenéw jako ,nowicjuszy zycia chrzesci-
janskiego”, ktérym stawia sie wysokie wymagania. Wymagano
wiec dojrzalej wiary i wejsScia w praktyke zycia chrzescijanskiego.
Wsréd ,,éwiczen” liturgiczno-ascetycznych bezposredniego przygo-
towania do chrztu autor wymienia wyrzekanie sie poganstwa, kor-
ng modlitwe, posty, czuwania, a wreszcie ,,wyznanie swych grze-
chéw” (nie publicznie!). Tertulian chyba pierwszy swiadczy o wig-
zaniu uroczystego chrztu z doroczng Paschg, w procesie inicjacji
zas o praktyce ,,poswigecenia wody chrzcielnej” i o dialogicznej
formie rozszerzonego wyznawania wiary podczas chrztu Sswietego
(pytanie chrzciciela — odpowiedz chrzesniaka). O istnieniu oficjal-
nego katechumenatu $wiadczy takze Orygenes (III w.).

7 W. Schenk. Zob. dz. cyt, s. 22 nn; M. Righetti, dz. cyt.,, s. 52.
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Najdonioslejsze jednak $wiadectwo z tego okresu to ,,Trady-
cja Apostolska” Hipolita Rzymskiego (rozdzialy 15—21),
w ktérej mamy dokladny opis utrwalonej juz w istotnych ele-
mentach struk tury katechumenatu, a takze calej liturgii wta-
jemniczenia 8.

a) Przyjecie do katechumenatu

Kandydat do chrzescijanstwa musial najpierw znalezé¢ kogos,
kto by go ,,przyprowadzil” i ,,poreczyl”’ za niego przed ,,nauczy-
cielami wiary” (doctores). Odpowiedzialni ze strony. Kosciola
skrupulatnie badali teraz oraz sprawdzali szczeros¢ i czystosc¢
intencji kandydata, jego faktyczng zdolnos¢ do stuchania stowa
Bozego, wypytywali o stan cywilny i zawéd, wykluczajgc z gory
pewne zawody jako nie do pogodzenia z zyciem chrzescijanskim,
(zwl. narazajgce na popelianie grzechéw zwanych pézniej peccata
capitalia czy crimina: balwochwalstwo, nieczystos¢, zabdjstwo),
a zarazem stawiajgc konkretne wymagania moralne, doty-
czace zerwania z grzechem i okazjami do popelniania tych grze-
chow.

b) Trzyletni katechumenat

Po tym pierwszym ,,egzaminie” czy raczej ,,badaniu” rozpo-
czynal sie dla dopuszczonych kandydatow trzyletni okres naucza-
nia systematycznego, czas podstawowe]j, przedchrzcielnej kate -
chezy (catechumeni per tres annos audiant verbum Dei). Czas
trwania katechumenatu mogt byé¢ skracany lub przediuzany —
w zaleznosci od ,,postepu” poszczegdlnych katechumenédw, a liczy-
la sie nie tylko wiedza, ale caloksztalt ich zycia i postepowania
(conversatio). Juz Tertulian podawal to kryterium gorliwosci
i godnego postepowania jako decydujace o czasie trwania kate-
chumenatu.

Katecheza katechumenalna nie byla zwyczajnym ,,stuchaniem
slowa”, a raczej wieloaspektowg formacjg. Odbywala sie ona
pod oficjalnym nadzorem Ko$ciola. Wstepne badania, zezwolenie
swieckim ,,doktorom’” na wkladanie rgk na katechumenoéw, nada-
nie spotkaniom katechumenalnym charakteru spotkan prawie ze
liturgicznych — oto znaki troski i opieki ze strony Kos$ciola. Dlu-

8 Zob. H. A. P. Schmidt, Introductio in Liturgiam occidentalem, Ro-
mae 1962, s. 238; A. Laurentin, M. Dujarier, dz. cyt., s. 48—51; J. M. Hans-
sens SJ, La liturgie d’Hippolyte. Documents et études, Roma 1970, s. 29—
163; J. Daniélou, dz. cyt., s. 4—54; Hyppolyte de Rome, La Tradition Apo-
stolique d’apres les anciennes versions, oprac. B. Botte, Paris 1968, s. 68—179;
W. Schenk, dz. cyt., s. 27; Th. Maertens, dz. cyt., s. 85—92; H. A. P. Schmidt,
dz. cyt., s. 244; M. Righetti, dz. cyt., s. 54.
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ga, trzyletnia formacja wypetniona byla nie tylko nauczaniem
w formie systematycznej katechezy katechumenalnej (instructio),
ale takze pewnymi elementami inicjacji liturgicznej
w formie modlitw wspélnych i modlitwy nad katechumenami
(oratio) czy okreslonych obrzedéw jak nalozenie rgk i rozeslanie
(impositio manus, dimissio). N.e wiemy, jak czesto odbywaly sie
te spotkania; by¢ moze raz w tygodniu. Prawdopodobnie mialy
miejsce przed zgromadzeniem wiernych na liturgie i struktura
przypominaly mszalng liturgie stowa. N.ektorzy przypuszczaja, ze
w sklad spotkan katechumenalnych wchodzily takze czytania bi-
blijne.

Wierni otaczali katechumenéw gromadzgc sie na $swietg litur-
gie, skoro Hipolit zaznacza, ze katechumeni majg sie modli¢ od-
dz.elnie, nie razem z wiernymi (catechumeni orent seorsum, sepa-
ratim a fidelibus). Autor ,,Tradycji Apostolskiej”’ nie podaje tresci
katechezy katechumenalnej, ale na podstawie poprzednich swia-
dectw oraz innych przekazow z tych czaséw mozemy przypusz-
cza¢, iz dotyczyla ona zasadniczego skrotu wiary (Credo) oraz wy-
nikajacej z niej moralnosci (praecepta), a takze praktyki chrzesci-
jansk.ej modlitwy. Katechizowal duchowny lub swiecki doctor
(wsréd wybitnyech Swieckich katechetéw owej epoki wspomnieé
wypada stawnego Orygenesa — III w.). Przynajmniej w niektére
dni (niedziele i $§wieta?) katechumeni uczestniczyli zapewne po
swoim spotkaniu w mszalnej liturgii slowa, po ktérej byli odsylani
do domu.

Wieloletni okres ,,dalszego przygotowania’ do inicjacji byl je-
szcze najmniej zinstytucjonalizowany i posiadal strukture dosé
swobodng. Konczy!l sie znéw ,,egzaminem”, a raczej ,,0sgdze-
niem, dotychczasowego zycia katechumena i w wypadku pozy-
tywnego wyniku — dopuszczeniem do drugiego stopnia katechu-
menatu, do ,,bezposSredniego przygotowania” przedchrzcielnego
(cum autem eliguntur qui accepturi sunt baptismum, examinatur
vita eorum). I zndéw potrzebne bylo swiadectwo ,,poreczyciela”,
ktory przed trzema laty przyprowadzil kandydata do pierwszego
egzaminu. O ile katecheta (doctor) odpowiadal za formacje doktry-
nalng i o niej sw.adczyt przedstawiajac poszczegélnych katechu-
menéw jako ,,wybranych” (electi), o tyle ,,poreczyciel” mial za-
Swiadczy¢ o ich formacji moralnej sprawdzajacej sie w zyciu;
czyniono to wlasnie podczas drugiego ,,egzaminu” Teraz nie wy-
starczylo juz $wiadectwo typu ,negatywnego” — ze kandydat
zmienil nieodpow.edni zawéd i zaprzestal czynéw niegodnych
chrzescijanina; wymagane bylo §wiadectwo ,,pozytywne” o zyciu
wypelnionym czynami milosci wedlug nakazéw Chrystusowej na-
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uki. Badano nade wszystko postawe spolecznga katechu-
mena. H:polit tak przedstawia 6w kwestionariusz: ,,Czy zyli przy-
zwoic.e bedac juz katechumenami? Czy wspomagali wdowy? Czy
odwiedzali chorych? Czy pelnili wszelkie dobre czyny?”’ Poregczy-
ciel odpowiadal na poszczegélne pytania, a pozytywne $wiadectwo,
ze ,,tak wlasnie postepowal, tak czynil” (fecit hoc modo) decydo-
walo o dopuszczeniu zwyklego dotad ,,katechumena” — do grona
»Wybranych”.

c¢) Przygotowanie blizsze ,,wybranych”

Trudno okresli¢, na czym polegala réznica pomiedzy trzylet-
nim nauczaniem zwyklych katechumenoéw (instructio) i gloszeniem
Ewangelii ,,wybranym” w krétkim czasie ich bezposredniego przy-
gotowania (audiant evangelium). By¢ moze, iz zwyczajni kate-
chumeni odsylani byli przed czytaniem Ewangelii, natomiast mo-
gli jej stuchaé¢ jedynie ,,wybrani”. Nie byloby zatem istotnej réz-
nicy na odcinku nauczania; specyfika bezposredniego przygotowa-
nia sprowadzalaby sie raczej do elementéw liturgicznych.
Nie wiemy tez, jak diugo trwal 6w czas blizszego przygotowania,
by¢ moze jeden tydzien, jak sadza niektérzy. Wiemy natomiast,
ze czas ten wypelniony by! intensywna dzialalnoscia Kosciola
o charakterze liturgicznym, obrzedowym. Wszystkie te elementy
podkreslalty fundamentalng prawde, ze wiara i nawrécenie, nie-
zbedne do ‘przyjecia chrztu, nie sg dzielem ludzi ani owocem ich
wysilkow, lecz darem Boga i Jego laska, z ktéorg czlowiek
winien wspélpracowaé¢. Stad tez, po ,ludzk.ch sprawdzianach”
w drugim egzaminie, Kos$ciél poddawal teraz katechumena Boze-
mu niejako ,egzaminowi” poprzez rdéznorakie i czeste obrzedy.
Tu wlasnie zarysowujg sie juz kontury przysztych skrutiniow.

Na ,,wybranych” wkladano wiec codziennie rece, co mialo
charakter egzorcyzmu wspierajgcego kandydatow w du-
chowej walce z szatanem, (a tempore quo separati sunt, imponatur
manus super eos quotidie dum exorcizantur). Czynili to najpierw
zapewne egzorcysci lub kaplani, a pézniej takze sam biskup. Wias-
nie 0w uroczysty egzorcyzm biskupa odprawiany nad kazdym
z ,,wybranych” mial miejsce wtedy, ,,gdy zblizal sie juz dzien
chrztu”; byl jakby trzecim ,egzaminem?”, tym razem
o charakterze liturgicznym. Ingerencja Kosciola ukazuje sie tu
w calej pelni i autorytecie. Trudno powiedzie¢, na czym polegalo
»,rozeznanie” egzorcyzmujgcego biskupa, ,,czy katechumen jest
czysty” (cum appropinquat dies quo baptizabuntur, episcopus
exorcizet unumquemque eorum ut sciat an purus sit). Uznanych
za niedostatecznie przygotowanych duchowo (brak nalezytej wia-
ry, dobroci i czystosci) wykluczano jeszcze teraz, nie dopuszczajac
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ich do najswietszych misteriéw (si autem mon est bonus aut non
est purus seorsum quia non audivit verbum in fide).

Koscidl przez te uroczyste egzorcyzmy i ,,sprawdzanie” chcial
,zdemaskowaé Obcego” — czyli szatana, ktéry ukrywajac sie,
usiluje zniszezy¢ dzielo Boze; ostatecznie jednak mozna rozpoznaé
jego dzialanie i przeciwstawi¢ mu si¢ na czas i skutecznie (quia
impossibile est ut alienus se abscondat semper).

Z opisu Hipolita wynika, ze chrztu udzielano w niedziele (Wiel-
ka?) a trzy ostatnie dni mialy charakter specjalnego przygoto-
wania — narastajacego i coraz bardziej uwewnetrzniajgcego sie:
od zabiegow czysto zewnetrznych o charakterze higienicznym (kg-
piel w czwartek), poprzez wysitki ascetyczne konkretyzujace sie
w starym zwyczaju postu przedchrzcielnego w pigtek i (chyba)
w sobote, az do intensywnej modlitwy i obrzedéw peinych nad-
przyrodzonej symbolki, (ktére sprawowal biskup). Byl to naj-
uroczystszy egzorcyzm, ktéry przeprowadzal sam biskup
w sobote (chyba wieczorem). Najpierw sprawdzal umiejetnosci
katechumenoéw w zakresie modlitwy wzywajgc ich zarazem do
modlitwy na kleczkach. Nastepnie gestem nalozenia reki wyrazat
definitywne wyrzucenie zlego ducha — na zawsze.

Kontynuacjg poprzedniego obrzedu bylo ,,dmuchanie w twarz”
katechumena (exsufflatio). Czynnos$¢ biskupa przypominala bi-
blijny opis ,,tchnienia ducha Zzycia” przez Boga w cialo uksztal-
towanego z ziemi Adama (por. Rdz 2, 7). Kosciél dzialajgc mocg
Chrystusa Pana, pragngl nie tylko uwolni¢ czlowieka od ,,ztego
ducha”, ale chcial swa zbawczg dzialalnoscig wprowadzié w serce
czlowieka ,,dobrego ducha” — Ducha Chrystusowego; pragnat juz
tu, w obrzedzie przygotowawczym, ,,odda¢ w Chrystusowe posia-
danie” kazdego z dlugo przygotowywanych katechumenoéw. Sym-
boliczne ,,oddawanie” czlowieka Chrystusowi wyrazane bylo nadal
w znaczeniu krzyzem czola, uszu i nozdrzy kazdego ka-
techumena (nozdrza wg Biblii sg siedliskiem tchnienia — por. Rdz
2, 7). Dopiero po egzorcyzmie ,,wybrani” powstawali z kleczek,
by rozpoczaé¢ dlugie godziny typowego ,,czuwania” — wigilii,
trwajgcej calg noc z soboty na niedziele (Wielka? — et agent totam
noctem vigilantes). W czasie czuwania mialy miejsce z calg pew-
nosScig czytania biblijne oraz pouczenia biskupa (?), a takze za-
pewne modlitwy, chociaz tekst Hipolita o nich nie mowi (et legetur
eis et instruentur).

Po ,,wielkiej wigilii”, w niedziele nad ranem — ,,w czasie pia-
nia koguta” (tempore quo gallus cantat) — rozpoczynaly s.e obrze-
dy inicjacyjne, bogate i sprawowane bardzo uroczyscie. W jed-
nym cigglym obrzedzie ,,wybrani” otrzymywali chrzest, bierzmo-
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wanie i pelny udzial w Najéwietszej Eucharystii, stajac si¢ doj-
rzalymi chrzescijanami.

5. Rozwéj, degeneracja i upadek wlasciwego katechumenatu

Edykt Mediolanski cesarza Konstantyna Wielkiego z {313 roku
radykalnie zmienil sytuacje Kosciola . Oficjalne uznanie, a na-
wet uprzywilejowanie chrzescijanstwa przez wiadze polityczna,
mialo swoje niewatpliwe plusy, ale tez stwarzalo nowe pro-
blemy przed Kosciolem gloszgcym ,,Krolestwo, kiore nie jest
z tego Swiata” (por. J 18, 36). Oczy wielu ludzi spogladaly teraz
na Kosciol z zainteresowaniem, moze nawet z sympatig, a nieraz
z ludzk m wyrachowaniem. Zglaszaly sie tlumy kandydatéow do
chrzescijanstwa, ale motywac ja tejdecyzji bardzo czesto sta-
la pod wielkim znakiem zapytania. Po prostu teraz optacalo sie
by¢ chrzescijaninem. Pragnacy przypodobac¢ sie wiadcy, szukajacy
kariery urzedniczej, chcgcy poslubié chrze$cijanke — wstepowali
w szeregi katechumenéw. Z kolei wielu katechumenéw odkta-
dalo decyzje na chrzest, by méc swobodnie prowadzié¢ ,,lzejsze”
zycie, nie narazajgc sie na ,,wykluczenie” oraz przykre konse-
kwencje powazniejszych grzechow popelnionych po chrzcie $wie-
tym. W sumie rosnie wiec liczba katechumenow, ale maleje grono
prawdziwie nawrdconych i gotowych przyjaé chrzest ze wszystki-
mi jego konsekwencjami.

Jednocze$nie Kosciol zyskuje plejade ludzi uformowanych na
kulturze klasycznej, zdolnych do rzadzenia, spekulacji intelektu-
alnej oraz ksztaltowania liturgii. Sa to wielcy ,,duszpasterze” (pa-
stores animarum), madrzy i Swieci, odznaczajacy sie »goracym in-
telektual.zmem”, chylacy kornie swg inteligencje przed Bogiem
Swietym w glebokiej kontemplacji, d zarazem pelni gorliwosci
w gloszeniu Ewangelii. Geniusz tych wielkich pasterz y
i Ojeow Kosciota doprowadzil w tej wlasnie epoce do naj-
wickszego rozkwitu chrzescijansk.ej literatury katechétycznej
i homiletycznej. Do czolowych postaci tej epoki oraz $wiadkow
zycia koScielnego nalezg przede wsZystkim: na Wschodzie — $w.
Cyryl Jerozolimski (IV w.), $w. Jan Chryzostom (IV/V w.) i Teodor
z Mopswestii (IV/V w.); na Zachodzie za§ §w. Ambrozy (IV w.)
i sw. Augustyn (IV/V w.). Doda¢ tez nalezy bezcenne $w.adectwo
patniczki Eterii zawarte w ,,Pielgrzymce do miejsc $wietych”
(IV w.). Nazwano te czasy ,,zlot ym okresem?” katechezy,

9 Zob. A. Laurentin, M. Dujarier, dz. cyt., s. 66—68, 76—178; W. Schenk
dz. cyt., 5. 29; S. Czerwik, art. cyt., s. 36—37; M. Righetti, dz. cyt, s. 5455,
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ale z pewnosScig nie mozna juz tego okreslenia odnie$é do samego
katechumenatu, ktory ulega znacznym przeksztalceniom; ubogaca
sie, ale i rozluznia zarazem. Chociaz wiec praktycznie wlasciwy
katechumenat juz nie funkcjonuje tak prawidlowo jak w poprzed-
nim okresie, to jednak struktura katechumenatu roz-
wija sie¢ nadal i dochodzg nowe elementy o wielkim znaczeniu for-
macyjnym, a niektére z dawniej istniejgcych przechodzg w bar-
dziej dojrzale formy. Mozna wiec potraktowaé¢ katechumenat z tej
epoki, zwlaszcza z IV wieku, za klasyczny przynajmniej pod
wzgledem struktury i pelni elementow 1. A oto jego ksztalt ca-
losc.owy:

a) Prekatechumenat (accedentes — rudes)

W nowej sytuacji historycznej Kosciél-Matka wysilal sie, by
dopoméc licznym kandydatom w oczyszczeniu moty-
w o w i nakierowaniu na wlasciwe tory calego sposobu ich my-
Slenia czy wartosciowania. Z tej troski zrodzil sie nowy sto-
pien w proces.e przygotowania, w pewnym sensie uprzedzajacy
sam katechumenat i stanowigcy zjawisko bardzo pozytywne oraz
krok naprzéd w rozwoju dyscypliny katechumenalnej — pre-
katechumenat. Wyczuwa sie w tej epoce wielkie zrozumie-
nie Kosciola dla ludzkich stabosci i ,,surowosci materiatu”, ktéry
trzeba ,,0brobi¢”. Wskazujg takze na to nazwy kandydatéw. Okre-
$lano ich mianem accedentes czyli ,;przystepujacy” dopiero do po-
znania i zrozumienia chrzescijanstwa; sw. Augustyn nazywat ich
po prostu rudes, a wiec ,,surowi”, ,,nieumiejetni” jeszcze, ,,poczat-
kujacy”.

Przyjmujgcy kandydata udzielal mu wstepnego pouczenia
w jednej lub w dwéch naukach, nazwanych pézniej ,,pre-ka-
techezg”. W $rodowisku afrykanskim bylo to pouczen.e indy-
widualne, w ktérym prywatny katechista dawal kandydatowi
wielki skr o6t calej historii zbawienia oraz zasadniczych miste-
riéw chrzescijanstwa; wprowadzal tez w slownictwo specy-
ficznie chrzesc.janskie, by 6w rudis mégl rozumieé¢ sens charakte-
rystycznych wyrazen katechetycznych w dalszym oficjalnym na-
uczaniu. Przy tej okazji usilowano réwniez oczysci¢ motywacje
1 naprostowa¢ mys$lenie kandydata.

10 Zob. J. Daniélou, dz. cyt., s. 44—67; Th. Maertens, dz. cyt., s. 115—
158. 232—237; W. Schenk, dz. cyt., s. 31—32; A. Laurentin, M. Dujarier, dz.
cyt., s. 69—75. 245—247; M. Righetti, dz. cyt., s. 54—55. 61—65.
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b) Wtasciwy katechumenat w rozluinionej formie (audientes,
auditores — katechoumenoi).

Przyjecie do wlasciwego katechumenatu zwigzane bylo z serig
obrzeddéw, wyrazajacych symbolicznie gest Kosc1‘ola »przygar-
niajgcego” katechumena pod swoja opieke i stanow1qcych pomoc
duchowa w jego walce z szatanem. Znak krzyza na ’cgole
(signatio) byl pierwszym widzialnym symbolem przynaleznosci do
grupy katechumenéw. Dmuchanie w twarz (exsufflatio) to znany
juz egzorcyzm wypedzajacy zlego ducha, by przygotowac miejsce
Chrystusowi. Nalozenie reki (impositio manus) polgczone z rpodh—
twa najwymowniej $wiadczylo o wprowadzeniu do Wspolnoty
chrzescijanskiej i zyczliwym przyjeciu z jej strony. Zachod znat
jeszcze obrzed zwany ,sakramentem soli” (sacramentum salis),
spozywanie soli ma bogata wymowe i bedac egzorcyzmem oczysz-
czajacym, zapowiada zarazem udzial w uczcie wspélnotowej, ktdrg
w przysziosci bedzie Eucharystia.

Przygotowanie dalsze stracilo teraz prawie zupelnie dawne
znaczenie okresu dlugiej i rzetelnej formacji. Przez wiele lat ka-
techumeni pozostawieni byli samym sobie; nikt ich nie kontrolo-
wal i nie sprawdzal ich postepu. Nie mieli specjalnych nauk; brali
jedynie udzial w normalnej liturgii slowa podczas Mszy sw., ale
i te spotkania zaniedbywali lub nie brali sobie do serca ustysza-
nych nauk. Katechumenat pelen byl ludzi nie zaangazowanych
w problemy chrze$cijanstwa, odkladajgcych swadj chrzest na diu-
gie lata lub tez przyspieszajacych decyzje pod wplywem nawoly-
wania pasterzy, cho¢ nie byli jeszcze duchowo przygotowani. Wie-
loletni katechumenat w sensie Scistym praktycznie wiec juz
nie istniatl i nie stanowil czasu prawdziwej formacji. Jak
nieskuteczng byla formacja w okresie dalszego przygotowania,
swiadczg choéby kazania wielkich pasterzy Kosciola, przemawia-
jacych do katechumendéw w okresie bezposredniego przygotowa-
nia do chrztu jako do ludzi wcale nie nawréconych i jeszcze uwi-
klanych w bardzo powazne grzechy 11.

¢) Intensywny katechumenat wielkopostny (competentes, electi —
fotidzomenoi)

Prawdziwa formacja zaczynala sie dopiero z poczgtkiem Wiel-
kiego Postu. W tym krétkim okresie Kosciét staral sie wszystkimi
sposobami przygotowaé¢ kandydatéw do sakramentéw wtajemni-
czenia na Wielkanoe. Drugi etap katechumenatu rozpoczynat sie

. 1 Zob. Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, Warszawa 1973, s. 25—26;
Sw. Jan Chryzostom, Katechezy do »oSwieconych”; PG 49, 231. ’

-
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od ,,zgloszenia sie do chrztu”, do czego nawolywali leniwych czy
wyrachowanych katechumené6w duszpasterze. Sw. Augustyn np.
wolal przed Wielkim Postem do opornych: ,,Nie wystarczy byé
poczetym, trzeba sie narodzi¢ dla Kosciota! Zbliza sie Pascha!
Zglo$ swoje imie do chrztu! (Pascha est, da nomen ad baptismum!).
Po egzaminie z zycia w czasie katechumenatu zglaszajacych
sie wpisywano uroczyscie do ,ksiegi Kosciola”. Obrzed ,, wpi-
sania imienia” (inscriptio mominis, gr. onomadzografia)
otwieral kandydatowi droge do specjalnej grupy ,,ub.egajacych sie
o chrzest” (competentes) i pozwalal bra¢ udzial w intensywnej
katechezie. W Rzymie nazywano ich ,wybranymi” (electi).
Uroczystosc ,Wpisania imienia” konczyla sie , prokate-
chezg” (z gr. prokatechesis — wstepne pouczenie), czyli ho-
milig biskupa, wprowadzajacg w czas czterdziestodniowego przy-
gotowania do Paschy — i do chrztu. Zacheta dotyczyla czuwania
i modlitwy, pokuty oraz pilnego uczeszczania na katecheze.
»Wybrani¥ uczestniczyli odtagd w codziennej katechezie
(z wyjatkiem niedziel, a na Wschodzie i sob6t), ktéra trwala dosé
dlugo, bo — przynajmniej na Wschodzie — az trzy godziny. W ka-
techezie przekazywano najpierw caloksztalt misterium
wiary, zakorzeniony w historii zbawienia. Wyjasniano wiec
zasadnicze teksty Pisma $w. wigzgc z nimi istotne prawdy wiary
(Credo) oraz prowadzgc kandydatow od historycznej warstwy wy-
darzen poprzez tajemnice wiary az do warstwy duchowej. Ponadto
wprowadzano ,wybranych” w zZycie chrzesScijanskie
jako konsekwencje udzialu w tych misteriach wiary, uczac ich za-
chowania przykazan, modl.twy chrzescijanskiej i praktyki postu.
Réwnoczesnie za§ spotkaniom tym towarzyszyly wecigz pewne
obrzedy inicjujace liturgiczny wymiar zycia chrzescijan-
skiego i ukazujace to zycie jako ,,walke duchowa”, rozpoczynajaca
sie juz w katechumenac1e, a trwaJacq przez cale zycie. Krotko
mozna by to ujagé w schemat: Pismo sw., ,,Wierze”, Przykazan.a,
Modlitwa Panska, egzorcyzmy w réznorakiej oprawie obrzedowej.
Oprocz zwyczajnych codziennych egzorcyzmow, pojawiajg sie
w tym okresie trzy uroczyste skrutinia katechu-
menalne, stanowigce bardzo wazny element bezposredniego
przygotowania ,,wybranych” do chrztu. Byly to zebrania, ma kto-
rych cala gmina modlila sie¢ za kandydatéw i wraz z nimi —
wspomagajac ich w ,,walce duchowej” na drodze do peilnego na-
wrocenia. Modlitwom towarzyszyly obrzedy o charakterze
egzorcyzmoéw, zwlaszcza wkladanie rgk na , wybranych”.
Odpowiednie teksty Pisma $w., modlitwy i obrzedy stanowily
znaki dziatlania Bozego w stosunku do kandydatéow —
za posSrednictwem Kosciola. Wyrazano w ten sposéb giteboka praw-
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de teologiczna, ze na drodze nawrécenia Bog sam wspiera kandy-
datéw, poddaje ich probie, bada, doswiadcza i oczyszcza swg moca.
Stad tez wywodzi si¢ nazwa tych spotkan — »skrutinia”, czyli
spotkania, na ktérych sam Bég ,bada i doswiadcza” ich serc (por.
Ps 139; 1 Sm 16, 7; Jr 15, 1); lacinskie slowo scrutor znaczy bo-
wiem — badam, do$wiadczam, prébuje. _ ] L
Zewnetrzny ksztalt skrutiniéw zmienial si¢ w clagu wiekow,
zwlaszeza gdy idz.e o uklad poszczeg6lnych elementow. W staro-
zytnej formie srutinium tworzyly nastgpujagce e_lementy: modli-
twa kandydatéw w ciszy i na kleczkach, znaczenie _krz_yzem czola
,Wwybranych” przez ich rodzicéw (chrzestnych), nalozenie Ijalf przez
akolitow, modlitwa z egzorcyzmem odmawiana przez al;olltowfv, od-
dzielnie nad mezczyznami i nad kobietami, a wreszcie koncowa
modlitwa celebransa nad wszystkimi. o
Trzy uroczyste srutinia odbywaly sie w III, IV i V Niedzielg
Wielkiego Postu wobec calej gminy zebranej na Msze sw. For -
mularze mszalne tych dni ukierunkowane byly tematycznie
na teologie chrztu i samych skrutiniéw jako przygotowania kan-
dydatéw do chrztu; perykopy ewangeliczne wysuwaly sie na czoto.
Pierwsze skrutinium, nazywane ,,Samarytanka” (J 4, 6-42),
mialo miejsce w III Niedziele Wielkiego Postu i skupialo sie na
temacie ,,wody zywej”, ktéra Chrystus daje wierzagcym, a ktoérg
jest zbawcza Prawda, Madro$é¢ i Zycie Boze, czyli Duch Swiety.
W IV Niedziele W. Postu skrutinium stato pod znakiem ,Niewi-
domego od urodzenia” (J9, 1-38) i wprowadzalo w teo-
logie ,,obmycia oczyszczajacego i oswiecajgcego”, ktore staje sie
udzialem czlowieka podczas chrzcielnej kapieli. Ostatnie wielkie
skrutinium z V Niedzieli W. Postu nositlo miano ,,Lazarz” (J
11, 1-45) i zapowiadalo chrzest jako wlaczenie w Jezusowe zwycie-
stwo nad Smiercig. Wlasciwe skrutinium mialo miejsce po liturgii
stlowa, w ktorej ewangelia wyrazala temat wiodacy, a homilia
wyjasniala jego sens w konkretnej sytuacji kandydatow.
Doktrynalna oraz duchowa formacja katechumenéw wyrazata
sie takze w dwoch innych obrzedach, ktére mialy miejsce w czasie
blizszego przygotowania do chrztu. Okreslano je jako Traditio-
-Redditio Symboli oraz Traditio-Redditio Orationis Dominicae,
czyli ,Przekazanie Symboluijegozwrot” oraz ,, Prze-
kazanie Modlitwy Panskiej i jej zwrot”. Koscidl
z wielkg milto$cig przekazywal w tych obrzedach czcigodne for-
muly zawierajgce skrot wiary oraz modlitwy. Starszym i po-
wszechniej stosowanym by} obrzed przekazania Symbolu. Pod
koniec Wielkiego Postu na Wschodzie, w IV lub V Niedziele W.
Postu w Afryce, w Rzym.e w III, a nieco pdzniej w IV Niedziele,
,»Wybrani” wprowadzani byli przez biskupa w dostowne i duchowe
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znaczenie poszczegélnych prawd wiary, a nastepnie powtarzali
glo$no zdanie po zdaniu za biskupem lub kaplanem Sktad Apo-
stolski, starajgc sie zapamietaé te krotkie sformulowania, gdyz nie
wolno ich bylo zapisywaé (,,prawo tajemnicy” — lex arcani!).
Przez najblizszy tydzien chrzestni i znajomi pomagali swoim pod-
opiecznym nauczyé sie na pamieé calego Symbolu, gdyz w na-
stepng niedziele kazdy musial powtérzy¢ ten tekst przed biskupem
(Redditio Symboli!). Po takim ,,egzam nie” ze Sktadu Apostol-
skiego kandydaci otrzymywali w podobny sposob swiete slowa
Modlitwy Panskiej, by po tygodniu znéw powtérzyé je publicznie
przed biskupem i calg wspélnotg. Komentarz do Modlitwy Pafi-
skiej byl glebszym wprowadzeniem w ducha i prakyke modlitwy
chrzescijanskiej. W pewnych kosciolach przekazywano w ten spo-
s6b réwniez Psalm 23, odgrywajacy duzg role w liturgii chrzciel-
nej. W Neapolu znane bylo takze ,,Przekazywanie Psalméw” (Tra-
ditio Psalmorum) jako obrzed przygotowawczy i wprowadzajacy
w modlitwe chrzescijanska. Pod koniec VI wieku w Rzym!ie po-
wstanie jeszcze jeden obrzed tego typu — bardzo uroczyste
o,Przekazanie Ewangelii” (Traditio Evangeliorum).

Do caloksztaltu bezposredniego przygotowania ,,wybranych”
naleza}l takze obrzed ,, Ephphetha”, sprawowany wraz z ostat-
nim egzorcyzmem w Wielkg Sobote. Odwolujac sie do perykopy
o uzdrowieniu gluchoniemego (por. Mk 7, 31-37) Kosciél chcial
poprzez obrzed naznaczenia krzyzem uszu i nozdrzy katechumena
wyrazi¢ misterium ,,otwarcia uszu’ czlowieka (apertio aurium)
na stowo Boze i jego ust ku wychwalaniu Pana. Ryt ten wy-
wodzi sie chyba z Rzymu (IV w.?) i rozpowszechnil sie¢ bardzo
w Kosc'ele Zachodnim; nie zna go natomiast Afryka ani Koscioly
Wschodu.

Wiele innych ,,éwiczen” ascetycznych podejmowali ,,wybrani”
w ostatnim odcinku swej drogi ku sakramentalnemu wtajemni-
czeniu. Sw. Augustyn wylicza nastepujace: badanie sumienia
(scrutatio cordis), bolesna skrucha serca (contribulatio, contritio
cordis), modlitwy (preces), Swiete pragnienia i postanowienia
(vota), umartwienia i posty (ieiunia, abstinentia), a takze udzial
w czestych egzorcyzmach (exorcismi).

Najbardziej charakterystycznym ,,éwiczeniem” dla bezposred-
niego przygotowania byl przedchrzcielny ,post pa-
schalny” w Wielki Pigtek i Wielkg Sobote, polegajacy na jed-
nym tylko positku dziennie — wieczorem, a takze abstynencja od
migsa i wina, u malzonké4w zas takze od pozycia malzenskiego.
Postne ,,upokorzenie ciala” jako bron w walce duchowej z szata-
nem przygotowywalo do sakramentalnego udzialu w mece i zmar-
twychwstaniu Pana.
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Dopiero tak przygotowani katechumeni ‘otrzymywali w swieta
noc paschalna trzy sakramenty wtajemniczenia phrzesc13ans*k1_ego
— chrzest, bierzmowanie i Eucharystie — W Jed'n.ym cia-
glym obrzedzie, sprawowanym bardzo_ uroczyscie. Na tym
jednak nie konczyla sie ich formacja chrzescijanska.

d) Katecheza mistagogiczna w oktawie Paschy (,,Neofitat”)

W pierwotnym Kosciele obowigzywato ,,prawo ’ta'j’erpmcy” (lex
urcani), moca ktérego najwieksze swietosci chrzescijanstwa byly
niedostepne dla ,,0bcych”, tzn. nie wtajemniczonych poprzez sa-
kramenty inicjacji. Tylko ,wierni’’ mieli do nich dostgp:. Swiete
sakramenty objete byly takze tym prawem. Dlatego katechumeni,
a nawet ,wybrani” w bezposrednim przygotowaniu, nie mqgh
otrzymaé¢ pelnego wprowadzenia w te najwzioslejsze tajemnice.
Musieli najpierw otrzymaé udzial w tych sakramentach, a dopiero
nastepnie pelne zrozumienie ich glebi. Dlatego zaraz po sakra-
mentalnym wtajemniczeniu rozpoczynali ostatni etap formacji ja-
ko initiati czy neophyti — ,,wtajemniczeni”, ,,neofici”. Two-
rzyli w Kosciele specjalng ,,klase”, odrebng od zwyklych wier-
nych, cho¢ do nich juz nalezeli.

Przez osiem dni od Wigilii Paschalnej przychodzili wiec co -
dziennie naMszesw. w stroju neofitoéw — w bialych
szatach i opasce na glowie podtrzymujacej Swiety olej (chrismale)
a po Mszy $w. zostawali na specjalng nauke zwang ,,kateche-
zg mistagogicznag”. Wyglaszal ja biskup tylko do neofi-
téw i ewentualnie wiernych, z wykluczeniem jednak katechume-
néw, dla ktérych w tym czasie drzwi kosciola byly zamkniete.
Mistagogia wprowadzala neofitéow w glgb teologii i duchowosci
przyjetych co dopiero sakramentow chrztu, bierzmowania, a zwla-
szcza Eucharystii. Ponadto wprowadzani byli w pokute chrzesci-
janska, przygotowywani na trudnoS$ci, rozczarowania czy zgor-
szenia, z jakimi mogg sie¢ spotka¢ wewnatrz gminy. Przestrze-
gano tez przed nasladowaniem zlych przykladéw. Do najslawniej-
szych zbioréw takich nauk nalezg katechezy mistagogiczne przy-
pisywane $w. Cyrylowi Jerozolimskiemu, katechezy Teodora
z Mopswestii czy §w. Jana Chryzostoma, a na Zachodzie §w. Am-
brozego (De mysteriis, De Sacramentis).

Dopiero Oktawa Paschy zamykala definitywnie proces
wprowadzenia neofitéw w pelne zZycie chrzescijanskie. W te wlas-
nie niedziele po raz ostatni przychodzili do kosc.ola w biatych
szatach chrzcielnych. Po nabozenstwie zdejmowali stréj neofitow,
przywdziewajgc zwyczajne szaty. Od tego obrzedu Druga Nie-
dziela Paschy wziela tez nazwe — , Niedzieli bialej” (Dominica
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in albis), czy raczej ,niedzieli zlozenia bialych szat” (Dominica
,,in albis depositis” — rozumie sie: vestibus).

W pierwszych pieciu wiekach uksztaltowaly sie wszyst-
kie zasadnicze obrzedy procesu przygotowania oraz wtajemnicze-
nia chrzescijanskiego. Od VI wieku zaczyna sie degeneracja,
a pozniej catkowity upadek instytucji katechumenatu; rozwijaja
sie natomiast obrzedy ,,zastepcze”, szczegblnie typu skrutiniow,
ktorych w drugiej polowie VI wieku bedzie az siedem. Jedng
z gownych przyczyn upadku katechumenatu bylo udzielanie
chrztu matym dzieciom, cood VI w. w Rzymie stalo
sie praktyka powszechng. Istota katechumenatu — katecheza —
stracila wtedy racje bytu; pozostaly jedynie obrzedy, kto-
re teraz rozwijano, mnozono i powtarzano. Tg drogg katechume-
nat degenerowat sie idac w kierunku prawie czystego rytualizmu.
Taki ,,katechumenat” nie interesowal tez wiernych, co spowodo-
walo przeniesienie wielkich skrutiniéw na dni powszednie. Dalszy
rozwo0j, a raczej upadek klasycznego katechumenatu, doprowadzi
najpierw do d wuaktowegoobrzedu przygotowania i chrztu,
a w koncu poczynajac gdzie§ od VIII—IX wieku do ,,praktyczne-
go” jednoaktowego obrzedu chrztu, w ktory wejdzie caty
dawny katechumenat i liturgia chrzcielna w swej obrzedowej for-
mie jako zespél wielu egzorcyzmow i znakéw Swietych (pytanie
o imie, znak krzyza, nalozenie reki, dmuchanie w twarz, ,,sacra-
mentum salis”, namaszczenia, recytacja ,,Wierze” i ,,0jcze masz”,
obrzed ,,Ephphetha”). Obrzedy, ktére wraz z dtugotrwalg kateche-
zg i przezywaniem ich przez samych katechumenéw mialy ogrom-
ne znaczenie, teraz stracily swaéj pelny sens, a dla wielu kojarzyty
sie z magicznymi zakleciami 0 niezrozumialym sensie.

6. Trwale wartoSci katechumenatu wczesnochrzesScijanskiego

Oficjalne przywrocenie klasycznego katechumenatu z pierw-
szych wiekéw swiadezy juz o jego aktualnosci i ponadczasowych
walorach. W podsumowaniu wypada jednak przypomnie¢ przy-
najmniej niektére z istotnych wartosci, jakie w sobie niesie.

Przede wszystkim poprzez swojg strukture i gléwne ele-
menty, uswiadamia nam wewnetrzng dynamike procesu
,uchrzescijanienia” czlowieka, aktualng w kazdym czasie i miej-
scu. Przypomina, ze ,,czlowiek nie rodzi sie chrze$cijaninem, ale
staje sie nim” 12 powoli w diugim, stopniowo narastajgcym pro-
cesie, w ktorym nieodzowne jest stuchanie slowa Bozego, wiara

12 Sw. Hieronim, Listy, t. II, Warszawa 1953, s. 401.
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czlowieka i nawrécenie serca, by chrzest mogl staé sie prawdziwg
,»pieczgcig wiary” (obsignatio fidei) 13 i wyrazaé pelnego chrzesci-
janina. W sytuacji pedebaptyzmu proces ten jest wprawdz.e od -
wrocony (najpierw chrzest, pézniej osobista wiara i nawro-
cenie), ale nie sprzeciwia sie to wcale logice wiary ani dynamice
nawrdcenia; poucza nas o tym choéby starochrzescijanska prakty-
ka ,katechezy mistagog.cznej”’, przez ktérg Kosciél wprowadzal
neofitéw w glebszy sens sakramentéw — wcze$niej przyjetych.
Starozytny katechumenat przypomina o wielkiej odpowie-
dzialno$ci, jaka spoczywa na KoSciele, zwlaszcza rodzicach
i chrzestnych, za rozw6j laski chrztu w dziecku, za doprowadzenie
go do wiary osobistej oraz nawrocenia serca na drodze systema-
tycznej i dlugotrwalej katech.zacji, ktéra w tym wypadku jest
najprawdziwszg starochrzescijanskg ,,mistagogiag”.
Podstawowym elementem katechumenatu byla katecheza,
ktora laczac organicznie kilka istotnyc¢h dla chrzedcijanstwa ele-
mentéw stala sie ,,modelem wszelkiej katechezy” i wiele moze na-
uczyé wspdlezesnego katechete. Tu nalezaloby widzie¢ nastepna
trwalg warto§¢ starozythego katechumenatu. J. Daniélou wylicza
cztery charakterystyczne cechy wczesnochrzescijanskiej katechezy
katechumenalnej 4. Jest ona najpierw catkowitym, kom-
pletnym i zarazem elementarnym przekazem miste-
rium chrzes$cijanstwa, co odréznia jg od kerygmatu (przekaz nie
caltkowity) oraz homilii (nie elementarny). Katecheza skupia sie
na tym, co istotne, na samej substancji wiary, pozostawiajac na bo-
ku szczegolowe zastosowania i poglebienie duchowe, wlasciwe ho-
milii. Druga cechg klasycznej katechezy jest Scisly jej zwigzek
z sakramentami chrzescijanskiego wtajemniczenia, zwlasz-
cza z chrztem swietym. W tych bowiem sakramentach rodzi sie,
dojrzewa i wzrasta sama istota chrzeScijanstwa w poszczegélnym
czlowieku, a takze buduje sie i urzeczywistnia caty Kosciolt w swej
najglebszej prawdzie (por. KL 2; KK 3). Katecheza ze swej natu-
ry ma takze charakter inicjacyjno-totalny, tzn. stanowi
calkowita inicjacje chrzescijanska’. Wprowadza wiec nie tylko
w calg treS¢ wiary poprzez element doktrynalny, ale takze w zycie
chrzescijanskie (aspekt moralny), w modlitwe i zycie sakramen-
talne — z perspektywg nieograniczonego rozwoju duchowego (ele-
ment liturgiczny i ,,duchowosSciowy”). Wreszcie katecheze takg
cechuje stato$é¢ i wieczna aktualnos§é. W tradycji
chrzescijanskiej stanowi ona to, co najbardziej trwale; dotyczy
bowiem samej substancji wiary i samej istoty misterium chrzesci-

13 Zob. A. Laurentin, M. Dujarier, dz. cyt., s. 41.
14 J, Daniélou, dz. cyt., s. 15—17.
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janstwa; stad tez nigdy sie nie starzeje, cho¢ mogg sie zmienia¢ stu-
zgce jej formy przekazu i szczegélowe metody.

Proces ,,stawania sie chrzescijaninem” zarysowany w katechu-
menacie ma charakter dramatu, w ktérym dzialaja nie tylko Bog,
Koéc.61 i katechumen, ale takze szatan (adversarius, alienus). Dra-
mat katechumenalny przybieral wiec forme , walki duchowej”
(pugna spiritualis), w ktorej liczy sie specyficzna ,,bron”, a wiec:
slowo Boze, modlitwa, post, obrzedy pokutne — a zwlaszcza
egzorcyzmy KosSciola w postaci wielorakich obrzed6éw i spe-
cjalnych modlitw. W naszych czasach wydaie sie rzecza konieczng
przypomnienie teologii egzorcyzmd w15 ktore przez wie-
lu zostaly zlekcewazone lub wuznane za elementy przestarzale
i zbedne. Katechumenat przypomina ich istnienie w Kosciele od
samego poczatku, a takze wazng role w formacji chrzescijanina.
Egzorcyzmy, zwlaszcza skrutinia, unaoczniajg wspo6lczesnemu czto-
wiekowi prawde, ze w walce tej dziala przede wszystkim Bog
wspierajgc Kosciél oraz poszczegolnego czlowieka, by mégt odniesé
zwyciestwo nad zlym duchem. Objawiajg tez pokutny charak-
ter drogi nawroécenia i calego zycia chrzesScijanskiego. Skrutinia
i egzorcyzmy sg znakiem eschatologicznym, ujawniajacym Bozy
,Sgd” ioddzielenié plewy od ziarna (por. J 12, 31; £k 3, 17) —
a zarazem Boze ,,wybranie”, ogarniajgce czlowieka. Egzor-
cyzmy jako znaki Bozej mocy i chwaly stanowiag ,, wydarzenia
zbawcze”, nawigzujace do ,,wielkich dziel Bozych” ze Stare-
go i Nowego Testamentu; méwig tez o zwyciestwie Chry-
stusa nad szatanem, ktore przedluza sie w cz'owieku i zapew-
nia mu ostateczng wolnos¢. Katechumenat poprzez czeste po-
wtarzanie egzorcyzméw uprzytamnia wszystkim, ze uczest-
nictwo w zwyciestwie nad szatanem nie jest w nas definitywne, ze
nie jestedmy jeszcze calkowicie wolni od grzechu, a zatem musimy
sie¢ wcigz nawracaé¢ i oczyszczaé. StarochrzeScijanskie skrutinia
1 egzorcyzmy moga by¢ cenng inspiracjg do roznorakich ,,nabo-
zenstw pokutnych”, wychowujac tak pozgdanego w Kosciele du-
cha pokuty (por. KK 8), a zarazem poméc moga do bardziej swia-
domego przezywania sakramentu pokuty, w ktéorym odnawia sie
przeciez nieustannie chrzcielne odrodzenie.

15 Zob. A. Laurentin, M. Dujarier, dz. cyt., s. 231—235. 345, por. J. Da-
niélou, dz. cyt., s. 56—57.
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