ANTONIO SICARI
Trydent

STARY TESTAMENT
A STOPNIOWE WCIELANIE SIE SLOWA

Nowy Testament i tradycja koscielna od poczatku akcentuja
mocno przekonanie, ze Jezus Chrystus jest ,,pelnig czasu”, w po-
rownaniu z calg historig ludzks, a jeszcze bardziej w odniesieniu
do historii ludu izraelskiego.

Jezus nie tylko ,,przewodzi w wierze”, lecz takze ,,ja wydo-
skonala” (Hbr 12, 2); On wypelnia wiare patriarchéw, prorokéw
i ubogich Jahwe. Teologia biblijna bez trudnosci zauwaza, jak
i gdzie Nowy Testament wypelnia Stary: ,liczne i r6zne slowa”
Starego Przymierza znajduja w jedynej Wypowiedzi Stowa Wcie-
lonego (Hbr 1, 2) uchylenie zaslony i pelne objawienie.

Obietnica dana narodowi zydowskiemu przestaje by¢ niejasna
tylko wtedy, gdy ludzie oczekujacy ,,pociechy” (Ek 2, 25) i zba-
wienia (BEk 1, 69) odkrywaja w Dziecieciu zrodzonym z Maryi
— wecielone oblicze Chwatly Bozej (Lk 2, 31) L.

Gdy jednak chce sie postepowa¢ odwrotnie, wskazujgc w Sta-
rym Testamencie znaki i przygotowanie Nowego, pozostaje sie
chetniej w niejasnosci, przy stwierdzeniach zasadniczych. Wszy-
scy na przyklad sg sklonni przyjgé, wraz z pewnym Ojcem Ko-
Sciola syryjskiego, ze ,,blask Syna i Chwala Majgcego przyjsé¢
dziala w duchu prorokow, i we wszystkich prorockach Duch szukat
1 uprzedzajgco doswiadczyl Pana Jezusa Chrys)tusa”. Nie moglo
by¢ inaczej, poniewaz On sam pewnego dnia — jak $wiadczy
Ewangelia Lukasza — ,,zaczynajac od Mojzesza poprzez wszyst-
kich prorokéow wykladal im (uczniom), co we wszystkich Pismach
odnosito sie do Niego” (Lk 24, 27).

Co do tego uprzedzajgcego doswiadczenia Slowa w Starym Te-
stamencie, egzegeta jest dzi§ zbyt ostrozny. Same zastosowania,
ktére wyraznie znajduja sie w Nowym Testamencie, sg celowo
przelotne. Skonczy! sie juz czas, gdy zbyt latwa apologetyka usi-
lowala zadziwi¢ niewiernego, pokazujac zdumiewajgcg liczbe za-
powiedzi zawartych w tekstach Starego Testamentu odnosnie do
wydarzen Nowego (co zreszta sami EwangeliSci wyraznie pod-
kreslajg). Dzi§ wiec nawet najprostszy czytelnik — ktéry oddy-
chal troche w klimacie odwiecznej nieufnosci, w ktorej wszyscy

1 Por. Lk 24, 21; Hbr 1, 3; 1 Kor 2, 8; 2 Kor 4, 6.
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zyjemy — potrafi postawié sobie pytanie, czy nie jest prawds
raczej cos przeciwnego: to znaczy, by dane mu bylo czytaé¢ tylko
Ewangelie, celowo zbudowang dla zweryfikowania obietnic i pro-
roctw.

Twierdzi¢, wraz z dawnymi egzegetami, ze ,tota Scriptura
Christus”, wydaje sie wcigz wygodnym rozwigzaniem, przez ktére
wierzacy daja ujscie swojej woli wierzenia.

Teolog, a bardziej jeszcze egzegeta, sg dlatego raczej sklonni
rozréznia¢, precyzowa¢, kroi¢ na kawalki teksty biblijne, niz
przekazywa¢ ich oredzie.

Wystarczyloby jednak — by nie zosta¢ ofiarg tych dwach bie-
gunow dylematu (miedzy zupelng ,,niewiedzg” Starego Testamen-
tu o Stowie wcielonym i jego zbytnim wieloméwstwem) — za-
chowaé w pojeciu ,,uprzedzajgce doswiadczenie” (preesperimen-
tazione), jego oryginalng tresé: doswiadczenie Syna Bozego, ktory
stal sie czlowiekiem, objawione w Nowym Testamencie, znajduje
w Starym wielorakie do$§wiadczenia ludzkie, wyprzedzajac i przy-
wolujac je, jako upragnione wypelnienie.

Nie ujmujgc nic z absolutnej darmowosci, z jakg Stowo weszlo
do ludzkiej historii, Stary Testament (réwniez owoc tej samej
darmowosci) mieSci w sobie wolanie przyzywajgce Slowo. Nie
jest to wolanie wycisniete filozoficznie przez zdolnos¢ rozumowa-
nia niektorych myslicieli hebrajskich, lecz jest wyrazone ciele$nie
w radosci i mece ludzi, ktéorych Bog dotknagl historycznie, znie-
walajac ich do ,,widzenia” z wyprzedzeniem wiekéw ,,dnia Chry-
stusa” (J 8, 56), az do wziecia w ramiona — w osobie Symeona,
ostatniego z prorokéw, i Maryi, ostatniej z ubogich Jahwe —
Slowa, ktére stalo sig cialem.

Niczemu nie sluzy teolog lub egzegeta, ktéremu nie jest dana
laska czué sie wciggnietym w niewytltumaczalny cud wewnetrz-
nej harmonii oredzia biblijnego: to ciagle zgeszczanie sie objawien
i cieni, cudéw i grzechéw, modlitw i kontestacji dzialania Bozego,
pewnosci i pytan; przede wszystkim za$ laska przezycia — gdy
sie jest w centrum tego objawienia, wlasnie w Slowie, ktore stalo
sie ciatem — zdumienia tego, ktéry widzi, jak fragmenty zbiegaja
sie dla utworzenia catosci, i to calosci, jaka stopniowo pozwala
sie przewidzieé¢ i skosztowaé naprzdéd, w niedoskonalej jeszcze
formie fragmentow.

Wsrod wielorakich mozliwosci, jakie daje nasz temat, artykul
niniejszy stawia sobie za cel podkresli¢ to, co w Starym Testa-
mencie stanowi przygotowanie i zakosztowanie Nowego, w jego
sercu, czyli w stwierdzeniu: ,,Slowo stalo sie cialem” (J 1, 14.).
Jest to po prostu Janowy temat ciala: ze Syn Bozy przyjat je
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i przemienil, ze Slowo Boze nie tylko zostalo skierowane do ciala
ludzkiego, lecz pozwolilo sie calkowicie ogarngé przez to cialo,
realizujgc z nim jednos¢ wspolistotna...

Sadzimy, ze nie trzeba zbyt podkreslaé¢ faktu, iz termin ,,ciato”
nie wyraza w Biblii materii ludzkiego compositum, w tym sensie,
ze sie przeciwstawia i lgczy z ,,formg” lub duszg, ani tez w zna-
czeniu, ze jest siedzibg zmystowosci sklonnej do zla, lecz wyraza
calego czlowieka w jego ziemskiej kondycji, cale ,,ja” az do dzia-
lan, w porzadku psychologicznym i duchowym 2.

Z pewnoscig jednak méwié o ciele znaczy braé czlowieka w ca-
lej jego zwartosci, tam gdzie nie tylko jego wnetrze lub jego psy-
chologia, lecz cala jego ludzka struktura jest uderzana przez wy-
darzenia i otwiera sie na nie, rowniez z pewnym wstrzgsem fizycz-
nym.

W Starym Testamencie bedziemy szuka¢ istotnych doswiad-
czen ludzi, do ktérych zwrécilo sie Slowo Boze, wymagajac od
nich zupelnego zaangazowania sie, w radosci i cierpieniu, az do
najmniejszych wiékien ich ,,cielesnosci”.

Slowo Boze wrcielilo sie rzeczywiscie tylko w Jezusie z Naza-

retu, lecz to nie uchyla faktu, ze Stary Testament opowiada jakby
o stopniowym wecielaniu sie Stowa.

Nie ujmujac nic z absolutnego zaskoczenia i nowosci ,,tego, co
zdarzylo sie raz na zawsze” (epafax) w ciggu ludzkiej historii,
nie mozna zapominaé, ze cala historia Ludu Wybranego, poczg-
wszy od Abrahama, jest przygotowaniem, wychowaniem. Trzeba
za$ przy tym pamietaé, ze sam opis tej historii, czyli jej stawanie
sie stowem spisanym, jest juz wcieleniem i ukrzyzowaniem Siowa.

Jest to faktycznie paradoks, ze wlasnie istnienie Stowa w Sta-
rym Testamencie, w postaci spisanej, nie definitywnego lecz
zstepujacego, wymaga — wiecej niz w Nowym — bardziej jeszcze
wcielenia: wymaga jeszcze bardziej poddania sie Slowu w unize-
zeniu ciata.

Przy lekturze Starego Testamentu trzeba braé pod uwage to
znizenie sie, te kruchosé i cierpienie, juz przyjete w nim przez
Stowo Boze, by odniesienia do pelnego objawienia w Nowym

Testamencie mogly zachowaé¢ cale swoje znaczenie wyprzedzenia
i wprowadzenia.

2 Abstrahujemy tu od dalszego, typowo Pawlowego rozroznienia, mie-
dzy ,,ciatem” (soma) i ,,cialem grzechu” (sarks).
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1. Slowo a cialo nieplodne

Lud Wybrany uznaje w fakcie Wyjscia moment swego narodze-
nia jako ludu wolnego; tekst Swiety mowi o tym jako o zrodzeniu
(Pwt 32, 5-10), gdzie Bdég sam byl Ojcem3. Wystarczy po-
myS$le¢ o poleceniu, ktére On dal Mojzeszowi: ,,Powiesz do fara-
ona: «To mowi Pan: Synem moim pierworodnym jest Izrael
Moéwie ci: Wypusé mojego syna, aby mi cze§¢ oddawal; bo jesli
zwlekaé bedziesz z wypuszczeniem go, to Ja ze§le Smieré na twego
syna pierworodnego»”’ (Wj 4, 22-23).

Ten wlasnie powyzszy tekst pozwala nieco zauwazyée, jak re-
lacja ojcostwo—synostwo miedzy Bogiem i ludem jest w pewien
spos6b wczedniejsza od samego doswiadczenia Wyjscia: zasadza
si¢ na pewnym ,,przedtem”, nie dajacym sie inaczej wytlumaczy¢,
jak tylko przez darmowg milo§¢ wybrania, datowang na czas
,Ojecow”: ,,Poniewaz umilowal twych przodkow, wybral po nich
ich potomstwo (...) ogromng swoja potega’” (Pwt 4, 37). Na szczy-
cie doSwiadczenia wyzwolenia danego ludowi jest wiec przepla-
tanie sie planéw, przeplatanie sie ojcostwa.

Izrael wie, ze jego ojcami sg Abraham, Izaak Jakub, lecz wie
réwniez, ze nieraz to ojcostwo jakby zapominalo o swoim potom-
stwie i jest niezdolne do wybawienia go: ze wszystko byloby
stracone, gdyby nie bylo innego, glebszego i wyzszego ojcostwa,
do ktorego sie mozna uciec: ,, Ty jestes naszym Ojcem (zaiste, nie
poznaje nas Abraham) Izrael nas nie uznaje; (TyS, Panie, naszym
Ojcem): «Odkupiciel nasz» to Twoje imie odwieczne” (Iz 63, 16).

Nie tylko to, lecz Izrael umie takze by¢ synem patriarchow,
poniewaz im Bo6g dal laske stania sie ojcami swego ludu, jakby
na spos6b uczestnictwa.

Lud hebrajski zostaje zbawiony zawsze z tego powodu, ze Bog
,pamieta” o przymierzu zawartym z Abrahamem, Izaakiem i Ja-
kubem i dlatego ,,spoglada na synéw Izraela i lituje sie nad nimi”
(Wj 2, 24-25), lecz przymierze, do ktérego powraca pamie¢, polega
w istocie na obietnicy — darze syna, ktérego Abraham bedzie
ojcem, wbhrew wszelkiej nadziei, cho¢ z siebie samego nie ma do
tego mozliwosci.

Historia $wieta zaczyna sie przygoda czlowieka starego, co
trzeba mocno podkreslié.

Slowo Boze, od chwili gdy czlowiek — stawszy sie czcicielem
idoli — je odrzucil, zostaje dane $wiadomie po raz pierwszy czlo-
wiekowi, ktéry bedzie czul bezposrednio ,cielesng” trudnosé jego
przyjecia. Obietnica brzmi nastepujgco: ,,Uczynie z ciebie wielki

3 Oz 1}, 2; Jr 3, 19; 31, 9-20; Iz 63, 16; 64, 7; Mdr 18, 13
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nardd, bede ci blogostawil i twoje imie rozslawie (...) przez ciebie
beda otrzymywaty blogostawienstwo ludy calej ziemi (Rdz 12, 2-3)
..., jesli kto moze policzy¢ ziarnka pylu ziemi, policzone tez bedzie
twoje potomstwo” (Rdz 13, 16).

Abraham ma jednak siedemdziesigt pie¢ lat (Rdz 12, 4) i doj-
dzie do stu (Rdz 17, 1-17), zanim Slowo—Obietnica zblizy sie do
progu realizacji.

Trudnosé jest po stronie samego ciala Patriarchy: przy kazdym
odnowieniu obietnicy, zastrzezenie wyplywa od ciala: ,,O Panie,
méj Boze, na c6z mi ona, skoro zblizam sie do kresu mego Zycia,
nie majgc potomka; przysztym zas spadkobiercg mojej majetnosci
jest Damascenczyk Eliezer? (...) Poniewaz nie dales mi potomka,
ten wlasnie zrodzony u mnie sluga moj zostanie moim spadko-
biercg” (Rdz 15, 2-3).

Jednakze Slowo tu wlasnie przygwozdzi swojego wierzgcego:
,.Lecz zaraz zostalo skierowane do niego Stowo Pana: «Nie on
bedzie twoim spadkobiercy, lecz ten po tobie dziedziczyé bedzie,
ktory od ciebie bedzie pochodzil»” (Rdz 15, 4).

Zastrzezenie wyraza sie w Smiechu Abrahama lezgcego na
ziemi, prawie niezdecydowanego miedzy adoracja i kping: ,,Abra-
ham, upadlszy na twarz, rozesmial sig; pomyslal sobie bowiem:
«Czyz czlowiekowi stuletniemu moze sie urodzi¢ syn? Albo czy
dziewietdziesiecioletnia Sara moze zosta¢ matka?» (Rdz 17, 17).

Ta sama Sara Smieje sie, niebezpiecznie, gdyz — jak to do-
stownie zauwaza Ksiega Rodzaju — mowi sama do siebie: ,,Teraz,
gdy przekwitlam, mam doznawaé¢ rozkoszy, i mo6j maz starzec?”
(18, 12).

Od Abrahama i Sary nie wymaga sie przylgniecia do tresci do-
ktrynalnych: ich wiara polega na tym, ze przyjmujg mozliwosé
przemiany swego ciala nieplodnego w cialo plodne, mozliwosé
ojcowsko-macierzynskiego do$§wiadczenia ich ciala, z calg moca,
jakiej takie doswiadczenie wymaga.

W peilni czaséw, gdy Ojciec zdecyduje o wcieleniu Slowa
w dziewiczym lonie Maryi, aniol przypomni gléwng zasade wiary,
ktoérej ona winna by¢ postuszna: ,,U Boga nie ma nic niemozli-
wego” (Ek 1, 37); jest to wlasnie stwierdzenie, ktére wynika bez-
posrednio z pytania, ktérym Bég powstrzymal smiech Abrahama
i Sary: ,,Czy jest cos, co byloby niemozliwe dla Pana?” (18, 14):
pytanie, w ktérym decydowala sie sama mozliwosé ze strony
Boga, dania poczatku historii wybrania i zdolnos¢ starego czlo-
wieka do stania sie ,,0jcem wielu narodéw”. Od samego poczgtku
Slowo-Obietnica szukalo tona, w ktérym by bylo przyjete: lona
Sary, nie dziewicy, lecz nieptodnej, by zrodzié nie Slowo, ktére
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stanie sie synem, lecz jednak Slowo, ktére daje syna, dzieki swej
wewnetrznej energii. Wiecej jeszeze: od poczatku Slowo ,,wcie-
lito” sie, by przezwyciezy¢ $mierc.

Nieplodno$¢ jest bowiem juz sama przez sie doswiadczeniem
Smierci: Sara czuje, ze jej cialo przekwitlo (18, 12), a Abraham
skarzy sie przed Bogiem: ,,Zblizam sie do kresu mego zycia, nie
majgc potomka” (15, 2); Rachela wola do meza: ,,Spraw, abym
miala dzieci; bo inaczej przyjdzie mi umrze¢!” (30, 1), co wzbudza
u Jakuba bezsilny gniew: ,,Czyz to ja, a nie Bdég, odmawiam ci
potomstwa?”” (30, 2); historia milo§ci Izaaka i Rebeki — ,naj-
bardziej delikatna i ujmujgca sposréd historii patriarchéw” (Von
Rad) i pie$é weselna, ktéra ja zamyka (,,Siostro nasza, wzrastaj
w tysigce nieprzeliczone” — Rdz 24, 60) gasng w pokornym bta-
ganiu: ,Jzaak modlil sie do Pana za swa zone, gdyz byla ona
nieplodna” (25, 21).

Nie jest pozbawione znaczenia, ze nowotestamentowa refleksja
Pawla widziala w doswiadczeniu Abrahama i Sary zaczatki wiary
w zmartwychwstanie.

»On to jest ojcem nas wszystkich (...) przed obliczem Boga.
Jemu on uwierzy! jako Temu, ktéry ozywia umarlych i to, co nie
istnieje, powoluje do istnienia (...). I nie zachwial sie w wierze,
cho¢ stwierdzit, Zze ciato jego jest juz obumarle — miatl juz prawie
sto lat — i 2e obumarle jest juz tono Sary. I nie okazal wahania
ani niedowierzania co do obietnicy Bozej, ale sie wzmocnil w wie-
rze. Oddatl przez to chwale Bogu i byl przekonany, ze mocen jest
On rowniez wypelnié, co obiecal. Dlatego tez poczytano mu to
za sprawiedliwos¢” (Rz 4, 16-22).

Nasza analiza moze postepowaé jeszcze dalej. Gdy Stowo, po-
konujgc wszystkie przeszkody, okazalo swg mec w tym, ze ,,cialo
obumarte” moglo urodzi¢ syna, kiedy Sara $Smieje si¢ jeszcze, lecz
tym razem z radosci — z mlodego ciala syna Obietnicy (Rdz 21, 6):
,Powod do $miechu dal mi Bég. Kazdy, kto sie o tym dowie,
$mia¢ sie bedzie z mej przyczyny” — Bog zada, by ten syn zostal
zlozony na niezrozumialg ofiare (por. Rdz 22).

Wobec tego Stowa, Abraham musi jeszcze raz uwierzyc, choé
ciato syna jest istotna trudnoscig w jego wierze; istotng, nie tyle
i nie tylko z racji milosci do tego, ktorego Bog sam okresla ,,sy-
nem jedynym, ktorego m11u]esz" 22, 2), lecz jeszcze bardziej
z tego powodu, ze w nim i tylko w nim moga sie zrealizowaé
obietnice, a Slowo moze sie wcielic. W jaki spos6b Stowo nie pod-
da sie $mierci? Slowo wiary Abrahama brzmi: ,,Bég upatrzy
sobie jagnie na calopalenie” (22, 8) i, w pelni Nowego Testamentu,

8
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jeszcze raz ta ,opatrzno$¢” zostanie utozsamiona z mocg Boga,
ktory wskrzesza umartych:

. Przez wiare Abraham, wystawiony na probe, ofiarowal Iza-
aka, i to jedynego syna skladal na ofiare, on, ktéry otrzymat
obietnice, ktoremu powiedziane bylo: Z Izaaka bedzie dla ciebie
potomstwo. Pomyslal bowiem, iz Bég mocen wskrzesié takze
umarlych, i dlatego odzyskal go, jako podobienstwo” (Hbr 11,
17-19).

Te kilka przykladow wyjasniania Starego Testamentu w No-
wym muszg zastanowi¢ czytelnika. Od poczatku Bég wymagal
wiary, ktéra mialaby Scisty zwigzek z tajemnicg Wcielenia, meki,
smierci i zmartwychwstania. W rozumieniu autoréw s$swietych,
jestesmy od poczgtku na plaszczyznie symbolu. Sercem objawie-
nia jest wydarzenie, w ktérym Slowo staje sie cialem w Jezusie
z Nazaretu i prowadzi to samo cialo do Zmartwychwstania, po-
przez Smieré: w ten sposob fo tak zaczatkowe doswiadczenie Abra-
hama i Sary polega na uprzednim zakosztowaniu, w wierze, tego
samego wydarzenia.

Gdy Jezus powie: ,,Abraham, ojciec wasz, rozradowal sie z te-
go, ze ujrzal moéj dzien, ujrzal go i ucieszyl sie” (J 8, 56), stwierdazi
miedzy soba i Patriarchg niezwykla réwnoczesnosé.

Jest On Slowem, ktére moéwi o sobie: ,,Zanim Abraham stal
sie, ja jestem” i dlatego wlasnie, za kazdym razem, gdy Slowo
zwracalo sie do czlowieka, by by¢ przyjete w wierze, uprzedzany
i ofiarowany by! dzien Wcielenia 4.

2. Wyzwanie ciala

Przykazanie Boze, ktére zakazuje sporzgdzania obrazéw 3, od-
dzielilo Izraela od wszystkich narodéw ziemi, utrzymujac go wo-
bec Boga bez jakiejkolwiek mozliwosci zawladniecia Nim.

Ludy starozytne, a w szczegdlnosci Kananejczycy , widzieli
w obrazie béstwa mozliwosé umiejscowienia go i magicznego dy-
sponowania nim. Ta mozliwosé jest absolutnie wykluczona dla

4 Mozemy wspomnieé jeszcze inne do§wiadczenie biblijne, majgce te sa-
mg strukture teologiczna: przygotowanie Mojzesza, ktory — by wyjs¢ na-
przeciw Slowu czekajacemu go na pustyni — musi najpierw zrezygnowaé
z przywilejow dworu egipskiego, zostaje opowiedziane w Nowym Testamen-
cie jako uprzedzone przylgniecie do Slowa Wrcielonego — cierpigcego: ,,Przez
wiare Mojzesz, gdy dorésl, odmowil nazywania sie synem corki faraona,
wolat raczej cierpieé¢ z ludem Bozym, niz uzywaé przemijajacych rozkoszy
grzechu. Uwazat bowiem za wieksze bogactwo znoszenie 2niewag dla Chry-
stusa niz wszystkie skarby Egiptu...” (Hbr 11, 24).

5 Pwt 4, 9-28; 27, 15; Wj 20, 4.
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Ludu Wybranego: jedynym obrazem Boga, ktéry wolno mu kon-
templowaé, jest wlasne czlowieczenstwo, czyli pamie¢ o tym, ze
sie zostalo stworzonym przez Boga, ktéry w swej dobroci chciat
mie¢ czlowieka ,,na swoj obraz i podobienstwo”. Jedynym spo-
sobem nawigzania kontaktu z Bogiem jest stuchanie Slowa, w jego
aktualizacji liturgicznej, i historia Swieta, ktéra promieniuje wszy-
stkimi posrednictwami zbaweczymi: Przymierze przezywane i cig-
gle odnawiane.

Przez to jednak Izrael zyje jakby zanurzony w atmosferze
wyzwania, tak jak zyje zanurzony miedzy ludami kananejskimi.

Bo6g-Maz, ktory uzyznia ziemie-oblubienice, ktérej jest Ba-
alem (Pan i malzonek), ktérego kult uobecnia sie w prostytucji
sakralnej, jest dla Izraela — bardziej niz innym, réznym od
Jahwe bogiem -— cigglag pokusg zrobienia sobie Jego obrazu,
konkretnego i cielesnego, jak obrazy sgsiednich Kananejczykow.

Baal jest ,,pewnym” obliczem boga, ktory zdaje sie umieé od-
powiada¢ ludzkiemu pragnieniu doswiadczenia go, wziecia go
w pewien sposoéb do wlasnego zycia i wzajemnego oddania sie
mu. Nagig¢ transcendencje Boga az do tego, by stala sie imma-
nentna, bylo zawsze glebokg pokusa czlowieka, lecz dla Hebraj-
czykOw przybierala ona uwodzgcg posta¢ kultéw plodnosci (ziemi
i kobiety): poganskie zdumienie wobec ziemi, ktéra umiera w zi-
mie i powstaje do zycia na wiosne, lub wobec uniesienia seksual-
nego, w ktérym meska sila zapladnia kobiete dla wydania zycia:
wszystko to zostalo umiejetnie zmieszane w prostytucji sakralnej,
w ktoérej czciciele zaptadniali’ kaptanki boga, otrzymujac od niego
w zamian owoce ziemi.

Doswiadczenie ludzkie, w ktorym odczuwa sie bardziej cie-
lesnie entuzjazm, sile, plodnos¢, jest w ten spos6éb misteryjnie
traktowane, jako doswiadczenie sacrum.

Jest to wyzwanie, ktére religijna kultura czasu i $rodowiska
rzucala trzezwej religii Mojzesza: ,,czarujgca pokusa”, nieustan-
nie przyciggajgca Hebrajczykow.

Trudno byloby jednak zaprzeczyé, ze wyraza sie¢ tu paradok-
salne dazenie czlowieka do wecielenia Boga, cho¢ trzeba mieé
w Swiadomosci konieczne odcienie i usciSlenia, jakich to stwier-
dzenie wymaga.

Biblijna polemika w tym wzgledzie nie polega na radykalnym
odrzuceniu religii kananejskiej: jest ona o wiele bardziej podje-
ciem tego wyzwania, poprzez nauczanie i osobiste doswiadczenia
najsilniejszych osobowos$ci prorockich.

Obraz Boga-Malzonka zostaje odwaznie przyjety i poprawiony,
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mimo ze nie bedzie pozbawiony swojej skojarzeniowej konkret-
nosci.

Przede wszystkim, Bog nie jest oblubiencem ziemi; jest nim
w stosunku do ludu, bedgcego dla Niego oblubienica umilowana,
poszukiwang, nabyta i obdarzong dobrodziejstwami.

Prorocy nie beda odczuwali w tym kierunku zadnej wstydli-
wosci, uzywajac tego symbolu, niekiedy poprzez obrazy seksualne
bardzo surowe.

Trzeba raczej powiedzieé¢: nawet obrazy chropowate zostajg
wziete od wyzwania, rzuconego przez kulty prostytucji sakralnej,
i zastosowane do wyrazenia tego, czym ,dziewica céra Syjonu”
pozwalala sie grzesznie urzekaé:

,,Na kazdym wiec wysokim pagoérku / i pod kazdym zielonym
drzewem / poktadalas sie jako nierzadnica” (Jr 2, 20). ,,Matka ich
bowiem uprawiala nierzad / okryla sie hanbg ta, co je poczela”
(Oz 2, 7). ,Jak mozesz mowié: «Nie ulegtam skazeniu / nie cho-
dzilam za Baalami?» / Spéjrz na swe postepowanie w dolinie / ...
mloda szybkonoga wielblgdzica / brykajgca na wszystkie strony /
wyrywajac si€ na pustynie / w swej niepohamowanej namietnosci
chwyta lapczywie powietrze. / Ktéz powstrzyma jej rzadze? / Kto-
kolwiek jej szuka, nie musi sie trudzié¢: / znajdzie ja w miesigcu
jej rui!” (Jr 2, 23-24). ,,Zaufalas swojej pieknosci / i wyzyskalas
swojg slawe na to, / by uprawiaé nierzad. / Oddawalas sie kazde-
mu, kto obok ciebie przechodzit” (Ez 16, 15).

Sg to tylko niektére z wypowiedzi prorockich, nie najostrzej-
sze, i podane w tlumaczeniu znacznie zlagodzonym.

Tym wspomnieniom, tak zywym w umystach ludu, Prorocy
przeciwstawiajg inne, pelne delikatno$ci, moéwigce o mitosci
Jahwe-Malzonka:

,»,T0 mowi Pan: / Pamietam wiernosé twej mlodosci / milos¢
twego narzeczenswa, / kiedy chodzila§ za Mng na pustyni” (Jr
2, 2). ,,Nie wstydz sie, bo juz nie doznasz pohanbienia / bo mal-
zonkiem twoim jest two6j Stworzyciel (...) / Zaiste, jak niewiaste
porzucong / i zgnebiong na duchu, wezwal cie¢ Pan / Na krotka
chwile porzucilem ciebie / (...), ale w milosci wieczystej nad tobg
sie ulitowalem” (Iz 54, 4-8). ,,I poslubie cie sobie znowu na wieki /
poSlubie przez sprawiedliwo$é i prawo / przez milosé i milosier-
dzie / poslubie cie sobie przez wierno$¢ / a poznasz Pana” (Oz 2,
21-22).

Jesli wiec z jednej strony stal konkretny swiat zwiazkéw z bo-
giem, wcielonych w prostytucji sakralnej, czy z drugiej stato tylko
oczyszczenie pojeciowe i slowne, uduchowienie kazdego obrazu?
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Gdyby tak bylo, religia kananejska pokonataby wszystkie te usi-
lowania.

W Biblii spotykamy natomiast podjecie wyzwania ,,cielesne-
go”, doprowadzone az do glebi. Ozeasz wlasnie jest prorokiem
rozdartym, postawionym na linii granicznej miedzy tymi dwoma
doswiadczeniamirz jednej strony ukochana zona, stawszy sie pro-
stytutka sakralng, jest dla niego doswiadczeniem nie pojeciowym,
lecz fizycznym tego, czym sg kulty kananejskie, gdy wypowiadaja
sie wlasnie w ciele ukochanej osoby: uraza, pogarda, powab mi-
Yosci, ktéra trwa i ma trwaé, z polecenia Bozego; z drugiej za$
strony niewytlumaczalnie wierna milos¢ Boga-Malzonka, ktéra
chce wecieli¢ sie w jego milos¢ ludzkg i w ten sposob ja pokrzepi¢
i wzmocnié: ,,Pan rzekl do mnie: «Pokochaj jeszcze raz kobiete,
ktora innego kocha (...)». Tak miluje Pan synow Izraela, cho¢ sie
do bogéw obecych zwracajg” (Oz 3, 1).

Jest on pierwszym czlowiekiem, ktéremu Bég poleca glosié
milos¢ Malzonka, nie za poSrednictwem sléw i znakéw, lecz za
posrednictwem doswiadczenia, ktore jest w rownym stopniu, a na-
wet glebiej ucielesnione, niz oferta jakiegokolwiek kultu.

Wiecej nawet, kult sam zostaje wchloniety w te tajemnice,
w ktéorg Bog wcigga swojego Proroka, poniewaz ta milosé jest
przeznaczona — choé¢ pochodzi z zupelnie innego i czystego zrodla
dla tej, ktora szuka w tym kulcie niewlasciwego kontaktu z Bo-
giem.

W ten spos6b zaczyna sie historia $swieta, w ktérej milosé
Boga-Malzonka do swojego ludu daje sakramentalne, ucielesnio-
ne posrednictwa siebie samej.

Gdy Apostol Pawel wypowie ostatnie objawione stowo od-
nosnie do ,wielkiej tajemnicy”, ktéra wciagga w pelng jednos¢
cielesng milosé mezczyzny do kobiety i milo§¢ Boga do czlowieka,
cielesnie ofiarowang w Chrystusie, napisze: ,Mezowie, milujcie
zony, bo i Chrystus umilowal Kosciol i wydal za niego samego
siebie” (Ef 5, 25).

Warto jednak zauwazyé, ze takie stwierdzenie nie jest niczym
innym, jak podjeciem, poglebionym w Swietle pelni objawienia,
Slowa skierowanego juz do Ozeasza, proroka dramatycznej mi-
losci Bozej.

W nastepstwie, kontynuowany jest nieprzerwanie ten sam
proces, oczywiscie z réznymi odcieniami. Tak jest, na przyklad,
z Jeremiaszem, ktéry w formie wcielonej ukaze widzialnos¢ cier-
piacej milosci Bozej, ludzkie wspoéldzielenie mitoSci Boga opusz-
czonego.

Od niego Slowo wymaga bardzo bolesnego celibatu (Jr 16, 1-4),
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poniewaz historia ludzi z Bogiem doprowadzila do tego, iz zniknat
»glos wesela, glos radosci, nawolywania oblubienica i oblubienicy”
(7, 34). Jest to milczenie milosci, w ktérg Bog sam jest uwiklany:
,,OpusScitem swéj dom, pozostawilem swoje dziedzictwo. To, co
umilowalem, oddalem w rece swych nieprzyjaciol” (12, 7), i ktérg
Bog kaze wspoldzielié swojemu Prorokowi: ,,To méwi Pan: «Oto,
co zbudowalem, burze, a co zasadzilem, wypleniam. Ty za$ chcesz
szukaé wielkich rzeczy dla siebie? Nie szukaj!»” (Jr 45, 4-5).

Zgadzajac sie nie szuka¢ dla siebie — gdy chodzi o milo§é —
wiecej niz ma sam Bég, Jeremiasz zné6w pozwolil wcielié w sobie
cierpigca milos¢ Boga, uprzedzajac te dziewiczg milosé Oblubien-
ca ukrzyzowanego, jakag Syn Bozy mial w pelni przezy¢ wérod
ludzi.

Mozemy jeszcze wspomnieé¢ Ezechiela, ktéremu zostanie zle-
cone glosié, ze strony ludzkiej, koniec milosci, absolutng niezdol-
no$¢ mitosci ludzi wzgledem Boga, $mieré, ktorej zaden placz lub
lament nie moze ozywi¢. Znakiem-wcielonym z jego strony jest
pokorne, ciche i bez lamentu przyjecie $mierci tak ukochanej
zony, nazywanej przez Proroka ,,radoscig mych oczu’:

,,Pan skierowal do mnie te slowa: «Synu czlowieczy, oto za-
bieram ci nagle rados¢ twych oczu, ale nie lamentuj ani nie placz,
ani nie pozwoél, by plynely ci lzy. Wzdychaj w milczeniu, nie
przywdziewaj zaloby jakby po umarlym»” (Ez 24, 15-17).

W ten to spos6b wyzwanie ciala — odnosnie do obecnosci i mi-
losci Boga — bywalo przyjete.

Orgiastyczny entuzjazm byl zastepowany — bardziej prawdzi-
wie — przez bél, ktory sam z siebie moze tylko zywi¢ milosé, pod-
trzymujac ja w calym jej losie. Nie znaczy to jednak, ze sakra-
mentalne posrednictwo ofiarowane przez Stary Testament jest
tylko charakteru bolesnego. Piesn nad Piesniami — nawet po-
zostawiona w obrebie interpretacji naturalnej — bedzie najwspa-
nialszym potwierdzeniem, jak milosé ludzka, jesli jest autentycz-
na, jest w swojej przeistaczajacej totalnosci najwyzszym obra-
zem, jaki moze mieé czlowiek o swoim zwigzku z Bogiem Przy-
mierza: ,,Poléz mie jak pieczeé na twoim sercu / jak pieczeé¢ na
twoim ramieniu/ bo jak $mieré poteina jest milos¢/ a zazdrosé
jej nieprzejednana jak Szeol / zar jej to zar ognia / plomien Pan-
ski” (Pnp 8, 6).

3. Wyzwanie cierpienia

Je$li Wcielenie oznacza ostatnig decyzje Boga, bycia blisko
czlowieka, to w Starym Testamencie dystans od Wcielenia wy-

13



ANTONIO SICARI

daje sie¢ by¢ naznaczony ludzkim cierpieniem, zapowiadajac
przez sie entuzjazm, z jakim Ksiega Powtérzonego Prawa pyta:
,Ktoryz narod wielki ma bogow tak bliskich, jak Pan, Bog nasz,
ilekro¢ Go wzywamy?” (4, 7).

Gdy boél rozdziera cialo czlowieka lub calego ludu, woweczas
Bog ukazuje sie daleki, zdaje sie spa¢ w nieprzeniknionej nocy,
jak to czesto biadajg PsalmiSei.

Droga, po ktorej Bog zaczal sie zbliza¢ do czlowieka, zdaje sie
wtedy urywaé. Im bardziej czlowiek okazuje sie ,,jakby trawa,
a caly wdziek jego jest niby kwiat polny” (Iz 40, 6), tym wiece]j
»otowo Boga naszego [ktdre] trwa na wieki” (40, 8) zdaje sie da-
lekie od woli wcielenia sie (J 1, 14).

W rzeczywistosci, prawdg jest co§ odwrotnego: nigdy tak, jak
w tajemnicy ludzkiego cierpienia, dwa bieguny (Slowo i cialo),
nie zblizajg sie bardziej, cho¢ w sposdéb sprzeczny z wszelkim
oczekiwaniem.

Czlowiek, ktéory w Starym Testamencie bardziej podlega cier-
pieniu, bardziej uprzedza Wcielenie Stowa przeznaczonego na
ukrzyzowanie.

Ten fakt nalezy zauwazy¢ nie tylko a posteriori, lecz mozina
go zweryfikowa¢ takze w ramach Starego Testamentu, ktoéry cier-
pienie zmusza do otwarcia sie na Nowy.

Zastanowmy sie nad Ksiega Hioba. Jesli jest prawdg, ze czlo-
wiek ,,zyje wszelkim stowem, ktére pochodzi z ust Bozych” (Pwt
8, 3), to Hiob zyje jednym z najbogatszych stéw, jakie Bog moze
wypowiedzie¢ o czlowieku: ,,Nie ma na calej ziemi drugiego, kto
by tak byl prawy, sprawiedliwy, bogobojny i unikajacy grzechu
jak on” (Hi 1, 8).

Hiob nie wie jednak nic o fakcie, Ze szatan kwestionuje to
»slowo Boze” i, dla pokusy, straca go w otchian bélu i oddalenia
od Boga. Nie wie réwniez o tym, ze Bog dopuszcza te wydarzenia
wilasnie po to, by wykaza¢ zywotnos¢ swojego stowa. Pozostaje
mu jedynie ,,bolesne zycie” (Hi 14, 1), w ktérym musi zachowa¢
swojg wiare. To jednak nie bedzie mozliwe, jesli Hiob nie bedzie
umial wydobyé ze swego zranionego serca oczekiwania nowej
historii.

Wyzwanie, jakie cierpienie czlowieka rzuca Bogu, bedzie zmie-
rzalo do coraz wiekszego kompromisu Boga z czlowiekiem, do
oczekiwania ,,wcielenia”.

Cierpienie Hioba polega przede wszystkim na tym, ze czuje
si¢ doprowadzony do granic nie-czlowieczenstwa: ,,Zyskalem mie-
sigce meczarni, przeznaczono mi noce udreki” (7, 3), ,,Jak préchno
sie to rozpadnie niczym ubranie zjedzone przez mole” (13, 28),
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,Wnetrze mi kipi, nie milczy, bo spadly na mnie dni kleski” (30,
27), ,,grobowi powiem: «M6j ojcze!», «Matko ma, siostro!» — ro-
bactwu’ (17, 14).

Bardziej jednak powaine jest, dla wierzacego, stopniowe roz-
plywanie sie przyjaznego oblicza Bozego; ,Napelnia mnie gory-
czg” (9, 18), ,,Dlaczego statem Ci sie ciezarem?” (7, 20), ,,Dlaczego
dokuczasz mi, powiedz! Przyjemnie Ci mnie uciskaé, odrzucaé
dzielo swoich rgk?” (10, 2), ,,Bég mnie zaprzedal zloczyncom”
(16, 11), ,,B6g mnie pognegbil, swe sieci rozstawit wokolo” (19, 6).

Powazniejsze jeszcze jest zacieranie sie samego obrazu Boga,
jako Pana wiernego swoim obietnicom ¢. Boég, ktéry obiecal wier-
nos¢ czlowiekowi wiernemu sobie, moze w niewytlumaczalny spo-
s6b go zdradzié¢, i czlowiekowi nie pozostaje nic innego, jak ,,bla-
ga¢ Jahwe, by ocalil w Hiobie swdj obraz” (Von Rad). Jest to
kres calej teologii starego ukladu: jesli Bog ,,ztorzeczy” czlowie-
kowi zachowujacemu ten uklad, co pozostaje czlowiekowi, jesli
nie — jak to powie rozgoryczona zona do Hioba — ,,Zlorzeczy¢
Bogu i umrzeé¢?” (Hi 2, 9). Jesli jednak czlowiek postanawia, jak
to czyni Hiob, blaga¢ Boga o zbawienie (a chodzi, powtérzmy,
o ocalenie nie tyle czlowieka, ile samego obrazu Boga), wtedy
takie blaganie — poza samg $wiadomoscig hebrajskg — jest ze
swej natury usilng prosbg do Boga o objawienie sie, o okazanie
mozliwie najpelniejsze jego prawdziwego oblicza.

Jesli zatem Chrystus jest tym, ktory objawia Boga Ojca, jest
Jego doskonalym obrazem (Hbr 1, 3) danym czlowiekowi, widzial-
noscig tego Boga, ,ktorego nikt nigdy nie widzial” (J 1, 18), jest
tym wszystkim dlatego, ze rozrzedza ciemnosci cigzgce nad Nim
,,okazujgc dobro¢ i milos¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi”
(Tt 3, 4).

W ten sposdb Stary Testament osigga swoj szczyt, gdy udaje
mu sie przeczué, dzieki tasce, ,,mozliwg niemozliwos¢”, polegajaca
na tym, ze to ,,0okazanie milo$ci” moze sie zbiega¢ — tak dla Boga,
jak i dla czlowieka — z poddaniem sie cierpieniu.

Gdy sie to dokona, ST jest zmuszony w jakis sposob zapowie-

6 Nie trzeba zapominaé, ze Hiob — nawet jesli od strony literackiej
jest poganinem — w rzeczywistoS$ci przedstawia Hebrajczyka przygniecione-
g0 niewystarczalnoécig paktu Mojzeszowego. , Kary” Hioba, w poréwnaniu
do jego ,sprawiedliwo$ci”, sa dokladnym przeciwiefistwem tego, co mowi
Ksiega Powtorzonego Prawa o ,,blogostawienistwach i przeklenstwach” obie-
canych temu, kto zachowuje, lub przekracza Przymierze. Mozna poréwnaé:
Hi2 7iPwt28, 35 Hi 7, 41 Pwt 28, 67; Hi 23, 16 i Pwt 28, 65; Hi 29, 6
i 31, 8z Pwt 28, 39-40. Niewiernoé¢ Boga swoim obietnicom jest prawdziwa
sudreka”, ktora stanowi temat teologiczny i dla autora $wietego jest przed-
miotem poszukiwania.

15



ANTONIO SICARI

dzie¢ glebokie znizenie sie Boga, okazane w tym, ze sam pojedna
ludzkg niezdolnosé pogodzenia migedzy miloscia — opieka a cier-
pPieniem — a opuszczenlem.

Wracajac do dos§wiadczenia Hioba — Stary Testament wypro-
wadza z tej teologicznej przygody, ktéra wypadilo mu opowie-
dzie¢, dwa ,,nowe” stwierdzenia.

Pierwsze stwierdzenie jest wyrazone w pragnieniu zbolalego
czlowieka, by moéc przezy¢ siebie samego, w jeszcze nieuswiado-
mionym, lecz nieodlgcznym oczekiwaniu, ze bedzie on kiedys
przed Bogiem, blisko Niego, z calym swoim cialem cierpigcym.
Jest krzyk czlowieka niewinnego, ktory cierpi: jest od wiekow
»Krzyk” Abla, podnoszacy sie ze skrwawionej ziemi do Boga:
nZiemio, nie zakryj mej krwi, by krzyk ukojenia nie zaznal”
(Hi 16, 18).

Gdy jednak Bég sam okazuje sie jako brat, ktéry zdradza,
wtedy krzyk czlowieka pozostaje niesttumiony, wlasnie przed Nim,
jako ,,c08”, co nie moze umrzeé, jako wewnetrzna istota czlowieka,
oczekujgca réwniez pozal wlasng Smiercig: ,,Teraz moéj Swiadek
jest w niebie / Ten, co mnie zna, jest wysoko. / M6j krzyk jest
moim obroncg u Boga / by rozsadzil spor czlowieka z Bogiem /
jakby czlowieka z czlowiekiem” (16, 19-20). ,,Lecz ja wiem: Wy-
bawca mdj (méj krzyk) zyje / na ziemi wystapi jako ostatni. / Po-
tem me szczatki skorg odzieje / i cialem swym Boga zobacze. / To
wlasnie ja go zobacze / moje oczy ujrza, nie kto inny / moje nerki
juz mdleja z tesknoty” (19, 25-27).

To jest wlasnie pierwszy wniosek nowotestamentowy: gdy
czlowiek cierpi niewinnie, jest w nim co$ niesmiertelnego, we-
wnetrznie przeznaczonego na ostatni czas, na dobrg nowine, w kto-
rej Bog okaze sie dla czlowieka, na jego korzysé: jest to tesknota
dalsza, lecz zbawcza, w samym rdzeniu cierpienia. Wszystko to
jest jeszcze bardziej paradoksalne, gdy sie pomysli, ze z pewno-
Scig autor Ksiegi Hioba nie ma wyraznej wiary w zmartwych-
wstanie.

Drugie stwierdzenie zaskakuje jeszcze bardziej swoja ,,no-
woscig”: czas oczekiwania zmierza rowniez do pewnego ,,dnia”,
w ktorym Boég postanowi wyjsé z samej glebokosci Bozej, ze
swoich ciemnos$ci (taka jest dla czlowieka Jego glebia): jest to
dzien, w ktérym sie ma objawié¢ z giebi lona Boga, Bog solidarny
z Hiobem cierpigeym, ,,Bég u Boga” (J 1, 1), ktéry moze staé si¢
posrednikiem.

Mozna te idee zilustrowaé kilkoma innymi tekstami, ktére lo-
gicznie wigzag sie ze soba.
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Czas oczekiwania: ,,O gdyby$s w Szeolu mnie schowat / ukryl,
az gniew Twdj przeminie / czas mi postawil, kiedy mnie wspom-
nisz... / Ale czy zmarly ozyje? / Czekalbym przez wszystkle dni
mo;e] walki / az taka chwila nadejdzie. / Ty méwilbys$, ja bym od-
powiadal / tesknilby$ do dziela rak swoich (14, 13-15).

Bég, ktory wychodzi z glebokosci tona Boga: ,Badz Ty sam
moim obroncg u Ciebie / kto inny zechcialby uchwycié mojg pra-
wice (by byé moim obronca)?”’

Poérednik miedzy czlowiekiem i Bogiem, gwarantujgcy ich
zwigzek: ,,Czy jest miedzy nami rozjemca / co reke polozy na
obu?” (9, 33).

Dla Hioba jest zatem Bé6g, ktory nie moze zrezygnowaé z ,,upo-
minania sie o dzielo swoich rgk”; to jednak jest zwigzane z mo-
zliwoscig, ze istnieje jako Bég, u Boga i wobec Boga — jest to
rownowazne z pragnieniem znizZenia sie Boga do poziomu ludz-
kiego.

To pozorne bluZnierstwo jest najwyzszym osiagnieciem teolo-
gicznym Starego Testamentu, w ktérym dochodzi sie do progu
paradoksu chrzescijanskiego: znizy¢ Boga do poziomu Hioba i od-
kry¢ Boga ,,bardziej”’ sprawiedliwego i czulego wzgledem swego
stworzenia.

Boég wiec podejmie nie tylko znizenie sie do poziomu Hioba,
lecz i przybranie samego jego oblicza, oblicza czlowieka ponizo-
nego, opuszczonego przez Boga, lecz zawsze jako Bog wobec Boga:
,,On, istniejgc w postam Boze] (...) umzyl samego siebie, stawszy
sie postusznym az do Smierci — i to $mierci krzyzoweJ” (Flp
2, 6-8).

By nie oddali¢ Boga ostatecznie od czlowieka zbolalego, Bog
bedzie musial zstgpi¢ do ludzkiego cierpienia.

Gdy czlowiek, ,,stluga Bozy” 7 ,,nie ma wdzieku ani tez blasku,
aby na niego popatrze¢, ani wygladu, by sie nam podobal”,
wswzgardzony i odepchniety przez ludzi”, ,,maz bolesci, oswojony
z cierpieniem”, ,,przed kim sie twarze zakrywa”, ,,wzgardzony
tak, iz mieliSmy go za nic”, gdy staje sie jak ktos, kto ,,sie obar-
czyl naszym cierpieniem”, gdy ukazuje sie jako ,schlostany przez
Boga i zdeptany” za przestepstwa wszystkich, ktére w niewyttu-
maczalny sposob cigzg tylko na nim, gdy wprost wydaje sie, ze
».Spodobalo sie Panu zmiazdzy¢ go cierpieniem”, wtedy wymaga
sie od tego niewinnego czlowieka niezwyklego zaufania do woli

7 Wszystkie nastepne cytaty ze Starego Testamentu sa wziete z IV
Piesni o Studze Jahwe (Iz 52, 13 — 53, 12).
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Boga i Jego planu. I — aby moég!l on doj$¢ w tej sytuacji do ,,do-
nosnego wotania” (Lk 23, 46) czlowieka ,,opuszczonego” (Mt 27,
46), lecz nie tracgcego nadziei — musi istnie¢ mozliwos¢ powie-
dzenia o nim: ,Prawdziwie czlowiek ten jest Synem Bozym”
(Mk 15, 39). Bog bowiem zstgpil bronié go osobiscie, w glebi sa-
mego cierpienia, wobec Boga.

W tym jednak punkcie, stopniowe wecielanie, opowiedziane
w Starym Testamencie staje si¢ wspanialg i ostateczng rzeczywi-
stoscia Nowego Testamentu.

tlum. ks. Julian Warzecha SAC
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