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,»A SEOWO STALO SIE CIALEM”

Stynne zdanie z Prologu Ewangelii Janowej, ktére oznajmia
wcielenie Boskiego Logosu, nabralo znamiennego znaczenia
w chrystologii nastepnych stuleci. Kazdy czlowiek, ktéry zasta-
nawia sie nad tajemnicg Osoby Jezusa Chrystusa, zostaje — takze
dzi§ — postawiony na nowo przed problemem, co to zdanie ozna-
cza i jak poja¢ jego sens. W naukowej egzegezie ocena tego zda-
nia — w kontekscie Prologu — nie znajduje bynajmniej jedno-
my$lnosci. Toczy sie dyskusja, czy nie pochodzi ono z jakiejs
przedjanowe]j Piesni o Logosie, czy nie pochodzi od Ewangelisty,
lub tez, czy nie jest to zdanie owocem dopiero pézniejszej trady-
cjil. Gdy chodzi o aspekt tresciowy, spotykamy sie rowniez z da-
leko rozbieznymi interpretacjami. Egzystencjalna interpretacja
R. Bultmanna rozumie pod tym zdaniem wydarzenie Objawienia,
ktére jest pytaniem i zgorszeniem 2. E. Kdsemann nie widzi zad-
nego paradoksu w ,,ukryciu sie istoty Bozej na niskosci’’; istnieje
— wedlug niego — mozliwos¢ pogodzenia tego zdania z ,,Chrystu-
sem, kroczagcym po ziemi w Boskiej wspaniatosci”3. Checgc prze-
dyskutowaé wszystkie proby interpretacji, nalezaloby pisa¢ dlugg
rozprawe, uwzgledniajagc wszystkie literackie, strukturalne, reli-
gijno-historyczne i egzegetyczne problemy Prologu. Chcemy sie
w tym wypadku skoncentrowaé¢ jedynie na samym zdaniu i spré-
bowa¢ — tak z bezposredniej wypowiedzi, jak i z blizszego kon-
tekstu — wydoby¢ troche swiatla 4.

1 Szczegolowe omoéwienie roznych aspektow tej kwestii mozna znalezé
u: H. Theyn, Aus der Literatur zum Johannesevangelium, Theologische
Rundschau 39 (1974) 53—69; 222—252. Jego wlasne osady, ktore zdradzaja
mocng orientacje literacko-krytycznag i historyczno-rozwojows, sa jednak
rowniez problematyczne. Por. drugi dodatek, ktory dotgczytem do 4-go
wydania mojego komentarza: Das Johannesevangelium I, Freiburg—Ba-
sel—Wien 1978.

2 Das Evangelium des Johannes, Gottingen 19638, s. 39.

3 Jesu letzter Wille nach Johannes 17, Tiibingen 1966, s. 27, por. s. 22.

4 Rezygnujemy z pytan o pochodzenie i tlo Prologu (wigcznie z pie$nia
o Logosie, ktéra on przejal). Rezygnujemy rowniez z literacko-krytycznego
rozdzielania warstw i podobnych temu zabiegéw, ktore sg tak wazne dla
peilnego zrozumienia intencji przySwiecajgcej przy redagowaniu. Z pomoca
nowszej lingwistyki usilujemy — jak to tylko mozliwe — zatrzymaé sie na
»Synchronicznej” plaszczyZnie istniejacego tekstu i poszukujemy takiego
rozumienia, ktére moga zdoby¢ wierzacy czytelnicy Prologu (w jego osta-
tecznej postaci).
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1. ,,Slowo” (Logos)

Tylko dwa razy w Prologu nazywa sie tak wyraznie ,,Slowo” —
Logos. Chodzi mianowicie o wiersze 1 i 14. Nie ma w tym przy-
padku. Jeden i drugi sg sobie wzajemnie przyporzgdkowane; dru-
gi z nich stanowi nowy uklad, ktéry jednoczesnie odnosi czytelni-
ka do poczatku. Co to oznacza, ze Slowo stalo sie ,,cialem”? Ro-
zumie sie to tylko wtedy, gdy uwzglednia sie znaczenie wyrazenia
»Logos”. Wiersz 1 jest w tym wypadku najwazniejszy dla czy-
telnika.

Trzy wazne i fundamentalne stwierdzenia otwieraja Prolog
w pierwszym jego wersecie: ,,Na poczatku bylo Slowo — a Sto-
wo bylo u Boga — i Bogiem bylo Stowo”. Nie zachodzi potrzeba,
by watpi¢ — jak Goethe w swoim ,Fauscie” — w tlumaczenie
greckiego wyrazenia, ktoére dla wyksztalconego czytelnika 6wcze-
snej epoki ubogacone bylo réznorakg barwg brzmienia, wywodzg-
cg sie z dlugiej historii znaczen filozoficznego i religijnego jezyka.
Wprowadzajace stowa: ,na poczatku” przypominajg bowiem
chrzescijanskiemu stuchaczowi biblijne opowiadanie o stworzeniu
z Ksiegi Genesis (rozdz. 1). Bog stwarzal ,,na poczatku” niebo
i ziemieg, czynil to przez swojg ,,mowe”. Niewatpliwie, rzeczow-
nik ,slowo” zaklada juz jaki§ rodzaj refleksji w porownaniu
Z czynnosciowym wyrazeniem ,,mowienie” Bog sprawil wszystko
poprzez swe ,,Slowo”’, pelne madrosci i mocy. Mozemy przyjac,
ze pierwszym czytelnikom czy tez sluchaczom Prologu znana byla
judaistyczna spekulacja, ktéra — w sposéb poetycko-personifiku-
jacy — czynila Boskg ,,Madros¢” mistrzynia, doradczynig, artyst-
ka, a nawet wspoltworzycielkyg dziela stworzenia (por. Prz 8, 27-
-30; Mdr 7, 25n; 8, 3n; 9, 91iin.). Poczatkowe stowa Prologu s3
jednak czyms wiecej niz przypominaniem Boskiego stowa stwa-
rzajgcego. ,,Slowo”, ktore w tym wypadku mamy na uwadze ,,by-
10” juz, istnialo juz ,na poczatku”. Tlumaczac to na nasz jezyk,
mozemy powiedzie¢: ,,Slowo’” to jest ,,ciggle juz”, jest ,bezczaso-
wo-wieczne”. Gdy chodzi o Logos, nie wystarcza, by o nim mowié¢
jedynie to, co o madrosci: ,,Pan mnie stworzyl, swe' arcydzielo,
przed swymi czynami, od dawna” (Ps 8, 22). ,,Na poczgtku’ —
w wypadku Logosu — nie oznacza nic innego, jak ,,wieczne i nie-
skonczone Istnienie” (Jan Chryzostom).

wolowo”, w jezyku greckim rodzéju meskiego (,,Logos”) bylo
»u Boga”; przyimek zaklada tutaj osobowg wspolnote. Wprawdzie
uosobiona madros¢ wypowiada o sobie co§ podobnego: ,,Gdy niebo
umacnial, z Nim bylam..., gdy kreslit fundamenty pod ziemie, ja
bylam Jego powierniczka (Prz 8, 27. 30); absolutna i wolna od
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maleryczno-metaforycznego jezyka wypowiedz o Liogosie ma jed-
nak na uwadze nie tylko ,bycie przy”, ale pelng realizmu wspo6l-
note osobowg. Gdy Jezus w swej wielkiej modlitwie do Ojca spo-
glada na wspanialo$¢, ktérg On posiadal ,,u Ojca”, ,,zanim Swiat
byl” (J 17, 5) potwierdza tym samym S$cislg i personalng relacje
Logosu do Boga 5.

Trzecia czes¢ 1-go wersetu ukazuje sie nam jako punkt szczyto-
wy i to wlasnie dlatego, ze — akcentujgc i dajgc pierwszenstwo
orzeczeniu — mowi sie o tym Logosie: ,,i Bogiem bylo Stowo”.
Logos nie jest w tym wypadku utozsamiany z nazwanym wczes-
niej ,,Bogiem” (z rodzajnikiem!), lecz przeciwnie, Logos jest tak
samo ,,Bogiem” (bez rodzajnika) jak Ten, z kté6rym pozostaje On
w najsci$lejszej wspolnocie. Tego rodzaju najwyzsze okreslenie
Logosu byloby czystym nieporozumieniem, gdyby chcialo sie je
rozumie¢ jako oslabiajgce rozmiekczenie, co§ w stylu: On byl tylko
,boski”’, a nie samym Bogiem. Relacja Boga, Ojca (jak Go ciggle
u Jana nazywa Jezus) do Logosu, ktéremu przyznaje sie Boskie
atrybuty, najdobitniej dochodzi do glosu w zakonczeniu Pierwsze-
go Listu sw. Jana: ,,Wiemy takze, ze Syn Bozy przyszed! i obda-
rzyl nas zdolnoscig rozumu, aby$my poznawali Prawdziwego. Je-
steSmy w prawdziwym Bogu, w Synu Jego, Jezusie Chrystusie.
On za$ jest prawdziwym Bogiem i Zyciem wiecznym” (5, 20).
wPrawdziwym” jest tu nazwany przede wszystkim Bég. Pdzniej
jest jednak powiedziane, ze my jestesmy w ,,Prawdziwym”, o ile
pozostajemy w Jego Synu, Jezusie Chrystusie. Boég jest dla nas
dostepny w Jego Synu, Jezusie Chrystusie; oznacza to dlatego: On
jest prawdziwym Bogiem i Zyciem wiecznym 8. Bog otwiera sie
nam w tym Jednym, ktory jest dla nas Zyciem wiecznym; kiedy
jednak Bog otwiera sie dla nas, otwartoscig staje sie rowniez dla

5 Niektorzy sposréd dawnych i nowszych komentatoréw (a jest ich nie-
mato) dostrzegaja w przyimku pros (z acc.) ruch w kierunku celu. Wyraza
on — ich zdaniem — dynamiczny (wewnatrz-boski) proces zyciowy (podob-
nie jak eis [z acc.] w 1, 18). Wydaje sie jednak, Ze ta interpretacja — biorgc
pod uwage owczesne postugiwanie sie jezykiem — nie jest potrzebna i jest
prawdopodobnie przesads.

6 Mozna rowniez postawié przecinek za stowem ,Prawdziwy”: Ten
[Jezus Chrystus] jest Prawdziwym, [mianowicie] Bogiem i Zyciem wiecz-
nym. W zadnym jednak wypadku zaimek ,,ten” nie moze byé odnoszony do
Boga (Ojca). Okreélenie ,Prawdziwy”, wypowiadane przede wszystkim
o.Bogu, zostaje teraz przeniesione na Jezusa; Jezus Chrystus zastuguje na
nie, gdyz jest On ,,Bogiem i Zyciem wiecznym”, to znaczy lgczy nas w swej
Osobie z Bogiem i obdarowuje zyciem. ,Funkcjonalny” charakter Ewangelii
Janowej (ktéry w zadnym wypadku nie wyklucza Boskiej istoty Jezusa
Chrystusa, a raczej zaklada) dochodzi tutaj wyraznie do glosu.
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nas rzeczywistos¢ Jezusa Chrystusa. Jest to Syn Boga, ktory ma
te samg istote, co Ojciec.

Koncowa wypowiedz wielkiego Listu odnosi sie do Syna Boze-
go, ktory juz przyszedl! — do Jezusa Chrystusa ,,w ciele” (por. 4,
2). Ten jednak, to nie kto inny, jak ,,Stowo zycia” (1, 1), Ten, kto-
ry jest ,,od poczatku” (2, 13). Obie wypowiedzi sg sobie wzajemnie
przyporzagdkowane: Logos, ktory przed stworzeniem zyje u Ojca,
jest Tym samym, ktory sie wciela i Ten jest Logosem, ktéry ,,byt
u Ojca” (1, 2). W ten sposéb trzy poczgtkowe zdania Prologu (J 1,
1) sg juz ukierunkowane na wypowiedz inkarnacyjna (J 1, 14); sa
one, jak sig to jeszcze okaze, wlasnie stamtad szkicowane, a nie od-
wrotnie. Do Jezusa Chrystusa doprowadza nie jaka$ spekulacja
a priori, lecz w wierzacej refleksji nad Osobg Jezusa Chrystusa
objawia sie Jego prawdziwa istota, ktorg Jan przybliza swoim czy-
telnikom przy pomocy idei Logosu.

2. ,,I stalo sie¢ Cialem”

bR

Spojnik ,,i”" i czasownik ,,stalo sie” zakladajg pewna historie
,,sprzed” i ,,po” Bezczasowo-wieczne Slowo, ktéore bylo u Ojea,
weszio w relacje ze swiatem, z calym stworzeniem (w. 3: ,,wszy-
stko przez Nie sie stalo”), szczegélnie za§ ze sSwiatem ludzkim:
w Nim bylo zycie, a zycie bylo swiatloscig ludzi (w. 4). Jakkolwiek
tlumaczyloby sie to, co nastepuje, ,,przedchrzescijanskie” dzieje
Logosu z ludzmi wydajg sie wchodzi¢ tutaj w rachube 7. Wiersz
14 zapowiada jednak nowe, szczegdlne wydarzenie: duchowo-bo-
ski Logos wkroczy?l osobiscie w ludzki $wiat, Stowo stalo sie ,,cia-
lem” — samym czlowiekiem. Okreslenie ,,stalo sie”, ktore wyste-
puje po wielu ,,bylo”, oznacza co$, co jest bogate w wydarzenie.
Jesli si¢ poréwnuje ,,stawanie sie” stworzenia (w. 3), jawi sig¢ ono
jako analogiczne, podobno-niepodobne zdarzenie. Stworzenie
w ogoéle wkroczylo dopiero w byt, Logos natomiast juz istnial.
A jednak i z Nim stalo sie co$ podobnego. Slowo wkroczylo w no-
wy sposob bytowania — stalo sie ,,cialem” Pelne — nie zabronio-

7 W moim Komentarzu (I, 200—203) reprezentowalem stanowisko, ze
przejeta przez ewangeliste piesn o Logosie (szczegdlnie w wierszach 10-11)
bacznie zwracala uwage na odrzucenie Logosu w przedchrzescijafnskim
Swiecie. Kiedy jednak ewangelista budowal Prolog, myslal on z gory o wcie-
leniu Logosu, o Jego odrzuceniu przez niewierzgcy $wiat i o Jego mocy
zbawczej dla wierzgcych (w. 11-12). Wydaje mi sie, Zze dopuszczajac nawpt
mozliwoé¢ sporu o pojedyncze wersety i ich podzial, taki poglad ostaje si¢.
Ewangelista skoncentrowal — kre§lgcy ,,dzieje” Logosu — pie$n o Logosie
na Wcieleniu i w ten sposéb z historycznego przyjScia Logosu w ciele uczy-
nil punkt zahaczenia dla swojej Ewangelii.
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ne przez gramatyke — przetlumaczenie zdania: ,,Slowo stalo sie
cialem” jest niemozliwe, gdyz w kontekscie wersetu 14 Logos po-
siada swa Boskg wspanialo$¢. Zabronione jest rOwniez rozmiek-
czanie ,,stawania si¢ cialem”, a mianowicie pojmowanie go jako
przyoblekanie si¢ — jako pozorne przyjmowanie postaci ludzkiej.
Oznaczaloby to, Ze nie bierze sie powaznie ani ,,stawania sie”, ani
,ciala”. Wejscie Logosu w nowy sposéb bytowania musi byé roz-
patrywane w calej ostrosci i ,,nieprzyzwoistosci” wyrazenia. Hie-
ronim interpretuje to w sluszny — uwzgledniajacy kontekst —
sposob: ,Slowo stalo sie cialem i nie przestalo byé tym, czym
bylo wczesniej” 8.

W tej wypowiedzi Logos zostaje najscislej zwigzany z ,,cialem”
i fakt ten w rzeczy samej jawi sie jako niezwykly i paradoksalny.
Oba pojecia stojg wzglqdem siebie w najbardziej ostrej opozycji:
duchowy Logos, przewyzszajacy 5W3 najwyzsza duchowoscig bo-
ska wszystko co jest stworzone i materialne, wchodzi w ,,cialo”,
ktére wyraza ludzka przemijalnose i kruchosc a co jest Wlasc1we
czlowiekowi jako stworzeniu. Wieczny i panujacy nad czasem
Logos wkracza w ludzkie dzieje, w ich ograniczono$¢ i kruchos¢;
absolutny boski byt 1aczy sie z przygodnym bytem ludzkim. Nie
ma nic, co mozna by podwazy¢ w tej paradoksalnosci, ktéra — pa-
trzgc od strony pozniejszej chrystologii dwéch natur — opisywana
jest tylko w przyblizajacy sposéb, jedynie poprzez nowe postawie-
nie obok siebie dwoch przeciwstawien (,,prawdziwy Bog i prawdzi-
wy Czlowiek”), a co nigdy nie oznacza przejrzenia tajemnicy 1 nie
umozliwia ludzkiego zrozumienia. Juz Pierwszy List Jana kieruje
sie stanowczo przeciw rozmiekczajacym interpretacjom, przypisu-
jacym Jezusowi Chrystusowi jedynie pozorne cialo: ,,Kazdy duch,
ktory nie uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedl w ciele, nie jest
z Boga” (por. 4, 2). Dla ludzkiego myslenia jest czyms$ niezrozu-
mialym i niepojetym, ze Boski Logos objawil sie na ziemi widzial-
ny , w sposoéb uchwytny i namacalny (por. 1 J 1, 1n). A jednak nie
oznacza to, ze ,,sens” tego jedynego w swoim rodzaju i paradok-
salnego wydarzenia umyka wierzgcemu rozmysliwaniu.

Zanim przejdziemy do dalszych rozwazan, zatrzymajmy sie na
moment przy osobliwym wyrazeniu: ,,cialo”. Czy jest to prosty
synonim dla znanego nam okre$lenia, jakim jest ,,czlowiek”?
Z pewnoscig wyrazenie to zapowiada wcielenie Boskiego_ IL.ogosu;
mamy tu jednak do czynienia ze szczegdélng barwa brzmienia.
Przeciwstawia sie ono stanowczo owej religijno-historycznej in-
terpretacji, ktora w Janowym Chrystusie widzi po prostu Boga

8 Adv. Jovinianum 1I, 29 (PL 23, 326).
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kroczgcego po ziemi, a wiec chciatlaby rozumie¢ ,,cialo” jedynie ja-
ko zastone. Dlaczego Ewangelista nie méwi: ,,czlowiek”, chociaz
w Ewangelii uzywa sie dosy¢ czesto tego okreslenia w odniesieniu
do Osoby Jezusa Chrystusa, a jeden raz styszy sie je nawet z ust
Jezusa (8, 40)? Czy nie kryje si¢ w tym polemika przeciw bledne]
nauce doketéw, zwalczaneJ w wielkim Liscie, a wyraza]qceJ sie
w twierdzeniu, ze Jezus Chrystus rzeczywiscie nie przyszed!
w ,ciele” — w prawdziwym czlowieczenstwie (4, 2); ze nie przy-
szedt on ,,we krwi” (5, 6), a tylko w wodzie? W takim wypadku
wyrazenie ,,cialo” byloby §wiadomie dobrane, a to w tym celu, by
cielesne i pelne krwi czlowieczenstwo Chrystusa uchroni¢ przed
wszelkim rozmiekczeniem i znieksztalceniem. Nie da sie tego bez-
posrednio wywnioskowa¢ z miejsca znajdujgcego sie w Prologu,
gdyz odpieranie falszywej nauki jest trudne do rozpoznania w ta-
kim kontekscie.

Jeszcze jedna linia refleksji godna jest uwagi. ,,Ciato”, ktore
przyjeto Stowo, ofiarowane zostaje w Eucharystii — J 6, 51-56 —
jako dar zbawczy dla wierzacych. ,,Chlebem, ktory Ja dam, jest
moje cialo za zycie $wiata” (6, 51); ,,Cialo moje jest prawdziwym
pokarmem, a krew moja jest prawdziwym napojem” (6, 55). Cialo
Jezusa (razem z krwig) pojmowane jest w tym wypadku jako sro-
dek zbawczy dla ludzkosci i w ten sposdb stluchacz zwraca sie ku
zados¢czynnej Smierci Jezusa. Rozciggalby sie wiec pewnego ro-
dzaju luk miedzy Wrcieleniem a S$mierciag Jezusa na Krzyzuy,
a ,,Ciato” byloby pozytywnym i bogatym w tres¢ wyrazeniem dla
zaznaczenia zbawczego wydarzenia $mierci Logosa juz przy Jego
przyjsciu na swiat. Jest to uprawniona i charakterystyczna mysl
dla p6zniejszej teologii, na przyklad dla Ignacego z Antiochii, kté-
ry nazywa Jezusa Chrystusa ,nosicielem ciala” (Do Smyr. 5, 2)
i widzi dopelnienie calej Jego drogi ,,w ciele” (tamze 1, 2; 3, 1).
Dla Jana nie jest czyms$ pewnym tego rodzaju myslowe polgczenie;
nigdy nie dopatruje sie on zwigzku miedzy Smiercig Jezusa, a Jego
,Ciatem”. Patrzac jednak od innej strony, mozna w kontekscie
J 1, 14 jakby dostysze¢, ze wszelki sens Wcielenia spoczywa
w dziele zbawczym Boga, ktéore winnismy osiggngé¢ wiasnie taka
droga. Ku temu zmierza obecnie nasza uwaga.

3. ,,I zamieszkalo miedzy nami”

W Scislej tgcznosci ze zdaniem o wcieleniu Slowa pozostaje na-
stepujace: ,,i zamieszkalo miedzy nami”. Jest to pierwszy wypa-
dek w Prologu, w ktéorym rozbrzmiewa tego rodzaju ,,My". Jego
kontynuacjg sg wypowiedzi: ,,I ogladalismy Jego chwale” (w. 14c),
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2 Jego pelnosci wszyscysSmy otrzymali — taske po lasce” (w. 16).
Sadzono, Ze ma sie tutaj do czynienia z naruszeniem stylu, albo
ze chodzi tu o redakcje, ktéra do pierwszej piesni o Logosie miata-
by dotaczy¢ jeszcze wlasnie owe strofy. W rzeczywistosci jest to
jednak klucz do zrozumienia calej Piesni. W tym stylu z zastoso-
waniem ,my”, ktory jest wyznawaniem i wielbieniem, gmina,
Spiewajac z przejetym i wdziecznym sercem piesn o Logosie, znaj-
duje wystuchanie. Niedawno jeden z egzegetéw japonskich opu-
blikowat artykul pt. ,,Hymn pochwalny a Wcielenie — Studium
na temat Janowego Prologu”, w ktérym przeprowadza on krytyke
fragmentu piesni o Logosie (w. 141 16). Uwaza on oba wersety
(ktore uzupelniajg sie dzieki wstawce wiersza 15) za antyfone, kto-
ra dotgczono do hymnu w czasie odprawiania nabozenstwa, naj-
prawdopodobniej w czasie liturgii chrztu. , W ramach liturgii
chrztu wypowiedz o Inkarnacji (...) — w relacji do $piewanego
uprzednio prahymnu — uciele$nia fundamentalne wyznanie wia-
ry, ktore bylo Spiewane chrzesniakowi” °. Nie musialo sie koniecz-
nie mysleé o antyfonie, chociaz pierwsze ,,my”, wystepujgce w:
,,ogladalismy Jego chwale” posiada troche inne brzmienie niz to
drugie: ,,z Jego pelnosci wszyscy$Smy otrzymali”. ,,Ogladanie
chwaly” moglo sie odnosi¢ do kregu przepowiadajgcych i §wiadcza-
cych, natomiast wychwalajgce: ,,wszyscy$my otrzymali” do calej
gminy, ktora — na bazie swego doswiadczenia — poswiadcza tym
samym Swiadectwo glosicieli (takze swiadectwo Jana Chrzciciela).
Wszyscy otrzymalismy ,,laske i prawde” przyniesione przez Slowo,
ktore stalo sie czlowiekiem — z pelni ,,Jednorodzonego od Ojca”
W kazdym badz razie widzi sie tutaj ,,Sitz im Leben” piesni o Lo-
gosie. Te wznioslg chrystologiczng Piesn Spiewa gmina w czasie
swojego nabozenstwa. Wynika stad, zZe nie chodzi najpierw o chry-
stologiczng spekulacje, lecz o doswiadczenie zbawcze u chrzescijan,
ktore jednak dopiero dzieki glebokiej wierze w Chrystusa staje sig
w pelni swiadome i owocujgce.

Wypowiedz o Wcieleniu zostala tym samym osadzona w swoim
prawdziwym kontekscie. Historyczne objawienie Boskiego Logosu
w ciele dokonuje sie ze wzgledu na sytuacje rodzaju ludzkiego,
ktory zamknal sie przed $wiattoscia $wiecgcg w ciemnosci (w. 5).
Teraz wiec jeszcze raz zaoferowane zostaje ludziom Boze swiatlo
i zbawienie i to w sposéb szczegdlny i niepowtarzalny, gdyz Logos,
ktéry jest swiatlem i zyciem ludzi (w. 4), sam staje sig czlowiekiem
— jako taki mieszka wsrod ludzi. Wszystko, co zostalo powiedzia-

9 Yu Ibuki, Lobhymnus und Fleischwerdung — Studie iiber den johan-
neischen Prolog. In: Annual of the Japanese Biblical Institute 3 (1977)
s. 132—156. Cytat — s. 148.
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ne o Logosie, wlasnie tutaj znajduje swéj cel: tym, czym On jest,
jest On dla ludzi. Wszystkie chrystologiczne wypowiedzi znajdujg
uwienczenie w tym rozjasniajagcym i zbawczym ukierunkowaniu
na ludzi. Jest to ta sama fundamentalna my$l, ktéra wigcza
w wielkie Wyznanie wiary wyrazenie o Wcieleniu: ,,Qui propter
nos homines et propter nostram salutem descendit de coelis”
Zwracajaca sie ku nam (,,ze wzgledu na nas’) intencja zbawcza
jest wyrazona tutaj jezykiem biblijnym. Sposéb wyrazenia jest
tylko inny, bardziej obrazowy i przystepny.

»,Namiotowanie”, czy tez ,,zamieszkanie” Logosu wsrdd nas 13-
czy sie z obrazem o przebywaniu Boga posrod swojego ludu. Cho-
dzi o idee, ktéra — rozpalajgc — mowila Izraelowi o bliskosci Bo-
ga w ,,Namiocie Spotkania’ (w czasie wedréwki po pustyni), a poz-
niej w Swigtyni jerozolimskiej. W Ksiedze Wyjscia (40, 34n) mysl
ta zostala oddana w nastepujgcych stowach: ,;Wtedy to obtok
okryl Namiot Spotkania, a chwala Pana napelnila przybytek”
Wyrazenie to, ktore jest brzemienne w symbolike, posiada jeszcze
inne swoiste brzmienie, gdy chodzi o relacje do Logosu. W mg-
drosciowej spekulacji uzywa sie rowniez tego samego obrazu dla
obwieszczania blisko$ci Bozej Madrosci wzgledem ludzi. Baruch
mowi o niej (3, 38): ,,Potem na ziemi byla widziana i zaczela prze-
bywaé¢ wsréd ludzi”. Zamieszkiwanie Logosu wsrod ludzi przy-
nosi im obecno$¢ Bozej laski. Dokonuje sie to jednak w nadzwy-
czajny sposob, gdyz Boskie Slowo przebywalo wsréd nas jako rze-
czywisty Czlowiek, ,,pelen laski i prawdy” Jest rzeczg korzystna,
by zwroci¢ specjalng uwage na to podwoédjne wyrazenie. Chce ono
ukaza¢ nie tylko uszczesliwiajacg obecno$é, nie tylko zajasnienie
Boskiej wspanialosci, ale takze aktywnos$¢ i zbawczg funkcje Sto-
wa w czasie Jego ziemskiej egzystencji. W czasie swojego ziem-
skiego ,,zamieszkiwania’” posréd ludzi, Logos — poprzez swoje
stowo i swe czyny — przyniést im Bozg laske i prawde. Wiersz 17
nawigzuje do tego podwoéjnego wyrazenia; zostaje ono poréwnane
z objawieniem na Synaju: Prawo zostalo dane przez Mojzesza —
laska i prawda przyszly jednak przez Jezusa Chrystusa 1?. , Pra-
wo’’ z Synaju bylo takze darem Boga, ktére lud izraelski otrzymat
przez posrednictwo Mojzesza; przewyzszone i wypelnione zostalo
ono jednak przez Jezusa Chrystusa, w ktorym objawienie zbawie-

10 Por. w tym celu wielkie dzielo I. de la Potterie, La verité dans saint
Jean I, Rom 1977 s. 117—241. Idac za monografig S. A. Panimolle, Il dono
della Legge e la Grazia della Veritd, Rom 1973, rozumie on to podwéjne wy-
razenie: ,laska i prawda” jako ,laske prawdy”. Gléwny punkt ciezkosci
kladzie sie tutaj na ,,prawde”, ktora pojmuje sie jako eschatologiczne Obja-
wienie przyniesione przez Jezusa Chrystusa.
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nia dla wszystkich ludzi i wszystkich czasow stalo sie wydarze-
niem. Logos jest w ten sposob ostatnim Stowem Boga skierowa-
nym do ludzkosci, Jego peinym Slowem, w ktérym wypowiada sie
On catkowicie. Jest to najwlasciwsze Stowo, w ktérym objawia
On samego siebie. Potwierdza to ostatnie zdanie Prologu (w. 18),
ktore zostalo umieszczone przez ewangeliste; posiada ono charak-
ter komentarza i ujasnienia: Nikt Boga nie widzial; Jednorodzo-
ny, ktéry jest Bogiem (czytajac inaczej: Jednorodzony Syn), ktory
jest w lonie Ojca, przynioést pouczenie. Takze i za tym sformulo-
waniem kryja sie z pewnoscig wspomnienia objawienia z Synaju
— Mojzesz bowiem réwniez usilowal widzie¢ Boga (Wj 33, 18-23).
To jednak, co w Starym Testamencie bylo najwyzej cieniem rzeczy
przysziych, staje sie w Jezusie Chrystusie promieniujgcym §wia-
tlem Boskiego samoobjawienia sie.

Czym jednak jest Objawienie — zbawcze Objawienie w Jezu-
sie Chrystusie? Pozwolmy sie jeszcze raz pouczy¢ przez wdziecz-
nie odpowiadajacg gmine. ,t.aske po tasce” przyjela ona z pelni
Slowa, ktore stalo sie cialem. Brzmi to najpierw rzeczywiscie ja-
ko co$, co jest blizej nieokreslone, nawet gdy sie wspomina staro-
testamentalne sformulowania, jak na przyklad: ,pelnia Twojej
taski” (Ps 5, 8; 69, 14), ,,peilnia Twojego zmitlowania” (Ps 51, 3) i in-
ne. Kontekst wskazuje jednak na co$ okreslonego, a mianowicie
na to, co Logos, ,,pelne laski i prawdy’ udostepnil i uzyczyl wie-
rzacym podczas swego ziemskiego zamieszkiwania wsréd ludzi.
Jest to temat calej Ewangelii Janowe]j, ktorej tres¢ przyjmuje sie
w dziekczynnej Piesni gminy. Nie mdéwi sie tutaj o ,lasce”, lecz
o ,,prawdzie’ i ,zyciu”. Syn przynidst prawde, ktéra wyzwala
(8, 32; por. 36) i dzieki tej prawdzie udostepnia On prawdziwe,
Boskie zycie. , Kto wierzy w Syna, ma zycie wieczne” (3, 36). W
swojej wlasnej Osobie objawia nam Syn prawde Boga; On sam
jest ,,prawdg” i ,,zyciem’”. W ten sposoéb staje sie dla nas ,,droga”
do Ojca (14, 6). W taki tez spos6b ,,Objawienie’ Boze, ktore zo-
stalo nam umozliwione w Jezusie Chrystusie, jest niczym innym,
jak zaofiarowang — przez Niego i w Nim — mozliwos$cig odnale-
zienia Boga, a w Bogu nas samych. Kiedy idziemy za Tym, ktory
wie ,,skad” przyszed! i ,,dokad” idzie (8, 14), znajdujemy sens réw-
niez naszej egzystencji. Ale nie tylko to wchodzi w rachube;
w Nim osiggamy takze cel, gdyz On — objawiajac nam sens na-
szego zycia — daje nam w darze Boskie zycie, ktére wprowadza
nas w zycie Boga. Jest to ciggly i postepujgcy proces, jak wska-
zuje na to ,,laska po lasce” i jest to nieprzerwany nigdy strumien
samoudzielania sie Logosu wierzacym, ktérzy sie na Niego otwie-
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raja. Chodzi o coraz bardziej intensywne napelnianie sie¢ peinig
Boga.

Kiedy wychodzi sie od dziekczynnej Pie$ni gminy z zamiarem,
by uchwyci¢ zwigzek hymnu o Logosie z wypowiedzig o Wcieleniu,
wtedy wszystko jawi sie w innej perspektywie. Nie mamy w tym
wypadku do czynienia z opisem jakiejs ,,boskiej istoty”, ani tez
z gnostyckim , mitem”, lecz ze spojrzeniem ukierunkowanym na
Chrystusa, ktéry przyszed! historycznie, a teraz przebywa u Ojca.
Dla swoich wierzacych jest On zrédlem $wiatta i Zycia. Jego ziem-
ski czas, kiedy to ,,mieszkal” On wsrdéd ludzi, nabiera najwyzszej
doniostosci, gdyz wlasnie wtedy — przez swoje stowo i dzialanie —
objawil On Ojca i spelnil powierzone Mu dzielo (por. 17, 4; 19, 30).
Janowa gmina spoglada rowniez na ziemskiego Jezusa, ale jest to
spojrzenie wiary, w ktérym — w ziemskim czlowieku, Jezusie po-
stanym przez Ojca — rozpoznaje ona Syna Bozego, zlgczonego
z Ojcem. W celu wyjasnienia Jego prawdziwej istoty korzysta ona
ze spekulacji madrosciowej, lub tez odnoszgcej sie do Logosu
1 przenosi jg na Osobg Jezusa. Tylko w taki sposdb moze gmina
pojac¢, ze czlowiek Jezus przynidsl peine i ostate¢zne Objawienie
o zbawieniu. On jest ostatnim i trwalym Slowem Boga dla ludz-
kosci. Wtlasnie te prawde chce gmina poswiadczyé: z Jego pelni
wszyscysmy otrzymali, laske po lasce.

ttum. ks. Kazimierz Czulak SAC
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