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NOWE DROGI CHRYSTOLOGII KATOLICKIEJ

»Wyznawanie w Jezusie z Nazaretu Syna Bozego, Pana i Me-
sjasza, stanowi, jak zresztg juz prawie od dwoéch tysiecy lat, takze
dzisiaj znak rozpoznawczy chrzescijanstwa oraz jego zyciowg
krew. To przekonanie, ze 6w Jezus ziemskiej dzialalno$ci jest iden-
tyczny z niebieskim Synem Bozym, wyraza Nowy Testament przy
pomocy godnosciowych tytuldw, kerygmatycznych sformulowan
i opowiadan. Wiara Nowego Testamentu w Jezusa jako Chrystusa
jest w dwutysiecznej historii chrzescijanstwa «stalg», chociaz zo-
stala wewnetrznie formowana oraz zabarwiana ludzkimi troskami
kazdeJ epoki kulturowe], poniewaz ludzie poszukiwali zbawienia
i calo$ci w powigzaniu ze swyr*n najgtebszymi tesknotami i nadzie-
jami” 1. Dlatego, cho¢ musimy wola¢ za autorem Listu do Hebraj-
czykc’)w: ,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki”
(13, 8), powinniSmy réwnocze$nie powtérzy¢ niezwykle powazne,
bo w obliczu $mierci wypowiedziane, stwierdzenie D. Bonhoeffe-
ra: ,,Co mnie nieustannie porusza, to pytanie, czym jest chrzesci-
janstwa lub tez kim wlasciwie jest Chrystus dzisiaj dla nas” 2.

Oto6z postac Jezusa fascynuje aktualnie ludzi, podobnie jak to
juz czyni od calych dwoch tysigcleci. A moze dzisiaj nawet szcze-
gélnie, poniewaz czestokro¢ prowokuje ich wprost do osobistych
krytycznych rozpraw z sobg i to w scistym kontekscie konkretnego
uwarunkowania zyciowego. Nie chodzi w tym przypadku bynaj-
mniej o samych tylko teologéw, ale réwniez o roznego asortymen-
tu literatéw i filozofow, takze marksistowskich 3. Zas wspoélczesna
sztuka filmowa przyczynila sie w duzym stopniu do umasowienia
tegoz zainteresowania, przy czym warto wspomnie¢ cho¢by tylko
dwa filmy z tego zakresu: ,Manen fran Nasareth” oraz ,,Jesus
Christ Superstar”

1 B. McDermott, Jesus Christus im Glauben und in der Theologie von
heute, Concilium 18 (1982) H. 3, 154.

2 Widerstand und Ergebung (hrsg. E. Bethge), Miinchen/Hamburg 1968,
s. 132,

3 Zob. G. Becker, Theologie in der Gegenwart, Regensburg 1978, s. 139
—145: ,Interesse am Mann aus Nazareth, literarisch und marxistisch”.
Warto w tym kontekscie zwroci¢ takze uwage na ciekawy artykul Z. Po-
niatowskiego: Chrystologia, kierunki, problemy, aporie, zwlaszcza ze jest
umieszczony w miesieczniku , Literatura na §wiecie”, nr 12 (44), Warszawa
1974, 94—123.
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Ale koncentrujemy sie na naszym temacie, czyli na chrystologii
w Scistym tego slowa znaczeniu. Ot6z na przestrzeni ostatnich
dwudziestu lat powstala w tej dziedzinie tak olbrzymia literatura,
ze jest w tej chwili prawie ze juz nieprzejrzysta 4. Ow ogdlny ,,re-
nesans na centralnym polu teologii systematycznej” 5 upowaznia
nas do moéwienia takze o ,,nowych drogach” chrystologii katolic-
kiej. Chrystologia to wszakze jakby ,,serce” teologii chrzescijan-
skiej, ktorej ostatecznym kryterium jest nie co innego jak sama
osoba i dzielo Jezusa Chrystusa, po prostu On sam, wiekuisScie zy-
wy Odkupiciel czlowieka — Redemptor hominis! W Nim skon-
kretyzowal, uhistorycznil i uczasowil sie nam nieskonczony Bog.
Dlatego jest On réwnoczesnie tak bardzo ludzki i boski, taki ta-
jemniczy. Juz od Ojcow Kosciola mozemy sie nauczyé, ze Jezus
Chrystus rozsadza wszystkie ludzkie granice, tak jak Zmartwych-
wstaly $ciany swego grobu, oraz ze niepojety Bog pragngt w Chry-
stusie stac¢ sig dla nas pojmowalny.

Tajemnicy nie sposob jednak zglebi¢ do konca i cho¢ nauka Ko-
Sciola daje nam w tym wzgledzie, w postaci chrystologicznego dog-
matu, wigzgcy wyklad, nie oznacza to wcale konca dalszych twér-
czych poszukiwan teologicznych. Tak tez stal sig klasyczny sposob
jej oficjalnego sformulowania raczej poczatkiem pluriformizmu,
jezeli nawet nie pluralizmu chrystologicznego, jak to sugeruje K.
Rahner 6. Nie ma to jednak oznaczaé, jakoby mozna bylo dzisiaj
catkowicie juz nie zwraca¢ uwagi na powyzsze sformulowanie. Za-
akcentujmy przeto mocno na samym wstepie, Zze posiada ono wia-
z3cg moc rowniez w stosunku do aktualnie nowych drég poszuki-
wania 7.

Trudno byloby tu oczywiscie wszystkie te ,,drogi” wyczerpu-
jaco naszkicowac¢ i opisa¢, dlatego tez je zaledwie zasygnalizuje-
my, i to mianowicie tylko sumarycznie i bardziej formalnie, tj.

4 Zob. dla przykladu choéby prace: K.-J. Kuschel, Jesus in der deutsch-
sprachigen Gegenwartsliteratur, Einsiedeln 1978. Jest to dysertacja napi-
sana na Wydz. Teol. uniwersytetu w Tybindze, uwzgledniajgca w ogdle ca-
loksztalt nowszej literatury na temat osoby Jezusa.

5 B. McDermott, art. cyt., 155.

6 Zob. Chalkedon — Ende oder Anfang?, w: Das Konzil von Chalkedon
III, Wirzburg 19622, s. 3—49.

7 Por. K. Rahner, Christologie heute, Concilium 18 (1982) H. 3, 212: ,,Zu-
ndchst meine ich, dass auch heute ein katholischer Theologie nicht an den
klassischen Formulierungen der katholischen Theologie vorbeigehen soll.
Ein Dogma und seine traditionelle und kirchenamtliche Formulierung sind
zwar nicht einfach dasselbe. Aber mindestens einmal im Fall der Chri-
stologie ist auch die traditionelle Formulierung des Dogmas nicht so ,,uber-
holbar, dass wir jetzt einfach sie verzichten kénnten”.
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z punktu widzenia ich zalozenia wyj$ciowego 8. Po zasygnalizowa-
niu istotnych przyczyn ich poszukiwania (I), wskazemy przeto
w osobnych punktach, na tzw. chrystologie oddolng (II), odgérng
(III), odsrodkowsa (IV) i integralng (V); przy czym te ostatnig nale-
zaloby pojmowa¢ jako najadekwatniejszg katolicka probe wspoi-
czesnego opisu Tajemnicy Jezusa Chrystusa.

I. Powody szukania nowych drég w chrystologii

1. Zdawa¢t by sie moglo, iz chalcedonskie ujecie dogmatu chrysto-
logicznego w swej skrotowej formule ,,vere Deus — vere ho-
mo’’ pozostanie po wsze czasy zado$¢ jasne i znajdzie zawsze jed-
noznaczng recepcje. Tak jednak nie jest. Otéz dzisiaj zwyklo sie
wskazywaé na trzy podstawowe przyczyny tego zjawiska, miano-
wicie jakoby dotychczasowa refleksja nad Tajemnicg Jezusa Chry-
stusa, oparta na tej formule, byla wylacznie esencjalna, skrajnie
wertykalna, oraz zdecydowanie dualistyczna °.
2. Zarzut ,esencjalizmu’” dotyczylby przede wszystkim spekulo-
wania nad wewnetrzng konstytucjg osoby Jezusa, bez szczegoél-
nego uwzgledniania jego historiczbawczego znaczenia. Zasadniczo
jedno tylko wydarzenie zbawcze odgrywalo w tradycyjnej chry-
stologii role dominujgca, mianowicie wcielenie Syna Bozego ujmo-
wane jako ,,wertykalno-ontologiczna synteza Deus et homo” 10
Natomiast $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa posiadaly w niej
znaczenie peryferyjne, wskutek czego byla ona pozbawiona biblij-
nej perspektywy historyczno-eschatologicznej. Takie wyodrebnie-
nie osoby Jezusa z kontekstu jej istotnych historiozbawczych rela-
cji sprzyjalo czestokro¢ wyizolowanej spekulacji teologicznej. Dla-
tego tez kazda nowa droga wspoélczesnej chrystologii katolickiej
musi takze mocno akcentowac tajemnice $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa 11

8 Co do bardziej merytorycznego podejScia zob. A. Nossol, Per Chri-
stum et in Christo. Kierunki wspodlczesnej chrystologii katolickiej, Collecta-
nea Theologica 45 (1975) f. 1V, 5—28; Chrystologia egzystencjalra, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 22 (1975) z. 2, 73—88.

9 Zob. K. Reinhardt, Die Einzigartigkeit der Person Jesu Christi. Neue
Entwiirfe, Internationale katholische Zeitschrift — Comunio 2 (1973) 208—
211; por. takze A. Nossol, U podstaw aktualnych dyskusji wokol Tajemnicy
Chrystusa, Collectanea Theologica 46 (1976) f. I1I, 6nn.

10 J. Ratzinger, Die Christologie im Spannungsfeld von altchristlicher
Exegese und moderner Bibelauslegung, w: Urbild und Abglanz (wyd. J.
Tenzler), Regensburg 1972, s. 361. Por. D. Widerkehr, Konfrontation und In-
tegration der Christologie, w: Theologische Berichte, t. 11, Einsiedeln 1973,
s. 19—28.

11 Zob. B. McDermott, art. cyt. 157nn; K. Rahner, Christologie heute,
art. cyt., 215.
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3. Zarzut ,wertykalizmu” mozna by rdéwniez opisa¢ pojeciem

chrystologii skrajnie i wylgcznie ,,odgornej”, wzglednie ,,zste-
pujacej” 2. Zakladajac wiare w Trdjce Swietg 1 wyjasniajac wy-
darzenie Chrystusa przy pomocy modelu wcielenia Stowa Bozego,
musiala niejako tradycyjna chrystologia wychodzi¢ od Ojca w nie-
bie, posylajgcego swojego przedwiecznego Syna na ziemige. W
zwigzku z tym jawi sie pytanie, czy w ramach tej ,,descendencji”
jest ona w ogoble w stanie dotrze¢ na serio ,,do dotu”, do ziemskie]
historii Jezusa z Nazaretu, zwlaszcza za$ jej finalu, jaki stanowila
$mieré krzyzowa? Ludzka indywidualnosé Chrystusa, caly jego
historyczny rozwoéj, ograniczenia jego ziemskiego bytowania,
a zwlaszcza jego cierpienia, sg w kazdym razie w klasycznej chry-
stologii brane za malo radykalnie. Wprawdzie Koscidl zawsze od-
rzucal stanowczo doketyzm, a przeciwko monofizytyzmowi wy-
akcentowal rowniez integralnos¢ ludzkiej natury Chrystusa, ale
czy fakt pozbawienia go ludzkiej osobowosci nie przekresla przy-
padkiem wlasciwej istoty ludzkiego bytu Jezusa? Po dzi§ dzien
w Swiadomosci wierzacych czesto jawi sie Jezus Bog-Czlowiek ja-
ko cudowna i niemalze ,,mityczna istota”, ktora jako taka matlo co
ludzi obchodzi, ktérzy usitujg raczej wyzwoli¢ sie spod jej ,,przy-
tlaczajgcej”’ obecnosci 13,

4. Wysuwany pod adresem tradycyjnej chrystologii zarzut ,,dua-

lizmu” bylby wreszcie uwarunkowany zasadniczym tonem, jaki
zawsze nadawala tej problematyce sformutowana przez Sobor Ni-
cejski doktryna o preegzystencji i wspélistnosci Syna Bozego z od-
wiecznym Ojcem. Stad tez nie wychodzila chrystologia klasyczna
— jak by sie zdawaé moglo — od jednej osoby Jezusa Chrystusa,
zawlerajgcej w sobie peinie béstwa i czlowieczenstwa, lecz z dwoch
natur, czyli realnosci w zasadzie od siebie oddzielonych nieskon-
czong odlegloscig. Wychodzgc wiec od preegzystujgcego Bozego
Logosu i stworzonej natury ludzkiej, probowala ona nastepnie
opisa¢ ,,proces Wcielenia jako zlozenie jednego indywiduum z isto-
ty ludzkiej i boskiej’ 4. Kosciéol wprawdzie przezwyciezyl juz

12 A, Schilson, Christologie im Prisens, Freiburg 1974, s. 162; por. G.
Becker, dz. cyt., 158n.

.13 K. Reinhardt, art. cyt., 209. K. Rahnera reinterpretacja tajemnicy
wcielenia tez ma na uwadze m. in. obrone przed wciaz jeszcze grozacym jej
niebezpieczenstwem ,mitologicznego” pojmowania. Zob. zwlaszcza: Pro-
bleme der Christologie von heute, w: Schriften zur Theologie, t. I, Einsie-
deln 1954, s. 176, 194; tenze, Die Christologie innerhab einer evolutiven
;/Illgltanschauung, w: Schriften zur Theologie, t. V, Einsiedeln 1962, s. 204,

14 K. Reinhardt, art. cyt.,, 210. Autor ten powoluje sie tu na W. Pan-
nenberga, ktéry stwierdza, ze ,Die eigentliche Problematik der Zweinatu-
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w zalozeniu kazdg posta¢ dualizmu, ale jego ,,chrystologia dwu na-
tur” wiodla nieustannie do trudnosci bez wyjscia, tzn. do przyjecia
faktycznie ,,w sobie podzielonego”, a tylko w wierze ,,jako jed-
nos¢” afirmowanego Jezusa Chrystusa, lub tez bronila jednosci
jego osoby kosztem prawdziwego czlowieczenstwa albo béstwa.
W tej aporii nie powinnisSmy bynajmniej widzie¢ samej istoty nie-
pojetego misterium Chrystusa, trudnosci bowiem nie do przezwy-
ciezenia plyng tu pierwszorzednie z dualistycznej pozycji wyjscio-
wej. Ten newralgiczny punkt tradycyjnej chrystologii jest w sta-
nie przezwyciezy¢ jedynie wyjscie od jednej osoby Jezusa Chrystu-
sa w jej nieodzownej relacji zarowno do Ojca w niebie, jak tez do
ludzi na ziemi. Przy czym potrzeba by rownocze$nie ukaza¢, ze
ten wlasnie Jezus, stanowigc catkowitg jedno$¢ z Bogiem, pozo-
staje jednak od niego rozny 15,

Wszystkie nowe poszukiwania chrystologiczne, bedace w wiek-
szoSci przypadkow tworczg interpretacjg ujeé¢ tradycyjnych, usi-
lujg dlatego a limine unikngé powyzszych trzech gléwnych zarzu-
tow, przy czym niejednokrotnie popadajg niestety w przeciwstaw-
ne skrajnosci, takie np. jak przesadny funkcjonalizm, horyzonta-
lizm oraz swoistego rodzaju jezuanistyczny monizm 18, ku ktéremu
oscyluje — jak zobaczymy — zwlaszcza kazda radykalnie ,,antro-
pologicznie” pojeta posta¢ chrystologii oddolnej 7.

II. Chrystologia odgérna

1. Zgodnie z klasyczng formulg Chalcedonu: ,,vere Deus — vere
homo” zawsze juz oficjalna chrystologia Kosciota byla ukie-

renlehre ist also der Versuch, den Vorgang der Inkarnation als Zusammen-
setzung eines Individuums aus dem menschlichen und dem goéttlichen We-
sen zu denken” (Grundziige der Christologie, Giitersloh 1966, s. 333). Tej
problematyce jest w calo$ci poSwiecona praca: Ph. Kaiser, Die Gott-mensch-
liche Einigung in Christus als Problem der spekulativen Theologie seit der
Scholastik, Miinchen 1968.

15 K. Reinhardt, art. cyt., 211.

16 Wydaje sie, iz w aspekcie bardziej merytorycznym najwazniejsze
aktualne katolickie kierunki chrystologiczne mozna by opisaé w pieciu za-
sadniczych perspektywach rozwojowych jako chrystologie w perspektywie
uniwersalno-teologicznej, kosmiczno-antropologicznej, historyczno-persona-
listycznej, eschatyczno-pneumatologicznej oraz w perspektywie metadog-
matycznej. — Zob. A, Nossol, Per Christum et in Christo. Kierunki wspotl-
czesnej chrystologii katolickiej, Collectanea Theologica 45 (1975) £. IV, 5—28;
Chrystologia Karola Bartha (Wplyw na wspéiczesng chrystologie katolickq),
Lublin 1979, s. 113—126.

17 Taka wlaénie postacig jest chrystologia H. Kiinga, przedstawiona
w jego slynnym dziele ,,Christ sein”, Miinchen 1974. Por. takze inne jego
prace: 20 Thessen zum Christ sein, Miinchen 1975; Die christliche Heraus-
forderung, Miinchen 1980.
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runkowana bardziej wertykalnie, poniewaz opierala sig przede
wszystkim na ewangelijnym ,,Verbum caro factum est” (J 1, 14),
wychodzgc po prostu od tajemnicy wecielenia odwiecznego i pre-
egzystujgcego Logosu. Dlatego tez byla chrystologia ,,zstepuja-
cg”’ 18, w ktorej liczyla sie przede wszystkim trynitarna podstawa.
Zreszta sam H. King jeszcze nie tak dawno temu akcentowatl zde-
cydowanie, ze bez teologii nie ma chrystologii19 Wy-
razem tradycyjnej, cho¢ wprawd21e juz unowoczesnionej — chry-
stologii odgoérnej jest ujecie Tajemnicy Chrystusa przez naszego
wielkiego rodzimego dogmatyka — Ks. W. Granata 0. Do nowych
zas ,,drog” zaslugujgcych w tym wzgledzie na szczeg()lnq uwage
nalezg dzisiaj zapewne poglady H. Urs von Balthasara oraz H.
Schiirmanna.

2. Aby unikng¢ jakiejkolwiek ,,redukcji”’ kosmologicznej lub an-

tropologicznej w teologicznym opisie wydarzenia Jezusa Chry-
stusa postuguje sie stynny szwajcarski teolog personalistyczng ka-
tegorig milosci, poniewaz wiarogodng jest — jego zdaniem — osta-
tecznie tylko milosé. Poza tym milos¢ stanowi ,,pierwotny feno-
men objawienia” i ,,zasadnicze slowo” Logosu. Chodzi wiec o ,,mi-
Yos¢ jako milos¢ boska”, dystansujgca sie np. od samoabsolutyzu-
jacej sie milosci ludzkiej. By ow ,,calkowicie inny byt” tej milosci
uwyrazni¢, posiuguje si¢ Von Balthasar szczegélng kategorig
z dziedziny estetyki, mianowicie ,,wspanialo$cig” w sensie chwaly
(Herrlichkeit) nadajac jej jednak swoiste znaczenie teologiczne.
W Chrystusie objawia sie¢ Boza milos¢ wlasnie jako wspaniatos¢
Boga, ,,albowiem Bég, ten, ktory rozkazal ciemnosciom, by zajas-
nialy swiatlem, zablysnal w naszych sercach, by olsni¢ nas jasno-
$cig poznania chwaly (wspaniatosci) Bozej na obliczu Chrystusa”
(2 Kor 4, 6). Jasnosc te mozna jednakze spostrzec na drodze chrze-
$cijanskiej wiary, ktéra jest pierwszorzednie ,,postuszenstwem”
Postuszenstwo, mianowicie absolutna milos¢ jako postuszenstwo
wzgledem Ojca, stanowi roéwniez ,naczelng regule egzystencji
Chrystusa”. Konkretyzacjg tegoz synowskiego postuszenstwa jest
cale zycie Jezusa, poczawszy od samego wcielenia az po Smierc
krzyzowa. Zgodzic¢ sie trzeba z twierdzeniem, iz zdanie ,,Bog stal

18 K. Rahner zwyk! w tym przypadku méwié o ,,Aszendenzchristologie”;
por. G. Becker, dz, cyt., s. 158n.

19 Menschwerdung Gottes. Eine Einfiihrung in Hegels theologisches
Denken als Prologomena zu einer zukiinftigen Christologie, Freiburg 1970,
s. 670; por. tu takze A. Nossol, Znaczenie trynitarnej podstawy chrystologii,
Roczmkl Teologlczno-Kanomczne 23 (1976) z. 2, 59—11.

20 Zob. tom I jego posoborowego zarysu dogmatykl katolickiej, zatytulo-
;%E;neg& wymownie: Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, I Lublin 1972,
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sie czlowiekiem” jest bez watpienia ,,0érodkiem chrzescijanskiego
swiadectwa”. W tym decydujacym momencie historii rozpoczela
sie wlasnie, jako wyraz bezgranicznego pos]uszenstwa, urzeczy-
wistnia¢ ,,kenoza’ Syna Bozego jako zstepowanie z wyzyn i row-
noczesnie ,,paradoksalne” obJaw1en1e wspanialosci Boga w unize-
niu. Ten, ktoéry z natury swej jest Panem, staje sie dobrowolnie
Stuga, niewolnikiem, J ego mitose, jego posluszeﬁstwo, jako sku-
tek najwyzszej milosci, osigga swdj punkt szczytowy w Krzyzu.
Krzyz Jezusa staje sie bowiem zrozumialy jedynie jako ,najwyz-
sze dzielo milosnego postuszenstwa” w sensie najdalej posunietej
kenozy Slowa Bozego. By to ukaza¢ rozwija Von Balthasar w ra-
mach ogélnej ,teologii krzyza” szczegélowg ,teologie triduum
sacrum”, akcentujgc SciSle w duchu szkoly antiochenskiej wy-
miar trynitarny i soteriologiczny zarazem tajemnicy Jezusa Chry-
stusa. Przedstawia bowiem decydujace o calosci egzystencji Je-
zusa postuszenstwo nie tylko jako ,,funkcje tego, czym On sie
stal..., lecz czym, wyniszczajgc i unizajge sie, w miiosci swej byé
pragnal”, tzn. jako ,,kenotyczny przyklad swojej odwiecznej mi-
tosci synowskiej” wzgledem wcigz wszystko przewyzszajgcego Oj-
ca. Chodzi tu zatem ostatecznie o fakt preegzystencji Slowa, z kto-
rej nie wolno zrezygnowaé¢ zadnej postaci ortodoksyjnej chrysto-
logii katolickiej. W przeciwnym bowiem razie stalby sie Jezus
tylko ,,gérujacym’” nad innymi wielkimi postaciami historycznymi
,przyktadem’”, podczas gdy On w rzeczywistosci ,,staje sie tym,
czym juz jest zarowno w preegzystencji jak tez w swoim ziem-
skim bytowaniu”. Tylko dlatego ogarnia jego samounizenie si¢
takze grzech ludzkosci, niszczac i gladzac go w sobie. Objawiajac
milos¢ Boga Ojca, ktéry pozwala swojemu Synowi w absolutnym
postuszenstwie wybraé¢ ubdstwo i unizy¢ sie az do smierci, uka-
zuje rownoczesnie Boga Syna, ktéry z miltosci utozsamia sie z na-
mi grzesznikami i wypelnia przy tym, w akcie wolnego postuszen-
stwa, wole Ojca dokonujgc w ten sposéb wlasnie odkupienia. Klu-
czem do zglebienia soteriologicznego wymiaru tajemnicy Jezusa
Chrystusa okazuje sie dla H. Urs von Balthasara zatem milo$¢ ob-
jawiona ostatecznie nie jako dzielo, lecz jako trynitarny byt Bozy,
jako wlasnie wspanialos¢ Boga 21.

3. Niezmiernie aktualng postacig chrystologii odgdérnej wydaje

sie by¢ dzisiaj takze ciekawa koncepcja egzegety i teologa bi-
blijnego z Erfurtu, ktory jest zdania, iz kazda wlasciwie epoka,
kazda ,,godzina historii” jest dla nas ludzi takze prawdziwym ,,lo-
cus theologicus”, zré6dlem poznania Chrystusa, jako ze nigdy i tak

21 Zob. Urs v. Balthasar, Theodramatik 1I/2, Einsiedeln 1978, s. 53—
238; por. A. Nossol, Per Christum et in Christo, art. cyt. 15—17.
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nie bedziemy w stanie wyczerpa¢ jego , n1ezgleb10nego bogactwa”
(Ef 3, 8). Dlatego tez kazdy okres poznaje go inaczej i w nowy
sposob Zacheta Soboru Watykanskiego II, dotyczaca $ledzenia
,,Zznakoéw czasu”, ma wiec i w tym przypadku swoje zastosowanie
(por. KDK nr 40, 44, 62) 22, Abstrahujac od wielowymiarowosci
biblijnego obrazu Chrystusa mozna by, zdaniem H. Schiirmanna,
mowi¢c — patrzgc retrogresywnie — o Chrystusie Nauczycielu
(Christos didaskalos), pierwszych wiekéw, o Wszechwladcy (Pan-
krator) u schylku swiata antycznego, o Imperatorze Kosciola ro-
manskiego, a dalej o Mezu Bolesci z okresu zaraz i pomoréw oraz
niepowodzen wypraw krzyzowych, czy wreszcie o Ukrzyzowa-
nym z czasOw reformacji. Inne aspekty postaci Chrystusa ekspo-
nujg np. obrazy zwigzane z kultem Serca Jezusa czy Chrystusa
Kroéla. Ta wielo$¢ przedstawien Jezusa Chrystusa jest Swiadec-
twem zywej wiary teologéw i wiernych, ktorym Chrystus jawil
sie jako przynoszacy w mocy Ducha Swietego wybawienie na mia-
re udreki czasu, w ktérym wypadlo im 2yé Aktualne zagrozenie,
wymogi 1 nacisk chwili odgrywatyby wigc kazdorazowo w ksztal-
towaniu obrazu Chrystusa i zwigzanych z nim tresci decydujgca
role.

W Scistym nawigzaniu do owych ewoluujacych obrazéw Chry-
stusa dochodzimy dzisiaj takze do ujecia Chrystusa jako pro-egzy-
stujagcego. W atmosferze ogdlnej niepewnosci, w obliczu grozy to-
talnej zagtady, ktéra oznacza skrajny brak milosci i bezgraniczny
egoizm, zwraca bezradny czlowiek spojrzenie ku temu, ktory zyl
catkowicie bezinteresownie, ku temu, ktory radykalnie pro-egzy-
stowal, ku Jezusowi, Synowi Bozemu.

Jak wiec widzimy, ten nowy obraz wzglednie model eksponuje
nie tyle ,,istote” Chrystusa, ile raczej jego ,egzystencje”, ktora
w sposob integralny wyraza sie w proegzystencji. Pamieta¢ jednak
nalezy, Ze owa proegzystencja ma charakter dwuwymiarowy: Je-
zus jest bowiem czlowiekiem ,,dla innych”, poniewaz byl on catko-
wicie zorientowany na zycie ,,dla Boga i z Boga”

Jezus zaangazowal sie dla grzesznikow i biednych — zgodnie
z relacjami Ewangelii — az do wejscia w $mier¢. Jako ,,Christus
traditus” w totalnej orientacji ,,pro vobis” wydal on siebie same-
go do konca i caltkowicie. W tym wlasnie fakcie dochodzi najwy-
razniej do glosu trynitarna podstawa tej ciekawej koncepcji. Ta-
kie bowiem oderwanie sie od siebie i calkowicie bezinteresowne
transcendowanie (wyjs$cie poza i ponad siebie) ku blizniemu jest
antropologicznie mozliwe wylgcznie jako dziatanie i skutek wyni-

22 H, Schiirmann, Der Proexistente Christus — die Mztte des Glabens
vVoNn morgen, Dlakoma 3 (1979) 147—190.
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szczajgcego transcendowania ku Bogu. Jezus Chrystus zyje wsze-
lako przede wszystkim z Boga i dla Boga. On byt przeciez ,,na po-
czatku” u Boga (J 1, 2), poniewaz jako odwieczne Slowo jest pre-
egzystujgcym Synem Boga. Jako taki, wydajgc siebie w postu-
szenstwie, zanim zmart dla ludzi, zmart najpierw dla Boga. Smier¢
Jezusa dajaca zbawienie nalezy ostatecznie zatem rozumieé¢ jako
wydarzenie wewnatrztrynitarne, czyli jako niesiong Duchem
Swietym samg siebie wyniszczajacg milosé Ojca ku Synowi i Sy-
na ku Ojcu i dlatego wilasnie jako ,,$mieré $mierci” Dwubiegu-
nowos¢ radykalnej proegzystencji Jezusa Chrystusa — dla Boga
i dla czlowieka — znajduje jakby wyraz w jego rozpieciu na po-
ziome]j i pionowe]j belce krzyza. Tajemnica niosgcej zbawienie ho-
ryzontalnej proegzystencji jest dzwigana mocg wertykalnej in-
egzystencji (egzystencji wsobnej), mocg ontycznego bycia w Bo-
gu 3,

Tak integralnie pojeta proegzystencja Chrystusa, dzieki synte-
zie teologicznych i humanistycznych aspektéow, zdolna jest niewat-
pliwie stac¢ sie dla wspolczesnego czlowieka szczegoélnie aktualnym
i przekonywajagcym modelem zycia. W dobie ogoélnego kwestiono-
wania problematyki sensu umozliwia bowiem gruntownie nowg
orientacje 1 postawe zyciowg, ukazuje nowe wymiary sensu i celu
zycia.

Te droge wspolczesnej chrystologii mozna by dlatego uwazac
za nader pozgdane poglebienie wiary w postaci wytworzenia sie
nowej formy ,,kontemplatywnej poboznosci kenotycznej”, tak bar-
dzo przeciez zgodnej z duchem i zamiarem Chrystusa: ,,Po tym
poznalismy milo$¢ Bozg, Zze On oddal za nas zycie swoje. My takze
winnismy oddac¢ zycie za braci” (J 3, 16). A co moze jest najwaz-
niejsze, ona wlasnie jest w stanie udzieli¢ wspodiczesnemu swiatu
najpelniejszej bodajze odpowiedzi na postawione na poczatku py-
tanie: , Kim Chrystus jest wlasciwie dla nas dzisiaj?” Nie jest
wcale wykluczone, ze dlatego tez wspoiczesne prace chrystologicz-
ne tak czesto uwypuklajg moment proegzystencji w caloksztalcie
zycia Jezusa. Cho¢ nie postugujg sie wprawdzie zawsze wprost
i formalnie owg kategorig, akceptuja jg jednak rzeczowo przez okre-
slenie egzystencji Jezusa jako ,,bytu dla drugich” lub tez ,,czlo-
wieka dla drugich’ 24,

23 Tamze; por. takze A. Nossol, Chrze$cijanska proegzystencja — istnie-
nie i 2ycie dla innych, Collectanea Theologica 49 (1979) £. II, 18.

24 Zob. takze H. Schiirmann, Jesu ureigner Tod, Freiburg 1975, s. 221—
255; por. W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, s. 10; W. Beilner, Der
Weg zu Jesus, w: Die Frage nach Jesus, Graz 1973, s. 96; J. Roloff, Auf der
Suche nach einem neuen Jesus bild, Theologische Literaturzeitung 98 (1973)
569.
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III. Chrystologia oddolna

1. ,,Antropologiczny zwrot” wspélczesnej teologii jest niezaprze-

czalnym faktem. Za jego oficjalny wyraz mozna by w pew-
nym znaczeniu uwazaé¢ nawet slowa encykliki Redemptor hominis
o czlowieku jako ,,pierwszej i podstawowej drodze Kosciola, dro-
dze wyznaczonej przez samego Chrystusa”, jako ze — wg Jana
Pawla II — w ogble ,,wszystkie drogi Kosciota prowadzg do czlo-
wieka” (nr 14). Zbawcze ,,pro vobis”, jakie implikuje Tajemnica
Chrystusa, a ktéoremu nauka Kosciola dala zdecydowany wyraz
w akcentowaniu jej teleologicznego ,,propter nos et nostram salu-
tem”, stanowi dlatego tez o stusznos$ci twierdzenia, ze dzisiaj kaz-
dy rodzaj chrystologii powinien w jakims$ znaczeniu zawsze by¢
chrystologia ,,wstepujacg” 2%, czyli liczgcg sie bardzo serio z feno-
menem czlowieka i rozpoczynajgcg swoje konstruktywne rozwa-
zania wlasnie ,,od dotu”, tj. od integralnego czlowieczenstwa Je-
Zusa. Niemniej jednak nie moze ona nigdy zapomina¢ o tym, co
powyzsza encyklika tak mocno uwydatnia, Ze mianowicie w teo-
logii wszelka antropologiczna koncentracja zawsze ,,nieodmiennie
prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia” (tamze). O tym
wlasnie fakcie zdaje sie zapomina¢ najbardziej bodajze spektaku-
larna w tej chwili droga chrystologii oddolnej, jakg stanowi 'kon-
cepcja H. Kinga, przedstawiona w jego dziele ,,Christ sein” 26, kto-
ra wywotlala w calym niemalze Kosciele tyle wrzawy. Z tego
wzgledu, Ze o ,,drodze” Kunga byla juz czesciej mowa, wskaze tu-
taj raczej na dwie inne znacznie mniej u nas znane proby chrysto-
logiczne z tej dziedziny, mianowicie E. Schillebeeckxa oraz J. Po-
hiera.

2. Belgijski dominikanin pragnie roéwniez ,,poszukiwa¢ krytycz-

nie ludzkiego zrozumienia chrystologicznej wiary w Jezusa,
przede wszystkim zas w jej powstaniu”, nie zamierzajgc przy tym
weale zbliza¢ sie za nadto do samej tajemnicy Jezusa. Chodzi mu
przede wszystkim o ,rozwiklanie tych «tajemnic», ktére siabry-
kowal sam czlowiek”, a wiec o niejasnosci, ktéore nie majg nic
wspoOlnego ze zbawczym dzialaniem Boga w historii 27. Zwraca
w tym kontekscie uwage na bezsporny fakt, zgodnie z ktérym zycie

25 K. Rahner mowi w tym przypadku o ,,Aufstiegschristologie” (Aszen-
denztheologie), por. Christologie heute, art. cyt., 213.

26 Po tej linii ujmuje ja w kazdym razie L. Scheffczyk, w: Aufbruch od
Abbruch des Glaubens, Stein a. Rh. 1976, oraz Klersinderungen des Glau-
bens? Theologische Bilanz zum Fall Kiing, Stein a. Rh. 1980, s. 41—69. Zob.
tu takzZe prace zbiorowq: Diskussion iiber Hans Kiings ,,Christ sein”, Mainz
1976, s. 60—94.

27 Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, Freiburg 1974, s. 27.
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zwyklo by¢ bardzo czesto nieprzejrzysta mieszaning sensu i bez-
sensu, zbyt malo radosci i nadmiaru winy oraz niepowodzen. Dla-
tego tez staje sie Jezus dlan Czlowiekiem, ktory stawial pytanie
o Boga jako problem sensu w obliczu nedzy i smierci. W tym tez
celu musial Jezus sam ,,egzystencjalnie pogodzm po ludzku ewi-
dentne doswiadczenie niepowodzenia ze swojg zydowskg wiarg
w Boga, On musial pcjednaé¢ z sobg to, co teoretycznie jest nie do
pojednania”. A to jest mozliwe jedynie w odpowiedzialnie przy-
jetym zyciu, gdzie ,,doswiadczenie stoi przeciwko doswiadczeniu”,
jako ze teoria zawsze tutaj przychodzi za pézno. Platego tez po-
szukuje Schillebeeckx ,,meta-dogmatycznie, to znaczy metodycz-
nie abstrahujgc od dogmatu”, znakéw, ,ktore ukierunkowalyby
ludzkie pytanie o zbawienne na chrzescijanska oferte takiej odpo-
wiedzi, ktéra wskazuje na szczegélne dzialanie zbawcze Boga w Je-
zusie” 28, Takie wlasnie znaki znajduje on w prakfyce zyciowej
Jezusa, w jego troskliwym byciu z ludzmi, w jego uwalniajgcym
i radosnym obcowaniu z nimi, we wspo6lnocie stolu z wszystkimi,
przekonujgc si¢ iz ostatecznie linie te zmierzajg ku owemu nie-
oczekiwanemu oddalajgcemu sie punktowi, ktory ,identyfikuje
sprawe czlowieka jako sprawe Boga” a ,,sprawe Boga jako sprawe
czlowieka” ?°. Wierzgc, ale rownoczesnie tez przyznajac sie do
,,watpliwosci o koscielnym Chrystusie” 3, rodzi ten wynik w od-
niesieniu do podejrzenia o iluzje pytanie: ,,Czyzby 6w Czlowiek
mégl mie¢ racje?” 31 W tym wlasnie punkcie rozpoczyna sig dluga
tancuch préb zmierzajgcych nie tylko do jego ,,zrozumlenla” lecz
rowniez do uczynienia zen podstawy wlasnych usilowan sprostania
zyciu. Jedno jednak wydaje sie przy tym by¢ pewne, ze mianowi-
cie historia wszystkich w tym wzgledzie wazkich interpretacji kul-
minuje w rozswietleniu cierpienia i $mierci Jezusa jako decydu-
jacej probie prawdy jego, w sposéb boski wyposredniczonego, po-
cieszenia. Dla Schillebeeckxa posiada $Smierc tak istotne znacze-
nie, ze caloksztalt zycia Jezusa powinien by¢ koniecznie zgiebiany
z punktu widzenia Jego $mierci i w relacji do niej; odwrotnie jest
rowniez cale zycie Jezusa tlumaczeniem Jego Smierci. ,,Zrozu-
mienie wlasnej $mierci przez Jezusa, nalezgce historycznie do ca-
tosci Jego postannictwa jako zbawczej oferty, wydaje sie byé¢
udawadnialne jako fakt przedwielkanocny, cho¢by tylko dla samo-
zrozumienia w czasie jego ostatnich ziemskich dni” 32. Otéz w tym
przypadku chodzi o historycznie potwierdzalne zrozumienie, , kto-

28 Tamze, s. 28. 30 Tamze, s. 28.
29 Tamze, s. 238. 31 Tamze, s. 239.
32 Tamze, s. 276.
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re stwarza mozliwos¢ dla pédzniejszej interpretacji chrzescijan
oraz stanowi dla nich baze” Tylko wtedy, jezeli Jezus doznal
prawdziwego niepowodzenia w ograniczonych wprawdzie, lecz re-
alnych wymiarach naszej historii, aczkolwiek bez wszelkiej winy
z jego strony, moze z jego wlasnego doswiadczenia niepowodzenia
jako historycznego wydarzenia wychodzi¢ pocieszajgca, prowoka-
torska i krytyczna sila dla problematyki zyciowej doznajacego
niepowodzenia i cierpigcego czlowieka. Nasza krétkowzroczna
opcja w stosunku do tego, co niepowodzenie i powodzenie wlasci-
wie oznaczajg, doznaje w ten sposéb gruntownej korektury. Zywej
mocy Jezusa pragnie Schillebeeckx dowies¢ egzystencjalnie, tzn.
nie przy pomocy bedacych w uzyciu formutl interpretacyjnych Je-
go praktyki zyciowej oraz jej ,,auto-teologicznych zalozen”, lecz
w postaci opowiadanej, ,narratywnej wiary”, opowiadajgc sie
w ten sposéb pod wplywem M. Bubera za tzw. ,,teologia narratyw-
ng” tj. jej ,,praktyczno-krytycznym efektem, wyplywajacym z mo-
dlitewnego przebywania w $wiecie Krolestwa Bozego i jego odpo-
wiedniej praktyki’ 33,

Los Jezusa mozna dlatego tez ukaza¢ wylgcznie jako ,,historie
zyjacego’ — jak na to juz wskazuje sam tytul omawianego dziela.
Los ten bowiem posiada faktycznie swojg historie w refleksyjnym
przekazie tj. dalszym opowiadaniu o nim, jak tez w doswiadczal-
nej obecnosci. Koscioly chrzescijanskie dzisiaj, jak zresztg takze
1 ci, ktorzy poza tymi Kosciotami aktualnie do$wiadczajg w tym
Jezusie zhawienia, sg zyjacymi po tylu stuleciach wsrod nas swiad-
kami Jezusa z Nazaretu oraz tego, co 6w Czlowiek zainicjowal
1 wprowadzil w ruch. Kazdy sposréd naszych zaniepokojonych to-
warzyszow zyciowych, ktéory szuka za alternatywami w stosunku
do tego co akurat jest w obiegu, jezeli tylko zechce zajaé¢ sie serio
zyciowg praktyksa Jezusa, przekonuje sie natychmiast, ze ow Je-
zus wcale nie jest martwy, jak wszyscy inni zmarli, lecz on udzie-
la takze jeszcze dzisiaj sily do zniesienia zycia i jego absurdalnosci
oraz ich przemiany w co$ lepszego. I tak oto mozna sie przeko-
na¢ o Jezusie jako zyjacym, jako zwyciezcy $mierci, przy czym,
wg Schillebeeckxa, nie potrzeba wcale rezygnowaé¢ z wiekszosci
tradycyjnych kategorii dogmatycznych 34,

33 Tamze, s. 598; por. takze G. Becker, dz. cyt., s. 175.

3¢ Tamze, s. 134; do calo$ci zob. G. Becker, dz. cyt., s. 173—176, oraz
krytyczna ocene tej chrystologicznej ,,drogi”: W. Lgser, Jesus Christus —
‘Gottes Sohn, aus dem Vater geboren wvor aller Zeit. Deutung der Priexi-
stenzaussagen in der gegenwdirtigen Theologie, Internationale katholische
Zeitschrift Communio 6 (1977) 31—45. O tym, Ze proponowana przez Schil-
lgbegckxa chrystologia zawiera przynajmniej wiele ,,dwuznaczno$ci” oraz e
nie jest w tej postaci catkowicie do pogodzenia z wymogami oficjalnej nau-
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3. Oddolna ,,droga” chrystologiczna francuskiego dominikanina

Jacques’a Pohiera 3% abstrahuje rowniez $wiadomie od klasycz-
nych formutl soboré6w chrystologicznych, jak tez sredniowieczne]
teologii scholastycznej, co bynajmniej nie oznacza, jakoby chciatl
on przeczy¢ czemukolwiek, co te formuly oznaczajg. W tym przy-
padku idzie autor po prostu za przekonaniem wielu dzisiejszych
teologoéw, zgodnie z ktérym wecale to nie najlepszy sposéb wypo-
wiada¢ prawde o bostwie Chrystusa za pomocg owych tradycyij-
nych sformulowan 3. I tak np. dowodzi, ze po wecieleniu Stowo
Boze stalo sig cialem, a w wydarzeniu tym wypowiedzial sie caly
dystans, w ktory moze zstapi¢ oraz wypowiedzie¢ sie ,,przestrzen”
béstwa Jezusa Chrystusa. Ale dopiero pézniej, po Pie¢dziesigtni-
cy, zrozumie sie lepiej, Kim On byl, wyznawszy w nim Boga. Je-
go wlasna prawda, jako uciele$snionego Boga, streszcza sie nie tyl-
ko w tym, iz byl On wylacznie czlowiekiem, ktory powiedziat cos
o Bogu, ale w tym, ze byl Czlowiekiem, w ktérym to wypowiedzial
sie sam Bog 37,

Zas co do calego dziela zbawczego stoi Pohier na stanowisku,
iz Jezus umart dla Boga i ludzi, z mitosci do Boga i ludzi, oraz by
tych ostatnich wyzwoli¢ z tego wszystkiego, co ich dzieli od Boga;
przy czym znowu abstrahuje wyraznie od takich siow, jak: ,za-
doséuczynienie” oraz ,,ofiara”. Analogicznie do ujecia Schille-
beeckxa, zajmuje $mier¢ Jezusa i jej skutecznos¢ centralne miej-
sce w caltoksztalcie wypowiedzi na temat tego, co nam owa Smierc
objawia o Bogu, o Jezusie Chrystusie oraz o naszym aktualnym
sposobie posiadania zycia, ktore Jezus chcial nam da¢ i w swojej
$mierci nam je tez faktycznie dal 3. Na tej wlasnie drodze usito-
wal Bog nam sie objawi¢ oraz uczyni¢ sie ,,Bogiem z nami”
Owszem, i w przypadku Smierci Jezusa nalezy koniecznie uwzgled-
ni¢ torujaca sobie coraz skuteczniej droge — nowg wizje relacji
$Smierci do zycia w ogéle. Chodzi mianowicie o wspoéliczesne winte-

ki Kosciola, Swiadczy chocby powstaly w Kongregacji Doktryny Wiary juz
25 czerwca 1976 r. ,,casus Schillebeeckx”. Belgijski teolog przyjat w pier-
wszej polowie grudnia 1979 r. zaproszenie Kongregacji w celu wyja¢nienia
aporii powstalych wokot jego nowej drogi wspédiczesnej chrystologii. W
kazdym razie zazadal prefekt Kongregacji kard. Szeper w specjalnym liscie
z 20 listopada 1980 r. m. in., by autor ,,w Swietle doktryny wiary zrewido-
wal punkty obcigzone jeszcze pewna dwuznaczno$cig i azeby dat publiczny
wyraz swojej woli zastosowania sie do tej proSby”.

35 Jacques Pohier, Quand je dis Dieu, Paris 1977. Zaznaczmy od razu,
ze dzielo to zostalo réowniez napietnowane przez Kongregacje Nauki Wiary
(3 IV 1979).

36 J. Pohier, Einleitung zur deutschen Asgabe, w: Wenn ich Gott sage,
Olten 1980, s. 24n.

37 Quand je dis Dieu, s. 44n, 149n, 156.

8  Finleitung..., jw., s. 30n.
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growanie $mierci w zycie, tzn. nie upatrywania w niej juz wiecej
tylko przegranej i kleski, lecz chciejmy w niej widzie¢ nieodzowna
wlasciwosé, konieczny i dobroczynny warunek zycia w ogole 3°.

Przystepujac do analizy wydarzenia zmartwychwstania Jezusa
stwierdza Pohier, ze swojg wlasng istote widzial Jezus w tym,
czym Bog jest, oraz ze Bog widzial Jego wlasng istote w tym,
czym On, Jezus — byl. Bog jednakowoz jest wylgcznie tam i wte-
dy tylko obecny, jezeli swg obecnos¢ zamienia wcigZz na nowo
w czyn. I tak byl Jezus czynem Boga, przyjsciem Boga. Jako taki
stanowi wlasciwie najwyzszg forme mozliwej obecnoSci Boga
w nieboskim §wiecie, Bdg bowiem jest Bogiem, ktéry przychodzi
i ktéry byl czynny w Jezusie i w Nim przychodzil. Ta Jego obec-
no$¢ otwarla definitywnie przestrzen Nieskonczonemu. Jako taki
musi Bog dlatego znowu pozwoli¢ Jezusowi zaistnie¢, odnowi¢ to,
co zdzialal w Jezusie, kontynuowac¢ Jego przychodzenie, ktore
zrealizowalo sie w Jezusie. I tak oto musi Jezus znowu przez Boga
powsta¢, Bég musi na nowo czyni¢ to, co uczynil w Jezusie, jezeli
prawda jest, iz objawil sie w nim rzeczywiscie i to az tak dalece,
ze jest on ,,odblaskiem jego wspanialosci i obrazem jego istoty”
(Hbr 1, 3); i jezeli prawdg jest, iz Bog jest Bogiem przychodzgcym,
by byé¢ ,,Bogiem z nami’.

Jezeli Bog ma pozwoli¢ Jezusowi na nowo powsta¢, to wecale
nie w znaczeniu, by niejako Jezusa ,,powtorzyc¢’, lecz by powté-
rzy¢ samego siebie, by powtérzy¢ to, co wypowiedzial w Jezusie,
poniewaz Boég jest wierny. On jest mianowicie tym, ktory jest,
i méwi to, co mowi, i czyni to, co czyni i nigdy sam sobie nie prze-
czy. W ten wlasnie sposéb pragnie Bdég byc ,,Bogiem-ze-mng”
i ,,Bogiem-dles mnie”’. Poniewaz Jezus byl czyms z tego, co Bog
sam o sobie powiedzial, dlatego musi by¢ na nowo wskrzeszone to,
czym Jezus byl. Na tej drodze i w ten sposéb Bog mowi nam po
prostu od nowa, kim on jest, kim jest dla nas i czym my, my lu-
dzie, mozemy by¢ dla Niego, mianowicie: ,,Ludem, z ktorym-jest-
-Bog” 49,

Zamiast wiec méwic ,,rzeczownikowo” o zmartwychwstaniu Je-
zusa, preferuje Pohier biblijny sposo6b ,,czasownikowego” okresle-
nia wskrzeszenia Jezusa, przy czym trylogie: Wielkanoc — Wnie-
bowstgpienie — Zestanie Ducha Swiegtego uwaza za literackie tyl-
ko i symboliczne rozwiniecie jednego swoistego wydarzenia, jed-
nego niepowtarzalnego doswiadczenia. Z tego wzgledu, iz chodzilo
tutaj o nawrdcenie Zydow, stal sie Jezus dla judeochrze$cijan tym,
czym bylo dla nich swiecenie Paschy, jak rowniez tym, co ozna-

39 Tamz:ze, 38nn. Quand je dis Dieu, s. 149n.
40 Quand je dis Dieu, s. 191—195.

92



NOWE DROGI CHRYSTOLOGII KATOLICKIEJ

czaty dla nich obietnice mesjanskie, obietnica Mojzesza, Eliasza,
Syna Czlowieczego, jak tez oczekiwanie na powrot Ducha, ktory
zawladnal prorokami. Oni usilowali po prostu wszystkie elementy
swej zydowskiej wiary zsyntetyzowac¢ i ujaé w Jezusie 4.

Nieodzownoscig tak pojmowanego zmartwychwstania jest jed-
nak oczywiscie wydarzenie wiary. Spotkanie zmartwychwstatego
Pana jest bowiem dzielem wiary w Jezusa, aktem wiary. Innymi
stowy, zmartwychwstanie wecale nie powoduje wiary w Jezusa,
poniewaz uczniowie wierzg w zmartwychwstalego Pana i przepo-
wiadaja Go jako Zmartwychwstalego dlatego, ze wierzg w Jezusa.
A wiec nie zmartwychwstanie jako takie jest zadziwiajgce, lecz to,
iz Bog przyznal racje Jezusowi, wskrzeszajgc Go z martwych, ze
Bo6g objawil sie jako ten, ktérym naprawde byl wedlug siéw Jezu-
sa. Za$ po Smierci Jezusa zostala nadzieja uczniéw usmiercona;
ich polozenie bylo woéwczas réwnoznaczne z rozpaczg. Poniewaz
Jezus identyfikowal sie z ich nowym wyobrazeniem o Bogu, stad
tez Jego smierc byla $Smiercig zyjgcej w nich idei Boga.

I oto nagle doswiadczyli, ze ta ich idea znowu zyje; powstala
posrodku nich z martwych i to z bardziej wzmozong silg niz kiedy-
kolwiek przedtem. To, czym Jezus by}, znowu zyje, bo byt On
akurat tym, czym jest B6g, Zywy, i kim On byé chce. Ten fakt
ruszy! niejako ich $wiat z posad, postawil ich znowu na nogi, bo
okazalo sie, ze Jezus mial jednak racje, i ze byl On rzeczywiscie
»czynem Boga”. To zas bylo réwnoznaczne z tym, zZe zyje w nich
samych. Ta wlasnie swiadomos¢, ze Jezus w nich zyje, odmienila
ich catkowicie. Natchnela i pobudzitla ich ona mianowicie do
przepowiadania: ,,Jezus zyje; ze znowu jest; Bog Go wskrzesil.
A to ma jedna nazwe: Duch Swiety” 42,

Tym ostatnim akcentem uzupelnia Pohier to, czego m. in. nie
posiada chrystologiczna koncepcja Schillebeeckxa, ktora prawie
w ogdle nie méwi o Duchu Swietym 43,

41 Tamze, s. 196—199. 42 Tamze, s. 200—202.

43 Zamiast wchodzié merytorycznie w szczegdly mieszezace sie w przed-
stawionym powyzej wywodzie elementy psychologiczne lub nawet psycho-
analityczne, zacytujemy raczej odno$ne stwierdzenia Kongregacji Doktryny
Wiary z 3 IV 1979 r.: ,,Co sie tyczy BoskoSci Chrystusa, autor formutuje swo-
je poglady w sposéb tak niezwykly, Ze nie sposéb okresli¢, czy prawde te
wyznaje w tradycyjnym katolickim sensie. (...) Wéréd jednak najjaskraw-
szych bledow ksigzki, o ktorej mowa, nalezy wymienié zaprzeczenie naste-
pujgcych prawd: intencji Chrystusa nadania swej mece wartoSci odkupi-
cielskiej i ofiarnej; cielesnego zmartwychwstania Chrystusa i Jego trwania
jako realnego podmiotu, po zakonczeniu Jego historycznego istnienia; prze-
zycia, zmartwychwstania i zycia wiecznego z Bogiem jako powolania czlo-
wieka (...)” — Declaratio circa librum R. D. Jacobi Pohier: AAS 71 (1979)
447, 446.
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IV. Chrystologia odsrodkowa

1. Wiemy juz, ze zarowno czysty wertykalizm, jak tez skrajny

horyzontalizm nie sg adekwatnymi opisami wtasciwego ujegcia
Tajemnicy Jezusa Chrystusa. Ten, ktéry jest rownoczesnie ,,praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem”, nie moze bowiem
w swej peli stang¢ przed nami na drodze, ktéra z gory sie sama
zaciesnia, eliminujgc tym samym cos z caloksztaltu bosko-ludzkie-
go Wydarzenia Chrystusa. Wiara chrzescijanska nie moze zado-
woli¢ sie jasng swiadomoscig Boga, mieszkajgcego w nieprzystep-
nej swiatlosci, wysoko ,,w goérze”, nad nami; podobnie jak nie be-
dzie mogla poprzesta¢ na teologicznie naswietlanej ,historii Zyja-
cego” wséréd nasiz nami na ziemi. Wyplywajgca nieodzownie
z faktu inkarnacjonizmu ,,chrystoksztaltnos¢” naszej wiary jest
przede wszystkim niesiona $wiadomoscig ,,Boga w nas”. Dobrze
sie zatem dzieje, iz wérod nowych drog chrystologii katolickiej
jedna z nich jest wiasnie zbudowana na tej swiadomos$ci, dzieki
czemu przezwycieza zbawiennie juz w samym swoim zalozeniu
wyjsciowym dylemat chrystologii zstepujgcej i wstepujacej, stano-
wigc po prostu swoistego rodzaju oryginalng posta¢ chrystologii
odsrodkowej, lub raczej ,,od wewnatrz” 4.

2. Taka jest koncepcja monachijskiego teologa i filozofa religii E.

Bisera, nawigzujacego do kierkegaardowskiej kategorii ,,row-
noczesnosci z Jezusem” i wyrazajgcego przekonanie, ze o Jezusie
Chrystusie nie sposéb méwié ,,obiektywizujgce-neutralnie”, jak to
zwyklismy czyni¢ w odniesieniu do innych postaci historii. Otoéz
najbardziej odpowiednim sposobem moéwienia o nim to inwokacja,
wolanie don. Biser twierdzi stanowczo: ,,Jezeli kto chce nalezycie
o Jezusie méwi¢, musi moéwi¢ do Niego” 5. Doswiadczenie osobo-
wosci Jezusa moze czlowiek zdoby¢ wylgcznie na sposéb spotkania
sig¢ z nig, tak jak to zresztg czynili uczniowie i pierwotna gmina
chrzescijanska. Owszem, przyzna¢ trzeba, ze kazda generacja
1 kazda jednostka musi znalez¢ swojg wlasng droge do Jezusa. Ale
rownoczesnie jest prawda, ,,iz ostatecznie nie bywa On na zadnej
z tych drog odnaleziony, lecz tylko na tej, ktora sam do nas przy-
chodzi Jego znalez¢ znaczy, by¢ przez Niego, w jednosci dwu-
biegunowego procesu odszukanym; Jego poznaé, zostaé przezen

44 F. J. Fuchs / A. Kreiner, ,,Ich glaube, darum rede ich” (2 Kor 4, 13).
Eugen Bisers hermeneutische Theologie, w: Communicatio Fidei. Festschrifft

fir Eugen Biser zum 65. Geburtstag (Hrsg. H. Biikle u. G. Becker), Regens-
burg 1983, s. 405n.

45 Der Helfer. Eine Vergegenwirtigung Jesu, Miinchen 1973, s. 17.
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przyjetym i uznanym’ 4. Tak jest, w wierze i na niej opartym
poznaniu liczy sie zawsze inicjatywa samego Boga; w tym przy-
padku — fakt samozwrdcenia sie Jezusa do nas. Poczgtkiem chry-
stologii powinna by¢, wedlug Bisera, mys$l, ze Bog przelamal w Je-
zusie swoje milczenie, dawszy sie sam $wiatu, po czesci wen wstu-
chanemu i nie chcgcemu Go przyjgé. Slowo jest w tym przypad-
ku oredziem i Jezus dal siebie swiatu ,,w jednosci tresci i wypo-
wiedzi, sensu i przekazu” 47. Stad ptynie podwoéjny wglad w ,,isto-
te” Jezusa i jego ,,sprawe’” Otoz najpierw sg wszystkie poréwny-
wania Go do jakiejkolwiek innej historycznej postaci skazane na
niepowodzenie, poniewaz w przeciwienstwie do wszystkich, sg
w nim osoba i dzielo identyczne; co z kolei oznacza, Ze samozwro-
cenie sie Jezusa do nas implikuje tez jego calkowite oddanie sie
nam. Nastepnie, wypowiedzZ ta opisuje po prostu to, co chrystolo-
gia klasyczna nazywala synostwem Bozym. ,,0 sprawie Jezusa
mozna traktowac tylko w terazniejszo$ci. Warunkiem tej teraz-
niejszosci jest jednak realna obecno$¢ Jezusa w niej” 48, I tak tez
utozsamia sie przyszie Krolestwo Boze z osobg Jezusa, ,,stapia sie”
niejako z nig. W Jezusowym: ,,Przyjdzcie do mnie wszyscy...”,
w jego wielkim zaproszeniu nie mozna przeto odroéznia¢ pomocy
od Wspomozyciela, Dawcy od daru. Ujecie to rzuca od razu tez
nowe $wiatlo na zmartwychwstanie, ktére przestaje by¢ jakims
tam cudownym wydarzeniem w odniesieniu do nas, a staje sie
ostatnim sposobem dojscia, dostepu do Jezusa, sposobem ktory wy-
plywa z przetasowania pytania o Jego obecnosci ,,na 6w naszego
uobecniania w Nim” Stanowi on po prostu ,,apel Boga do nas”,
bysmy wyzwolili sie od wszelkich wiez6w sceptycyzmu, indyfe-
rentyzmu, obojetnosci i nienawisci oraz samoograniczenia wlasnej
indywidualnosci. Zmartwychpowsta¢ znaczy — wshuchiwaé¢ sie
w zaproszenie Jezusa wytrwac, pozosta¢ w jego milosci. ,,Praw-
da zmartwychwstania chce bowiem by¢ urzeczywistniona, aby
moc jako taka wystapi¢ w pelni na jaw, przekonujemy sie o niej
w miare naszego udzialu w niej” 4. Mie¢ realny udzial w Tajem-
nicy Chrystusa, znaczyloby zatem poznaé¢ teologicznie pelnie jej
bogactwa.

46 Tamze, s. 20n.

47 E. Biser, Der Hefler und die Hilfe. Plddoyer fiir eine Christologie
«von innen», w: J. Sauer (Hrsg.), Wer ist Jesus Christus? Freiburg 1977,
s. 178.

48 Tamze, s. 182.

49 Der Helfer, dz. cyt., s. 249. Do cato$ci por. G. Becker, dz. cyt., s. 176—
179; F. J. Fuchs / A. Kreiner, art. cyt., 405—406.
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V. Chrystologia integralna

1. ,,Pleroma Christi — niezglebione bogactwo Chrystusa” (Ef 3,
8) powinno ostatecznie stanowi¢ punkt docelowy kazdej nowe;j
drogi wspoiczesnej chrystologii, niezaleznie od tego, ze 1 tak ni-
gdy nie bedziemy in statu viae w stanie calkowicie go zglebié, sko-
ro zblizamy si¢ don zawsze tylko aproksymatywnie. Ale wlasnie dla-
tego zalezy w chrystologii jako dyscyplinie teologiczne] bardzo wie-
le od jej zalozenia wyjsciowego. Ze wspommanego Juz konfliktu po-
miedzy obiema w tym wypadku skrajnymi rozwigzaniami w posta-
ci radykalnej chrystologii ,,zstepujgcej” lub ,,wstepujacej”’ plynie
wniosek, ze trudno byloby szuka¢ w tej chwili jego rozwigzania
w jakims ,,punktualnym’ ujeciu w posrodku miedzy obiema bie-
gunami. Na nic zdalyby sie tutaj takze zabiegi jakiegos rozwig-
zania ,,eklektycznego’”. Niemniej jednak powinny nasze usilowania
koniecznie pdjs¢ po linii ortodoksyjnych elementow wszystkich
trzech z dotychczas naszkicowanych ,,drég” chrystologicznych,
W znaczeniu mianowicie tworczego i roOwnoczesnego integrowania
ich elementu zaré6wno oddolnego jak i odgoérnego oraz wsobnego.

2. Nie myslgc w tej chwili bynajmniej o wyczerpujgcym opisie

takiego zabiegu w aspekcie merytorycznym zapytajmy chociaz-
by, kiedy i pod jakimi warunkami taka wlasnie integracja, przede
wszystkim postulowana réwnoczesnos$é oddolnego i odgérnego zato-
zenia wyjsciowego w koncypowanej drodze chrystologii nie bedzie
w formalnym aspekcie sprzecznoscig? 3 Wydaje sie, iz tylko wte-
dy uda sie nam tre$cicwo wiarygodnie i metodologicznie popraw-
nie powigza¢ w wydarzeniu Jezusa Chrystusa immanentng histo-
rie z absolutng nadprzyrodzonoscia, ludzkos¢ z boskoscig i jedno-
razowo$¢ z powszechng w przestrzeni i czasie waznoscig, jezeli
w konstruowaniu integralnej wizji Tajemnicy Chrystusa oprzemy
sie na tak bardzo jeszcze w okresie przednicejskim zywej ,,pneu-
ma — chrystologii”’, stanowigcej jak najbardziej pierwotne biblij-
ne spojrzenie na Chrystusa, a pozniej bedgcg trwalym dziedzic-
twem przede wszystkim prawostawnej refleksji chrystologicznej.
Wylacznie w Duchu Swu—:tym — en pneumati hagio (1 Kor 12, 3),
w pneumatologicznym wymiarze zdolamy w miare moznosci jak
najadekwatniej, tzn. naprawde integralnie ogarngé histo-
rycznie dostepne oblicze nieskonczonego Boga, bedacego naszym

50 H. Kiing sugeruje w tym wla$nie wypadku sprzeczno$§é — Anmer-
kungen zu Walter Kasper, ,,Christologie von unten?”, w: L. Scheffezyk
(Hrsg.), Grunfragen der Christologie, Freiburg 1975, s. 171.
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zbawieniem. Wywyzszony Jezus egzystuje bowiem i dziala dzi-
siaj w sposéb wlasciwy Duchowi. Innymi slowy: uobecnia on swo-
je dzialanie tylko przez Ducha Swietege, w Duchu i jako Duch;
i to zaré6wno w zyciu jednostek, we wspolnocie wierzgcych, jak
rowniez — i przede wszystkim — w-liturgii Uczty Ofiarnej, ktora
jego tajemnice upamigtnia. Tym zapewne tez nalezy tlumaczyc¢
nowe i tak bardzo mocne zaakcentowanie epiklezy we wszystkich
naszych obecnych modlitwach eucharystycznych. Tylko ,,w Du-
chu Swietym” bedziemy zatem w stanie opisa¢ adekwatnie Ta-
jemnice Jezusa Chrystusa, tzn. uwzgledni¢ jej integralny wymiar
zar6wno w aspekcie formalnym, jak tez i merytorycznym. Dlate-
go tez droga ,chrystologii integralnej” powinna byé dzisiaj
wszechstronnie rozbudowana 51.

51 Tak postepuje wlasnie W. Kasper w swojej stynnej chrystologii: Je-
sus der Christus, Tibingen 1974; por. B. McDermott, art. cyt. ,,Einer der
Hauptlinie folgenden Christologie wie der von Walter Kasper geht es da-
rum, die Christologie auf das mitteleuropiische Streben nach Freiheit und
Einheit zu beziehen, entwickelt Kasper doch eine Sohnschaftschristologie,
die gleichzeitig eine Geist-Christologie ist. Zob. tu takze A. Nossol, Duch
Swiety jako obecnoéé Jezusa Chrystusa, Collectanea Theologica 50 (1980)
f. I1I, 5—24. Wazinym jest w tym przypadku réwniez $ci$le ekumeniczny
charakter tak pojetej wizji Chrystusa.
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