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O RELIGIJNOSCI MEODZIEZY I NIEZWYKLYCH
PRZEMIANACH KOSCIOEA W POLSCE

Nie ulega watpliwosci, ze religijnos¢ miodego pokolenia Pola-
kow jest zywsza i glebsza, a przy tym nie utracila swego spotecz-
nego zasiegu, w porownaniu z poprzednim pokoleniem. Wobec
dos¢ powszechnego w s$wiecie trendu desakralizacji i laicyzacji
zycia jest to fakt nietypowy, a nawet niezwykly. Wymaga on ba-
dan i wszechstronnej analizy.

Na pewno znaczenie tradycji i szczeg6lnej roli Kosciola
w ksztaltowaniu swiadomosci narodowej od 1000 lat, a zwlaszcza
od wieku XVII i pozniej po rozbiorach, bylo dla formacji religij-
nej miodych w naszych czasach dos¢ duze. Nie mozna tez lekce-
wazy¢ wzglednej trwalosci zachowan i stereotypéw myslenia
przekazywanych z pokolenia na pokolenie. Jednakze mozna bylo
tez mie¢ obawy, ze wielki awans spoleczny mlodziezy, zwlaszcza
ze wsi 1 malych miast w latach 40-tych, 50-tych i 60-tych, mog!
powaznie ostabi¢ znaczenie tego przekazu. Przede wszystkim
wielki awans oswiatowy, a takze od polowy lat 50-tych dzialanie
kultury masowej (poprzednia propaganda byla prawdopodobnie
malo skuteczna) wyrywaly z nurtu tradycji i przeciwstawialy sie
jej. Czasem swiadomie, a czesto mechanicznie, przejmowano tre-
$ci marksizmu, a jeszcze czesSciej indywidualistycznego materia-
lizmu na co dzien. Setki tysiecy mlodziezy — i to tej aktywniej-
szej — wciggane bylo do systemu wiadzy i zarzadzania i czesto
niejako automatycznie przeciwstawiane tradycji i religii.

Juz wszakze od poczatku lat 60-tych zaznaczajg sie symptomy
zahamowania procesu laicyzacji i zahamowania spadku praktyk
religijnych, a po pewnym czasie zaczgl sie rysowaé¢ proces od-
wrotny.

Wskazywano na wplyw idei soborowych i ogdlnego ozywienia
w Kosciele po Soborze. Warto wspomnie¢, ze przez pewien czas
propaganda panstwowa reklamowala Sobér, prébujac go wygrac
w walce z Episkopatem Polski, ktéory oglosila za konserwatywny
i antysoborowy. Jakie byly tego skutki, nie wiemy.

Wazne bylo na pewno rozszerzenie si¢ i podnoszenie poziomu
katechizacji oraz ogélnego poziomu duszpasterstwa na przestrzeni
lat 50-tych i 60-tych. Zaczelo si¢ wowczas rozwijaé duszpaster-
stwo specjalne: akademickie, inteligencji i rodzin. Pojawil sie
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ruch oazowy. Zaczely sie niewatpliwie ksztaltowa¢ coraz liczniej-
sze srodowiska religijnych elit. Wszystko to nie mialo jednak
(z wyjatkiem katechizacji) wiekszego wplywu na religijnos¢ ca-
tego mlodego pokolenia.

Zadzialaly natomiast skutecznie dwa czynniki: akceptacja i za-
angazowanie w masowe manifestacje religijne oraz rezerwa wo-
bec systemu polityczno-spotecznego. Zainicjowane i realizowane
wytrwale przez kardynala Wyszynskiego wielkie, masowe akcje
,Wielkiej Nowenny” i obchodow tysigclecia chrzescijanstwa
w Polsce oraz peregrynacji obrazu Matki Bozej po kraju zostaly
podjete zaréwno przez starsze, jak i przez mlode pokolenie, zarow-
no przez wie$, jak i przez miasto. Rozgladajacy sie wokol siebie
i szukajacy swej nowej tozsamos$ci swiezo upieczony ,,mieszczuch”
wiejskiego pochodzenia odnajdywal sie w manifestacji religijnej.
Byla swojska, narodowa oraz wyrazala ryty i postawy gleboko za-
korzenione w wiejskiej tradycji.

Obydwa czynniki, tzn. odnowienie masowych, ludowych mani-
festacji religijnych, a takze elementy opozycyjnosci politycznej
w postawach spolecznych musialy oddzialaé réwniez na inne zja-
wiska, jak np. na odrodzenie sie pod koniec lat 60-tych i w latach
70-tych masowego ruchu pielgrzymkowego, w ktéorym — w prze-
ciwienstwie do dawnych czaséw — coraz wieksza przewage zacze-
la zdobywa¢ ludnos$¢ miast nad ludnoscig chlopskg oraz milodziez
nad ludzmi starszymi. Niewatpliwie oddzialaly tu tez takie czyn-
niki, jak: DA, oazy itd.

Dominowalo wszakze dostatecznie powszechne u milodych
i starszych przywigzanie do Kosciola jako do instytucji swojskiej
1 w swej istocie pozytywnej. Nawet ludzie zdeklarowanie niewie-
rzacy lub obojetni religijnie spogladali na Kosciél z pewng sym-
patia. To tez proby ze strony wiladz zahamowania i ograniczenia

tych masowych akeji w latach 60-tych spotkaly sig z niepowodze-
niem.

Przywigzanie do tradycji nie wyjasnia jednak dostatecznie,
dlaczego ludnosé¢, a zwlaszcza mlode pokolenie, zwrécilo sie tak
bardzo zdecydowanie ku Kosciolowi. Dlaczego w krajach Zacho-
du i w wiekszosci krajow komunistycznych procesy laicyzacji po-
stapily znacznie dalej i nie zostaly zahamowane tak jak w Polsce.
W bardzo wielu przeciez krajach istnialy silne tradycje chlopskiej
religijnosci, tj. m. in. zamilowanie do rytéw i rygoryzm obycza-
jowy i przewaga instytucjonalnej hierarchicznosci nad wsp6lno-
towoscig. Stalo sie tak dlatego, ze specyficzne do$swiadczenie hi-
storyczne zakodowane w swiadomosci lub podswiadomosci spo-
lecznej zetknelo sie na szczegblnym etapie rozwoju kultury spo-
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}ecznej z nowym ustrojem spolecznym. Nie jesteSmy jedynym
narodem, ktory przezywa taki szczegdélny moment historyczny.
Do pewnego stopnia podobne doswiadczenia historyczne mieli Li-
twini i Slowacy. Istota rzeczy polega na tym, ze te trzy narody,
przynajmniej od pewnego czasu, przezyly zerwanie pradawnego
sojuszu ,tronu z oltarzem”, siegajacego czaséOw rzymskich,
a ugruntowujacego sie w Europie od czasu Karola Wielkiego. Nie
znaczy to, ze Kosciol w tych trzech krajach przestal nagle wspie-
ra¢ porzadek spoteczny i stal sie po prostu czynnikiem buntu. By-
walo roznie. Istotne jest, ze stal sie tam mniej lub bardziej wy-
razicielem oraz schronieniem dla tozsamosci narodowej mas ludo-
wych. Tym tez rozni sie zasadniczo od krajow sgsiednich: od Ko-
Scioléow prawostawnych Rosji, Rumunii i Bulgarii, ktére tradycyj-
nie poddawaly sie wladzy panstwowej, od Kosciolow protestanc-
kich Inflant, Prus i Saksonii, ktére rOwniez opieraly sie o wladze
panstwows, a takze od Kosciola katolickiego w Czechach, w Au-
strii i na Wegrzech, gdzie w wyniku reform jozefinskich w XVIII
wieku zostal on $cisle uzalezniony od panstwa i stanowil czesé
oficjalnej struktury wladzg. W Polsce i na Litwie, a w Stowacji
w podobny sposob jak na Slagsku, Kosciél katolicki- by! Scisle kon-
trolowany, ale rownoczesnie coraz silniej na przestrzeni XIX wie-
ku lgczyl sie z ludem, zwlaszcza wiejskim, z jego jezykiem, oby-
czajem i pragnieniami w sytuacji, gdy wladza panstwowa, a cze-
Sciowo i klasy rzgdzace byly zaréwno narodowo, jak i religijnie
obce, a nawet wrogie. W ten sposéb w spolecznym doswiadczeniu
zakodowala sie ta Scisla wiez narodu i Kosciota, a nawet wszelkiej
walki wyzwolenczej z motywacja religijna. Nie bylo przypad-
kiem, ze po I wojnie s§wiatowej najbardziej radykalne, lewicowe
wiece na wsi rozpoczynano niejednokrotnie — jak to mozna wy-
czyta¢ w pamietnikach z tamtych czasow — pozdrowieniem:
»Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”.

Druga wojna swiatowa silnie wzmocnila pozycje spoteczng Ko-
sciola. Wykazujg to szczegolnie przekonywajgco prace badawcze
nad parafiami podkrakowskimi przeprowadzone pod kierunkiem
ks. prof. Wichra na Wydziale Teologii UJ w Krakowie w poczat-
ku lat 50-tych. Ukazujg one szes¢ czynnikow, ktore dzialaly row-
nolegle (a trudno oceni¢, ktére byly wazniejsze) i spowodowaly, ze
wplyw parafii na Zycie wsi i malych miasteczek byl woéwczas
znacznie wigkszy niz dwadziescia lat przedtem, w latach 30-tych.

1. Poziom duchowienstwa znacznie si¢ podniést od czaséw przed-
wojennych, mimo wojennej luki, w wyniku duzo wyzszego po-
ziomu seminariéw duchownych w Polsce powojennej. Kate-
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chizacja, przed wojna ledwie rozwijajaca sie, stala si¢ juz po-
wszechna.
2. Zywe przed wojng organizacje katolickie zostawily trwaly
slad.
3. Duchowienstwo dzielilo los ludnosci, wielu ksiezy zginelo, wie-
lu ksiezy bralo udzial, a nawet stawalo na czele ruchu oporu.
4. Przeiycia wojenne znacznie poglebily swiadomosé religijna.
Zniknely ze wsi do$¢ liczne przed wojng w tych stronach sek-
ty; prawie zniknelo rowniez dosé czeste dawniej zjawisko chlo-
pow-wolnomyslicieli lub ateistow, powstajace zwykle w zwiaz-
ku z konfliktami z proboszczami. Nastgpila daleko idaca inte-
gracja religijna.
Zniknely partie antyklerykalne, dos¢ wplywowe w tych stro-
nach (Stronnictwo Ludowe dr Putka i PPS), ktore sprawialy
sporo klopotow Kosciolowi. Po wojnie PZPR nigdy nie byla
partia antyklerykalng w dawnym znaczeniu. Prowadzila
wprawdzie ideologiczng walke z KoSciolem, ale byla przede
wszystkim partig wiladzy i jako taka swoje stosunki z Koscio-
lem regulowala.

6. Zniknely dawne klasy posiadajgce (ziemianie, zamozne miesz-
czanstwo), ktéore bywaly oparciem Kosciola i nieraz go przez
to w oczach ludu kompromitowaly.

Obserwacje powyzsze mogly mie¢ zastosowanie w wiekszosci
parafii polskich.

I tak doszlo do szczegoélnego paradoksu historycznego: w okre-
sie, gdy Kosciol przezywal najwieksze trudnosci, gdy aresztowano
Prymasa Polski i usunieto szereg biskupéw z ich diecezji, gdy
wladza partii marksistowskiej skonsolidowala sie i rozpoczela ona
wielkie dzielo przyspieszonej industrializacji i urbanizacji, wtas-
nie woweczas integracja religijna narodu, zwlaszcza wsi i matych
miast, osiggnela niespotykany dotad stopien.

Rownoczesnie presja propagandy ateistycznej i nacisk laicyza-
cyjny résl. Mlodziez skorzystala z szansy ,,wielkiego awansu”:
poszta do szkol, zaludnila ziemie zachodnie oraz nowe dzielnice
i miasta, budowala przemysl. Ale w wiekszosSci bynajmniej nie
rezygnowala ze swej tozsamosci religijno-narodowej, czesto row-
niez wtedy, gdy angazowala sie politycznie, a nawet uczestniczyla
we wladzy. Badania nad mlodziezg robotniczg w latach siedem-
dziesigtych wykazaly, ze wsréd robotnikéw wyzszy poziom dekla-
rowanego zaangazowania religijnego i wyznawanych warto$ci
moralnych wykazywali robotnicy zaangazowani (nalezacy do par-
tii, dzialajacy aktywnie w zwigzkach zawodowych itd.) niz spo-
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lecznie bierni. Wsroéd tzw. inteligencji (ludzie powyzej sredniego
wyksztalcenia) sytuacja byla odmienna.

W tym miejscu dotykamy problemu kluczowego: na czym po-
lega rezerwa przejawiana wobec systemu politycznego, rezerwa,
ktéra na przestrzeni lat 60-tych i 70-tych poglebia sie? Jest to
opér i niechgé wobec odgérnego sterowania. Swiadomosé, ze
wszystkie srodki informacji i wychowania sluzg jednemu celowi,
realizacji okreslonych idei, jest bardzo przykra. Szkola i organi-
zacje spoleczne, TV i prasa, wszyscy maja za zadanie sprawi¢,
abysmy mysleli, méwili i zachowywali sie w okreslony sposob.
Nauczyciel, dziennikarz czy sekretarz zwiazkowy niezaleznie od
swych rzeczywistych pogladéw i zachowan byli odbierani przede
wszystkim jako narzedzia wielkiej machiny wiladzy. I tu wysta-
pito znane w historii zjawisko, ktéore Francuzi okreslaja mianem
Uimpuissance de la force (niemoc przemocy). Znamienna dla na-
szych czasow sytuacja przekontrolowania okazuje sie nieefektyw-
na. Mlodziez uchyla sie juz w szkole od nacisku tresci, ktore jej
nie odpowiadaja, czyta miedzy wierszami, stucha tego, co chce
stuchaé. W miare postepu w oswiacie i kwalifikacjach, upowszech-
nienia szkoly sredniej i budowania nowoczesnej gospodarki,
w ktorej wiekszos¢ pracownikéw to ludzie z kwalifikacjami, cze-
sto wysokimi, to zjawisko unikéw staje sie coraz czestsze. I tu
wlasnie tkwi tajemnica zablokowania procesu laicyzacji w Polsce,
o ktorym wspomnialem na samym wstepie.

W krajach zachodnich przechodzenie mlodziezy do miast i do
przemysiu oraz rosnaca stopa zZyciowa nadajgca zyciu orientacje
konsumpcyjng, zlaicyzowaly wiekszos¢ pokolenia po drugiej woj-
nie. Szkola, kultura masowa i organizacje spoleczne rozwijajac
sie w roznych kierunkach, byly na ogét akceptowane (mtodziezo-
wy protest i tzw. kontrkultura to jednak zjawiska marginesowe
i dotyczace raczej mlodziezy z zamoznych grup ludnosci) i potez-
nie wsparly ten proces. Obrona religii prowadzona przez szkoly,
organizacje i srodki masowe o orientacji religijnej dawata na pew-
no pewne rezultaty, ale ich skuteczno$é¢ byla ograniczona do
mniejszosci. W ten sposdb, po pierwszych symptomach w XIX
wieku, w wieku XX nastgpilo w wielu krajach Zachodu wyrazne
zalamanie modelu Ko$ciota masowego, ktéry formowat si¢ od cza-
sow Konstantyna, Justyniana i Karola Wielkiego. Zaczeto wigc
szukaé¢ dréog odbudowy i przystosowania Kosciola zwlaszcza przez
powrdét do zrodel, do chrzescijanstwa wspélnotowego, do religijno-
sci matych grup i elit, ktére ongis przeciez zdaly egzamin i opano-
waly swiat starozytny. Jan Pawe!l II podejmuje prébe odtworze-
nia nowoczesnego, masowego, ludowego Kosciola zwlaszcza w
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,Trzecim Swiecie”, na wielkich chrzescijanskich obszarach Ame-
ryki Lacinskiej i Afryki. Jest sporo szans, ze to sie uda, o ile Ko-
$ci6} — tak jak w starozytnosci — bedzie skutecznie swiadczyl
Ewangelii, sprawiedliwosci i godnosci czlowieka. Ale czy moze
si¢ to udaé¢ w zlaicyzowanych krajach zamoznych? Te beda mialy
przed soba dluzsza droge i chyba dopiero poprzez prace kilku po-
kolen zywych wspdélnot mozna dzis mysle¢ o rechrystianizacji Za-
chodu.

Na tym tle sytuacja Polski rysuje si¢ wyraznie inaczej. Dzieki
wyzej omoOwionemu zbiegowi okolicznosci osiggnela ona awans
cywilizacyjny, ale uniknela laicyzacji. Nawet w srodowiskach ro-
botniczych, ktére ulegaly dechrystianizacji juz od paru pokolen,
np. w Lodzi czy w Zaglebiu, nawet w niektérych tradycyjnie lai-
cystycznych srodowiskach inteligencji, zwlaszcza w Warszawie,
rozpoczgl sie proces odwrotny. Juz 10 lat temu pewien wybitny
dzialacz partyjny moéwil mi z troska, ze on od wczesnej miodosci
dzialal zawsze w organizacjach socjalistycznych, a jego dzieci wolg
chodzi¢ do duszpasterstwa akademickiego, bo tam swobodniej
i ciekawiej. Tego bylo duzo. Bardzo czesto mlodziez uchylaia
sie od nacisku ideologicznego i laicyzacyjnego i chronita sie w Ko-
Sciele. Nawet wtedy, gdy nie przejawiala wiekszej wrazliwosci
religijnej, gdy mogla mie¢ znaczne zastrzezenia do wymogow
etycznych, jakie stawia Kosciél np. w sprawach seksu i zycia ro-
dzinnego.

Obraz Kosciola jako miejsca zaréwno swojskosci, jak i swobo-
dy stanowil — jak sie zdaje — istotna przyczyne blokady procesu
laicyzacji. Hipoteza dotyczaca losow laicyzacji w Polsce wymaga
sprawdzenia i badan, jednakze nie ma dzis innego sensownego wy-
jasnienia dla religijnej sytuacji miodziezy polskiej.

* X ¥

Rok 1980 byl bowiem zaskoczeniem rowniez dla Kosciola i to
nie w zakresie politycznym, ale w zakresie moralnym i duszpa-
sterskim. Najwiekszy wysilek wychowawczy wlozyl Kosciol
w mlodziez akademicky. Tu dzialali najlepsi duszpasterze, tu za-
wsze organizowano imprezy kulturalne i zapewniano srodki mate-
rialne, a rezultaty dla wielu byly rozczarowaniem. Niestusznie.
To nie byly stracone wysilki. Jednakze objely tylko niewielkg
cze$¢ (od kilku do kilkunastu procent) studentéw. Reszta miala
tylko luzny kontakt z Kosciolem i ulegala dos¢ wyraznie laicyza-
cji. Znaczng czes¢ tej mlodziezy, zwlaszcza miejskiego pochodze-
nia, cechowala ideologia konsumpcyjna, nieche¢ do szybkiego
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konczenia studidow oraz rezerwa wobec wszelkiego spolecznego
zaangazowania. Duze znaczenie mialo tu chyba pochodzenie spo-
leczne tej mlodziezy, wywodzacej sie juz w wiekszosci z nowej
klasy sredniej (z rodzin aparatu wladzy, inteligencji i drobnomie-
szczanstwa), ktora w latach 70-tych wyraznie poprawitla swoéj
standart materialny. To tez nie ta mlodziez podjela protest w le-
cie 1980 r., a i pdzniej wlaczala sie¢ w ruch odnowy z duzym
opoéznieniem i w spos6b nie zawsze zdecydowany.

M1lodziez pracujgca natomiast nie miala w XKosciele na ogol
specjalnych form opieki duszpasterskiej oraz mozliwosci dziala-
nia. Nieliczne tylko grupy uczestniczyly w oazach lub utrzymy-
waly kontakt ze swymi dawnymi grupami katechetycznymi lub
duszpasterstwami akademickimi. Nalezy rowniez pamietac, ze
mlodziez robotnicza (a wiec gléwnie mlodziez ze szk6t zawodo-
wych) objeta byla katechizacja zaledwie w 35—40 9,. Pewne
symptomy rozbudzenia religijnego daly si¢ jednak zaobserwowag¢,
m. in. rosngcy udzial mlodziezy miejskiej pracujacej w pielgrzym-
kach. W pielgrzymce warszawskiej do Czestochowy milodziez
miejska zaczela wyraznie dominowaé¢ nad mlodziezg wiejsky. Na-
lezy wszakze bra¢ pod uwage, ze byla to w znacznej czesci mlo-
dziez z grup elitarnych (oazy, grupy apostolskie, DA itd.).

Niewatpliwy jest fakt, ze na mlodziez robotnicza wywierala
najwiekszy nacisk propaganda konsumeryzmu. W przeciwien-
stwie do inteligencji humanistycznej i technicznej problem awan-
su i kariery dla mlodych robotnikéw nie mial tak istotnego zna-
czenia. Dla nich liczyl sie gléwnie awans materialny, stworzenie
warunkéw dla swej rodziny. Zarobki byly przedmiotem zabie-
gow i nacisku zwlaszcza mlodych zon, ktore parly do wyzszego
standardu zyciowego. W tych srodowiskach mogta sie szczegélnie
mocno zaznaczaé presja wzoréw konsumpeyjnych idacych od ro-
dzin zamoznych oraz z TV.

Aby uzupelni¢ obraz sytuacji moralnej tych srodowisk, to trze-
ba dodaé, ze poziom kultury rodzinno-wychowawczej byl w sro-
dowiskach robotniczych niski (na ogé! nizszy niz u inteligencji,
drobnomieszczanstwa i u rolnikow). Wystepowaly czesto konflik-
ty rodzinne, prawdopodobnie czesciej niz w rodzinach inteligenc-
kich i chlopskich. Nie mogly tych srodowisk omingé skutki rosna-
cych od lat 50-tych rozwodéw oraz wykazywanych w wynikach
badan OBOP przy Polskim Radio niskich ambicji moralnych ro-
dzicow w wigkszosci polskich rodzin, gdzie postulaty ,,urzadzania
si¢” i ,,dawania sobie rady w zyciu” dominowaly nad wyzszymi
moralnie aspiracjami.

Postawy i opinie mlodziezy robotniczej w ostatnich trzech la-
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tach stanowily zatem najwieksze zaskoczenie zaréwno dla nau-
kowcow, jak i duszpasterzy. Stanowcze postawy moralne tej mio-
dziezy, ktora stanowila glowng sile protestu z 1980 r., wyrazna
czesto dominacja postulatébw moralnych i ogdlnospolecznych nad
rewindykacjami materialnymi, wskazuja, ze musialy istnie¢ gle-
boko tkwigce, dotad nie ujawniajace sie motywy i potrzeby, kto-
re dos¢ nagle znalazly ujscie w sprzyjajgcej sytuacji. Pragnienie
wlasnej tozsamosci i podmiotowosci (czyli bycia sobg i decydowa-
nia o sobie) w zyciu spotecznym mialo — jak mozna przypuszczac
— znaczenie decydujace. Mozna wobec tego zaklada¢, ze i na
przyszto$¢ czynniki niematerialne pozostang nadal wainym ele-
mentem aspiracji i dazen tych srodowisk.

Awans oswiatowy i spoteczny, doswiadczenie pracy w nowo-
czesnej organizacji gospodarczej, a do tego doswiadczenia spolecz-
ne ostatnich lat spowodowaly gwaltowng potrzebe znalezienia
oparcia i odniesienia zyciowego. Znajdywano je w tradycjach de-
mokratycznych oraz w religii i moralnosci chrzescijanskiej. Sze-
roko i silnie odczuwana wiez tozsamosci narodowej i religijnej po-
zwalala w nich wlasnie odnajdywac¢ sens i motywacje zachowan
zyciowych, nawet jesli z wymagan religijnych nie wszystko i nie
zawsze bylo zrozumiane, nie zawsze akceptowane i tym bardziej
realizowane. Co wiecej, implikowalo to manifestacje religijne
tych zachowan, udzial w masowych obrzedach, ogélny wzrost
praktyk i zainteresowania religia.

Fakt, ze polska religijno$¢ opiera sie bardziej na poczuciu
przynaleznosci i wspo6lnoty (katolicyzm jako dobro wspélne naro-
du) oraz obrzedowosci, a mniej na wiedzy czy praktykowanej mo-
ralnosci, oslabia ja do pewnego stopnia, ale niewiele zmniejsza jej
spoleczne znaczenie. W $wiecie wspoélczesnym tego rodzaju
sprzecznosci i niekonsekwencje wystepujag w wielu krajach i roz-
nych kulturach. Jest to, jak sie zdaje, znamienna cecha wspodl-
czesnej kultury w ogole.

Reasumujac, blokada laicyzacji i ozywienie religijne mlodego
zwlaszcza pokolenia Polakéw wigze sie $cisle z aspiracjami do
podmiotowosci spolecznej oraz sila tradycji. Jest szczegdinym
paradoksem, na tle sytuacji europejskiej, ze te nowe aspiracje
wynikaja wlasnie z rewolucyjnych przemian struktur spolecz-
nych w Polsce i wynikajg z awansu cywilizacyjnego.

Brak danych, by w pelni rzetelnie oceni¢ przemiany, jakie
w tym zakresie mogly nastapi¢ w okresie stanu wojennego. Moz-
na jednak przyjac, ze wystepujgce tendencje sie umocnily. Wyni-
ki badan, réwniez badan nad mlodzieza, wskazujg na wyrazny
wzrost liczby milodych, ktérzy deklaruja sie jako wierzacy i prak-
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tykujacy (ponad 80 %), przy czym wraz z niepraktykujacymi licz-
ba wierzgcych wsrod ogolu milodziezy (15—29 lat) przekracza
znacznie 90 9%,. Rownoczesnie mlodziez deklaruje daleko idace
zaufanie do Kosciola i jego kierownikéw nie tylko w sferze mo-
ralnosci, ale i w zakresie spraw spolecznych. Wedlug opinii nie-
ktorych duszpasterzy praktyki religijne wsréd mlodych w ciagu
ostatnich dwu lat nieznacznie wzrosly.

Gleboki kryzys gospodarczy i spoleczny istotnie ogranicza
perspektywy zyciowe mlodego pokolenia, powoduje frustracje
i poczucie beznadziejnosci. Niektorzy politolodzy i psychologowie
spoleczni uwazajg, ze kryzys w Polsce i protest w r. 1980 wynik!
w duzym stopniu z tego, ze w latach 70-tych w poréwnaniu do lat
60-tych gwaltownie (o 2/3) spadla liczba ludzi spolecznie awansu-
jacych. W najblizszych latach bedzie gorzej. Szukanie oparcia
1 jakiegos sensu w religii bedzie wiec czestsze, cho¢ oczywiscie
wystepowaé tez beda szeroko reakcje patologiczne: dalszej degra-
dacji pracy, pijanstwa, narkomanii itd. W kazdym razie istnieje
duza szansa, ze przy intensywnej pracy Kosciola mozna bedzie
w tym stanie rzeczy uzyska¢ w nadchodzacych latach pewna po-
prawe w zakresie takich czynnikéw religijnosci, jak: wiedza,
przekonanie i praktyki religijne, a nawet, mimo ciezkiej sytuacji
spolecznej, w zakresie moralnosci.

* *x %

Uwagi te dotycza calej mlodziezy, cho¢ oczywiscie jest ona
zroznicowana i np. do mlodziezy wiejskiej maja one zastosowanie
z pewnymi poprawkami. Pomijajac nawet, skadingd wazny po-
dzial na chloporobotnikéw i mlodziez rolnicza, trzeba stwierdzic,
ze mlodziez wiejska podejmuje z opo6znieniem i czasem inaczej
aspiracje mlodziezy z miast. Zyje w srodowiskach kulturalnie du-
zo ubozszych, ma tez zwykle weisze i ubozsze doswiadczenia
i aspiracje spoleczne. Poprawiajgc ostatnio czesto swo6j standard
materialny ulega szybko drobnomieszczanskim wzorcom obycza-
ju i konsumpeji. Wrazliwa na hasta narodowe, jest czesto duzo
mniej wrazliwa na hasla spolecznej solidarnosci i wspotdzialania.
‘Wies jest niewatpliwie bardzo przywiazana do tradycji, ale we-
dlug opinii wielu duszpasterzy wiejskich desakralizacja zycia
1 obyczaju na wsi postepuje w tym samym tempie co w miastach.

Tak wigec nadchodzacy okres przyniesie zaostrzajacg si¢ kon-
frontacje trendéw laicyzacyjnych z odzywajgca na bazie tradycyj-
nej, ale w nowej wspélnotowej formie, religijnoscia mlodego po-
kolenia.

Nim przejde do pewnych ogélnych konkluzji, pragne zwréci¢
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uwage na zjawisko ogromnej wagi, ktére powinno byé¢ przez ba-
daczy spolecznych, a takze przez duszpasterzy wszechstronnie roz-
patrzone. Polska przestaje by¢ spoteczenstwem chlopskim. S3
tacy, co twierdza, ze sierpien 1980 r. stanowi cezure, ze zamknal
on epoke Polski chlopskiej. Wiadomo, ze ok. 60 %, ludnosci miast
to przybysze ze wsi lub dzieci urodzone w ich rodzinach, ze 70 lub
nawet 80 9, ludzi apratu wladzy, dzialaczy partyjnych, wojska
i milicji — to ludzie bezposrednio lub posrednio pochodzacy ze
wsi. Po drugiej wojnie chlop polski wykazal ogromng ekspansje
i w duzym stopniu zdobyl Polske. Ale tez zaznaczyl nasza kultu-
r¢ spoleczng specyficznymi cechami swej psychiki i kultury. Istot-
na, by¢ moze najwyrazniejszg, cechg chlopska jest zdolnos¢ trwa-
nia. Chlop od dziesigtkéw pokolen mial zakodowang orientacje
na trwanie i przetrwanie. Musial i potrafil przetrwa¢ — nieuro-
dzaj i gtéd, choroby i ucisk spoteczny, wojny i przesladowania. To-
tez, gdy pochwycil szanse cywilizacyjnego awansu i wyrwat sie
ze stagnacji wiejskiego bytowania, na trudy i przeciwnosci, na
udreki i niesprawiedliwosci reagowal czesto po staremu: zaciskat
zeby, wtulal glowe miedzy ramiona i uchylat sie od ciosow,
byle przetrwac¢. Otéz, mlode pokolenie robotnicze, wycho-
wane w Polsce Ludowej, przeszlo juz wystarczajacg ewolucje
obyczajowg. To byly dzieci spolecznego awansu, ktére przy-
swoily sobie idee, hasla i pojecia marksistowskie i zaczely je
rozumie¢ na swoj sposéb, dla ktorych oczywistoscia byl po-
step i rozwoj, a nie trwanie i znoszenie utrapien zyciowych. Po-
kolenie sierpnia 1980 r. to 20-latki i 30-latki, urodzone juz po woj-
nie. Inaczej traktujg swoje prawa i swojg godnos¢ niz rodzice,
ktérzy ledwie rozpoczeli awans swoich dzieci, a dzis, jesli zyjg, to
spoczeli czesto na laurach patrzac z niepokojem na mlodych, kto-
rym ich dorobek juz nie wystarcza.

% * %*

Ukazane powyzej przemiany majg ogromne znaczenie dla
duszpasterstwa, a by¢ moze dla calej teologii laikatu. Polski fe-
nomen oznacza odejscie od rysujgcej sie na Zachodzie prawidlo-
wosci: wspolnoty pierwotnego Kosciola — masowe chrzescijan-
stwo ludowe w sredniowieczu i czasach nowozytnych — szok se-
kularyzacji i laicyzacji oraz reakcja poprzez male wspdlnoty. W
Polsce istnieje szansa do odtworzenia w nowych formach ludowe-
go Kosciola omijajac etap laicyzacji i Kosciola malych grup
w diasporze posrod zlaicyzowanego spoteczenstwa.

Wystepuje wszakze powazne niebezpieczenstwo pomylenia
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etapéw historycznych. Wbrew pewnym cechom i pozorom ludo-
we chrzescijanstwo polskie przestaje byc tradycy]nym chlopskim
chrzescijanstwem. Nie dajmy sie zmylié¢ przyw1azan1em do pew-
nych elementow tradycji, do obrzedowosci i masowosci manife-
stacji religijnych, a takze dotychczasowej klerykalizacji, wyraza-
jacej sie w duzej aktywnosci i autorytecie duchowienstwa oraz
biernosci laikatu.

Masowosé Kosciola nie oznacza przymusowosci i tylko do pew-
nego stopnia okresla konwencjonalnos¢ religijnosci. Dzisiejsza
mlodziez zyje w pluralistycznym swiecie kultury masowej, w kto-
rej krzyzuja sie propozycje idei, obyczaju i zachowan, a utrzymanie
charakterystycznego dla tradycyjnej religijnosci mniej lub wiecej
przymusowego uniformizmu jest niemozliwe. W przeciwienstwie
do wielu srodowisk w czasach przedwojennych, dzis w Polsce
nie musi sie by¢é katolikiem. W Polsce chce sie by¢ katolikiem.
Oczywiscie zdarzaja sie konwencjonalne chrzty i sluby (aby zro-
bi¢ przyjemnos¢ tesciowej), ale na ogol traktuje sie tolerancyjnie
malzenstwo bez slubu koscielnego, rozwody i nie wierzacych ko-
legéw lub sgsiadow. To moze ulega¢ zmianom, ale ostra tenden-
cja przeciwna wydaje sie nieprawdopodobng.

Tak wiec przynaleznos¢ do Kosciola w Polsce staje sie i stawaé
sie bedzie coraz bardziej przynaleznosciga z wyboru z wieloma
konsekwencjami tego faktu. Nie tyle jednos¢, postuszenstwo wo-
bec prawa (lub moralnosci traktowanej jak prawo) i uniformizm
zwykle bierny, ale swiadomos$é¢ i wola wyboru ideowego i moral-
nego, roznorodnos$¢ form i aktywnosé bedg coraz bardziej cenione,
przede wszystkim w aktywnych wspolnotach, ale takze poza ni-
mi, poniewaz takie bedg potrzeby wspolczesnej kultury spolecz-
nej. Negka¢ nas bedzie wraz z nig znane juz dobrze niebezpieczen-
stwo laksyzmu moralnego eklektyzmu i chaosu 1deowego oraz
koscielnego zamieszania. Trzeba je traktowa¢ z czujnym spoko-
jem, ale bez nadmiernych lekéw. Po prostu refleksja teologiczna
bedzie musiala by¢ i Zywsza, i precyzyjniejsza zarazem, formacja
teologiczna i moralna skuteczniejsza a praca Kosciola bardziej
dostosowana do form organizacji spolecznej, ktéra sie tworzy na
progu XXI wieku.
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