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MEODZIEZ A KOSCIOL

Temat postawiony w tytule jest naglacy i problematyczny.
Problematyczny, gdyz wiaze sie z pytaniem: kim jest mlodziez?,
oraz: czym jest Kosciol widziany w relacji do mlodziezy? A dalej:
czy sg to dwie dziedziny autonomiczne, ktére ukazuja sie raczej
jako nie zahaczajgce o siebie, tak jakby kazda z nich byla czyms
odrebnym? Istnieje jednak pewien profil wspoélczesnego miodego
pokolenia, ktore przy calej roznorodnosci zycia duchowego odréz-
nia sie od mlodziezy z czaséw ruchu mlodziezowego, z czaséw po
drugiej wojnie swiatowej, czy tez z czasu konca lat szescdziesig-
tych. Istnieje takze pewien profil Kosciola, ktory jest po prostu
innym i nie zgadza sie z profilem przedstawianym przed albo bez-
posrednio po Soborze. Zauwaza sie takze pewne zainteresowanie
i obojetnos¢ mlodych w stosunku do Kosciola, pewnego rodzaju
zwrocenie sie do Kosciola i odwrdcenie sie od niego — sg zrywy,
ruchy, kryzysy, jest takze bezradnos¢ Kosciola, wyrazajaca sie
w trosce o wlasciwe wypelnienie swego postannictwa w stosunku
do mlodej generacji. Mozemy takie powiedzie¢: dystans wielu
miodych w stosunku do Kosciola przeniknat dzis tak gleboko i ob-
jal tak wielka liczbe ludzi mlodych, jak nigdy dotad. Daje sie tak-
ze zaobserwowac znaki nowej naturalnosci i swobody, otwarcia sie
na to, co religijne, znaki nowych zwiazkow pomiedzy nadziejami
i obawami mlodego pokolenia i podstawowymi motywami chrze-
Scijanskiej Dobrej Nowiny — tego wszystkiego nie mozna prze-
oczyé. Jednak milczaca obcos¢ wielu nie zostaje poprzez to prze-
zwyciezona, a takze wsréd tych, ktérzy sq oddani Kosciolowi i w
lacznosci z nim dzialaja, powstaja przepascie miedzy doswiadcze-
niem i postawg zycia z jednej strony, a Dobrag Nowing i normami,
ktore glosi Kosciél, z drugiej.

W tym opracowaniu nie zamierza sie przedstawia¢ stanu
aktualnej sytuacji, ani rozwija¢ modelu dzialania mozliwego do
realizacji. Wszystko to byloby bardzo wazne. Niezwykle istotnym
wydaje sie jednak co$ innego, a mianowicie: fundamentalno-teolo-
giczna refleksja nad tym, jakie zadanie ma do wypelnienia Kosciol
w stosunku do ludzi mlodych, zwlaszcza dzis. Z tych rozwazan be-
dzie mozna zapewne na nowo odczyta¢ i zinterpretowaé¢ znaki cza-
su. Na kilku stronach nie bedzie mozna da¢ czegos wiecej, jak tyl-
ko szkic, jak tylko teoretyczne zarysy. Moze stang sie one okazjg
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do dalszych przemyslen, do dalszych rozwazan, a moze nawet do
sprzeciwu. Problem jest wazny i dlatego powinien byé¢ potrakto-
wany gruntownie i rzeczowo, jak tylko jest to mozliwe.

1. Fundamentalnoteologiczny przyczynek do stosunku:
Kosciol — Mlodziez

Ostatnie zdanie Starego Testamentu méwi o powtérnym przyj-
Sciu proroka Eliasza: ,,I skloni serce ojcow ku synom, a serce sy-
now ku ich ojcom, abym nie przyszed? i nie porazil ziemi [izrael-
skiej] przeklenstwem’ (Ml 3, 24). Do tego tekstu odnoszg sie takze
inne cytaty ze Starego i Nowego Testamentu (por, Syr 48, 10; Ek
1, 17). W obu tych przypadkach zostaje podjete wskazanie:
,»] skloni serce ojcoOw ku synom”. Ostateczne zbawienie Boga po-
trzebuje prekursora, tego, ktéory przygotuje droge — Eliasza
w swej mocy — Jana Chrzciciela (por. £k 1, 17; Mt 17, 10-13).

Bog dziatla w okreslonym miejscu historii. To dziatanie nie od-
nosi sie jednak tylko do-tego momentu historii. Jest ono obietni-
ca na przyszlosé oraz potwierdzeniem juz spelnionej obietnicy.
Pochodzgce od Boga zbawienie toruje sobie droge w historii i tylko
dla tego, kto wierzy, nie bedzie ono sgdem, ale doswiadczeniem
tego, czym zbawienie ma by¢: zbawieniem. I dopiero wtedy prze-
kazywanie Dobrej Nowiny o zbawczym dzialaniu i kontynuacja
wiary w Boga w kazdym nowym pokoleniu stanie sie urzeczywist-
nianiem sie wiary. Izraelita, dla ktérego przyszle pokolenie bylo-
by czyms$ obojetnym, ktéremu nie zalezaloby na tym, aby trosz-
czy¢ sie o przekazywanie wiary w Jahwe i o ukazywanie jego dzia-
Yania w ludzie, taki Izraelita — tak mozna powiedzie¢ — przery-
walby swojg wlasng historie, wiecej jeszcze, przerywalby historie
zbawienia Bozego, historie z pokolenia na pokolenie, ktora ukie-
runkowana jest na zbawienie wieczne. Na tym wlasnie polega za-
danie wielkich postancow zbawienia (Eliasz, Jan Chrzciciel), aby
zapewnié zwigzek i ciagglos¢ pomiedzy pokoleniami, przekazywaé
i kontynuowac¢ historie wiary w Boga w historii zycia ludu.

Pozostaje pytanie, czy z przyjsciem Jana Chrzciciela nalezalo-
by uwaza¢ powolanie Eliasza za spelnione i zakonczone, czy tez za
trwajace dalej, tylko przemienione. Na aktualnos¢ i trwalosé stow
Malachiasza wskazujg nie tylko fragmenty z listéw do Efezjan i do
Kolosan (por. Ef 1-4; Kol 3, 20 n). Do istoty bowiem Communio
chrzescijanskiej nalezy- takze tgcznos$é pokolen w zyciu rodzinnym
oraz we wspolnocie chrzescijanskiej. Ale tego rodzaju Communio
jest tylko jednym wsréd wielu aspektow. Mozemy sie tu powolaé
Jeszcze na nakaz misyjny Jezusa Chrystusa. Nakazu tego nie na-
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lezy rozumie¢ jako ,synchron”, lecz jako ,,diachron”. Odnosi sue;
on nie tylko do ludzi obecnie zyjgcych, ktérzy staja sie uczniami
Jezusa, ale jest skierowany w przyszlos¢, ma na uwadze przekazy-
wanie Dobrej Nowiny o zbawieniu z pokolenia na pokolenie. Na-
kaz chrztu oraz dzialania misyjnego, a takze obietnica, ze Jezus
pozostanie z uczniami przez wszystkie dni az do konca $wiata,
wigzg sig Scisle ze sobq w jedno (por. Mt 28, 18-20). Z pewnoscia
nie nalezy rozumie¢ historii zbawienia Jezusa Chrystusa w tym
tylko wylacznym (albo pierwotnym) znaczeniu jako historii ludu
izraelskiego. To jednak, ze w Jezusie Chrystusie przyszio dla
wszystkich ostateczne zbawienie, czyni dynamike tradycji jeszcze
bardziej mocna. Tradycja ta nie ogranicza sie bowiem tylko do
przepowiadania, do przekazywania depositum fidei, choé¢ jest to
zadanie centralne. Dobra Nowina jest urzeczywistnianiem sie mi-
losci, owej w Jezusie otwierajacej sie Communio, ktéra jako Com-
munio, jako Milosé, jako ,byé-razem” jest dalej przekazywana
i przez to wlasnie zdobywa moc §wiadectwa (por. J 13, 34 n; J 17,
21-23). Wymagania i ustalenia podane na przykladzie Starego Te-
stamentu, jesli idzie o stosunek do kazdej nadchodzgcej generacji,
nabierajg w kontekscie tekstow Nowego Testamentu jeszcze rady-
kalniejszego znaczenia. Tylko w zwrodceniu sie do synéw ojcowie
zachowujg i utwierdzajg swag wiare. Duszpasterstwo mlodziezy,
w szerokim pojeciu Communio i Missio, jest nie tylko dziedzing
duszpasterstwa specjalnego, lecz przedstawia sie jako urzeczywist-
nianie wiary tak poszczegélnego mlodego chrzescijanina, jak i ca-
tego Kosciola.

Czy mozna z takiego rozumienia duszpasterstwa mlodziezy wy-
prowadzi¢ podstawowe zasady strukturalne, wedlug ktérych mo-
globy by¢ ono rozwijane? Bierzemy pod uwage proces tradycji,
w ktérej wzrasta ciggle na nowo z pokolenia na pokolenie Com-
munio, jako Communio wiary Kosciola, wiary wyznawanej i prze-
zywanej, ale takze — suponujac ja i zakladajgc — jako serdeczne
zwrocenie sie pokolen wzajemnie do siebie, jako nowe nawrécenie
sie do siebie wzajemnie, i to w taki sposéb, aby sam Jezus byl
w centrum (por. Mt 18, 19 n) i aby On takze byl czynnikiem wig-
zacym generacje.

Tradycja chrzescijanska oznacza cos wiecej, anizeli tylko her-
meneutyczny proces, w ktéorym partnerzy dobrze si¢ rozumieja
i zgadzaja sie we wspoldzialaniu. Wlasnie to ,,wiecej” jest irytu-
jace. Ewangelia zostala dana i Kosciél nie moze by¢ modelowany
od punktu zerowego. Nie chodzi tu o naginanie tego, co poézniej-
sze, do wczesme]szego ale o wspélne sklonienie sie do Ewangelu
ktéra uobecnia sie juz w tym wecze$niejszym. Odda¢ sie tak, aby
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w tym oddaniu wyrazalo sie ,,co§ wiecej”’, niz tylko wlasne ,,ja”,
tak, aby zostala przekazana prawda Chrystusa jako zobowigzujace
doswiadczenie wiary minionych pokolen: to jest wlasnie postannic-
two ojcow, ktore oni spelniajg nie tylko z zyczliwosci, i z ktorego
nie moga rezygnowa¢, postannictwo, ktére réwnoczesnie jest ich
obowigzkiem, aby si¢ upokorzyé¢, aby sta¢ sie¢ maltym wobec tego,
co jako wieksze stalo sie ich udzialem oraz zostalo im przekazane.
Jak dlugo historia chrzescijanska trwa, tak dlugo nie moze i nie
powinna by¢ zatem niwelowana czasowa spuscizna tradycji, ten
diachroniczny nadmiar zrédia. Kosciol bezojcowski nie moze byé
Kosciolem Chrystusa.

Ale wlasnie to, czym moze staé sie ojcostwo w procesie tradycji
jako element nieprzemijalny w swym podstawowym znaczeniu, to
staje sie prawem i koniecznoscig w tym pozornie inaczej ukierun-
kowanym nurcie Ewangelii: ,,Nikogo tez na ziemi nie nazywajcie
waszym ojcem; jeden bowiem jest Ojciec wasz, ten w niebie” (Mt
23, 9). Przez jednego Ojca, przez moc wigzacg jednej Dobrej No-
winy, przez to samo w Chrystusie ofiarowane zbawienie wzrasta
jednoczesnie jedno ,,diachroniczne braterstwo’”, ktore obejmuje
wszystkie generacje. Przed Ojcem i wokol Pana, ktory znajduje
sie w centrum, istnieje tylko jedna wspoélnotowa jednos¢ obejmu-
jaca wszystkie pokolenia.

Pierwszenstwo tego, co jest dane, tej juz ofiarowanej czlowie-
kowi Dobrej Nowiny, tej juz zalozonej wspélnoty i w zwigzku
z tym zobowigzanie do przekazywania jej dalej, oraz z drugiej
strony to zjednoczenie wszystkich w jednej wierze i w jednej
wspoélnocie jako braci i siostr w Panu — to dwa istotne momenty,
do ktérych dochodzi jeszcze trzeci konstytutywny moment, a mia-
nowicie innego rodzaju pierwszenstwo tego, co pochodzi z przy-
szto$ci. Jezeli bowiem tradycja jest miloscig, to ten, ktéoremu jest
co$ przekazywane, ma sobie wlasciwy priorytet w tym przekazy-
waniu: jako kochany, powinien by¢ przede wszystkim brany jako
taki i powinien mie¢ mozliwos¢ da¢ samego siebie. Idzie tu o je-
go wolnos¢, o jego wilasne ja, ktore pochodzi od niego samego. Tra-
dycja nie moze z niczego zrezygnowa¢ czy tez zniszczyc¢ to, co jej
zostalo dane jako zobowigzujgce. Tradycja nie moze spoczac, az
wszystko zostanie zabezpieczone, zachowane, przyjete i uczynione
wlasnym. Ale perspektywa, z ktorej widzi ona to, co ma by¢ prze-
kazywane, jest wlasnie perspektywg tego drugiego, jego samozro-
zumienia, i jego pojecia §wiata, jego doswiadczen i oczekiwan. Tyl-
ko ten, kto sie.staje jednym z tym, o kim $wiadczy, zachowa tozsa-
mos¢ tego, o ktorym swiadczy, przy czym to swiadczenie jest mi-
loscig tego, ktory sie oddal, wydal i z nami zjednoczyl.
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Tradycja w takim ujeciu jest bardzo niewygodna, gdyz nie
moze sobie pozwoli¢ ani na wybodr czy dopasowanie sie Dobre)
Nowiny, ani oszczedzi¢ sobie troski o zrozumienie i doswiadczenie
horyzontéw kazdego nadchodzgcego pokolenia. Z pewnoscig zo-
stang te doswiadczenia przelamane i przemienione w zetknieciu
sie z Ewangelig — ale takze ten wniesiony z przeszlosci oraz przy-
niesiony z przyszlosci sposob przepowiadania Ewangelii, sposéb
obchodzenia sie z nig, bedzie przerwany w nawrdceniu sie serca
ojcow ku synom.

Te trzy elementy strukturalne mozemy sformutowa¢ nastepu-
jaco: Priorytet ,starego’ (zobowigzanie wobec przekazanego zro-
dla, jego Dobrej Nowiny, jego testamentu), priorytet ,,nowego” (je-
zyka stuchacza przed jezykiem mowecy), priorytet ,,jednego” (wo-
bec tego samego slowa staja moéwigcy i sluchajacy, bedac — we-
dlug tej samej miary — stuchaczem i powolanym do swiadczenia).
Ten tréojwymiarowy proces nie jest oczywiscie jakas formulg cza-
rowniczg na rozwigzywanie problemow, ktoére ciggle na nowo po-
wstajg w procesie tradycji. Przyjecie jednak tej tréojwymiarowo-
§ci procesu wyklucza rozwigzania uproszczone. Kosciol i ci, kto-
rzy go reprezentuja, nie potrzebujg sie Zenowaé, ze co§ wnosza,
czego trzeba sie nauczy¢: niedyspozycyjng Dobrg Nowine. A takze
nie musza wcale zenowa¢ sie tym, zZe sami sg uczgcymi sie. Kosciol
ma — formulujgc drastycznie do powiedzenia mlodej generacji
wlasnie to: pozwol mi sie uczyé, uczyc sie twojego sposobu mysle-
nia i wyrazania, pozna¢ twoje pytania i sposéb bycia, abym mogt
na nowo uczy¢ sie Dobrej Nowiny, ktérg mam do przekazania to-
bie, mloda generacjo.

Kto w takiej gotowosci odda sie przepowiadaniu Ewangelii oraz
przekazywaniu chrzescijanskiej tradycji w nadchodzgce pokole-
nia, ten niesie w sobie potréjnego rodzaju prowokacyjng wiare. Po
pierwsze wierzy, ze calg Ewangelie i to wszystko, co zdobyla ona
sobie dla zycia w Kosciele trzeba przekazac¢ nastepujgcym pokole-
niom. Taki czlowiek wierzy, po drugie, ze to, co dla przyszlego
pokolenia jest konieczne i potrzebne, z czego ono bedzie moglo zy¢,
swiat ksztaltowac i iS¢ w przyszlosé, to wszystko zawarte jest
w Ewangelii — w Ewangelii daje wszystko, z czego nadchodzgce
pokolenie bedzie moglo zy¢ w przysziosci. Po trzecie, wierzy, ze
to, czego Ewangelia potrzebuje, aby by¢ aktualng, zawiera sie
w przyszlym pokoleniu, w mozliwosciach jego myslenia i w jego
sercu — kazde nowe pokolenie przynosi nowe rzeczy dla Ewange-
lii, dla jej zrozumienia i jej Zywotnosci. Tak wiele moze oczekiwaé
Kosciol od mlodziezy i tak wiele mlodziez od Kosciola.

Nalezaloby teraz ten hermeneutyczny proces, ktéry zostal za-
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rysowany od strony Kosciola i od strony ,,0jco6w”, ukaza¢ od strony
mlodziezy, ,,synow’’, aby pozosta¢ w slownictwie Malachiasza.
W calosci Pisma $§w. daliSmy pierwszenstwo tej wiodgcej perspek-
tywie: sklonienie sie ojcow ku synom, nawrécenie si¢ Kosciola do
mlodziezy, ale nie w sensie spoufalania sie, albo ewentualnego
zblizenia, lecz w perspektywie historyczno-zbawczego procesu tra-
dycji.

2. Kosciot i mlodziez: ,,Nowosé’ wspolczesnej sytuacji’

Podczas ostatnich dwunastu wiekoéw, co wiecej, nawet podczas
ostatnich pietnastu wiekow wiary, przekazywanie wiary kazdemu
nowemu pokoleniu bylo w sredniowieczu procesem, ktéry dokony-
wal sie we wlasnym domu, we wspoélnocie rodzinnej. Mimo roz-
nych przemian i przelomdéw, podstawowe zasady chrzescijanskiej
tradycji byly gleboko wpisane w obraz czlowieka i swiata, ktéry
mialo kazde nadchodzace pokolenie. Prawdopodobnie najglebszym
przelomem w tej dziedzinie byla nowozytna idea autentycznej
wolnosci, konstytuujgcej nie tylko siebie z samej siebie, dle takze
tworzacej z wlasnego bogactwa swiat i spoleczenstwo. Rowniez
tam, gdzie jeszcze chrzescijanska tradycja wplywatla na przekona-
nia i postawy ludzi, coraz wiecej dziedzin zycia i §wiata zostalo
opanowanych przez to zalozenie wolnosci, a funkcjonalny zwigzek
zycia ustepowal coraz bardziej miejsca metodycznemu zalozeniu
nowozytnej nauki i techniki, ktére chcg widzieé¢ i konstruowaé rze-
czy tak, jakby one istnialy takze przy zalozeniu, ze nie ma Boga.
To wszystko nie wyrasta jednak jako nowa ,niewinnos¢”, by tak
powiedzie¢, rzeczywistosci poganskiej w stosunku do chrzescijan-
skiej, jak to spotykamy, w pewnym sensie, w epoce antyku czy tez
w sytuacji misyjnej. Rozprawienie sie z tym, co chrzescijanskie,
i odwrocenie sie od rzeczywistosci chrzescijanskiej jest prehistorig
— chcialoby sie powiedzie¢: historycznej Wielkiej Soboty — nie-
obecnosci tego, co chrzescijanskie, w porzgdku dziennym zycia. Na
tym tle spotkanie mlodego pokolenia z Kosciolem nabiera zasadni-
czo innego znaczenia tam, gdzie by¢ mlodym oznacza: przyjaé nie-
przerwany kontakt tradycji i w jego s§wietle na nowo sformutowac
tres¢ wlasnego zycia. Oczywiscie, zerwanie z chrzescijanskg tra-
dycjg jest niemozliwe; ciggle napotyka si¢ na zasypane podziemia
tego, co chrzescijaniskie. Jednak zwaliny nie tworzg antycznej
swigtyni, chodnik wschodni nie decyduje o arabskim mieszkaniu,
ani rzezbione figurki swietych o chrzescijanskim domu. Jasne jest,
ze spotkanie Kosciola z mlodziezg (odczytujgc je w calej szeroko-
Sci zycia spolecznego) nie odbywa sie juz wiecej we wiasnym do-
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mu. Odnosi sie to tak do Kosciola, jak i do mlodziezy. Rowniez
mlodziez ta, ktora jest w Kosciele i ktéra, by tak powiedziec,
w Kosciele odnajduje siebie, przynosi ze sobg wielka obcosé i musi
z obcoscig Kosciola sama sie rozprawiac.

Proces ten rozszerzy! sie, bez watpienia, dosy¢ daleko. Uka-
zuje sie on obecnie w sposéb drastyczny i wskazuje jednoczesnie
nowe ukierunkowanie, o ktéorym w zadnym wypadku nie da sie po-
wiedzie¢, jak sie dalej rozwinie.

Z rosngcymi mozliwosciami podmiotu wzrastala takze zalez-
no$¢ danej osoby od dziela, ktére ta osoba stworzyla. Wolnosé sta-
wala sie coraz bardziej pusta tresciowo, a rownoczesnie coraz bar-
dziej zabiegala o to, aby stawa¢ sie narzedziem wlasnych projek-
tow.

Pytania i oczekiwania w stosunku do chrzescijanstwa i Koscio-
la, ktore zostaly przygluszone, stajg sie na nowo zywe. Nie zado-
walajg juz jednak odpowiedzi, ktérym towarzyszy niepewnosé
i obawa, ze bedg niewlasciwie zrozumiane, zainkasowane i stang
sie tylko jakim$s mniej lub bardziej odpowiednim pocieszeniem.
Obcos¢ pozostaje i w ten obcy obraz Kosciola wchodzi szokujgce
mlodziez spojrzenie.

3. Charakterystyczne dos§wiadczenia mlodych ludzi dzisiaj

Chcemy omoéwi¢, bez trzymania sie jakiego$s systematycznego
porzagdku, pie¢ spostrzezen, ktére moga byc¢ wazne dla naszego
problemu.

1) Mozliwosci techniki, ale takze jej ewentualne konsekwencje
dla swiata i gospodarki, dla $wiata pracy i przestrzeni zycia, dla
konsumpcji i zniszczenia, odstraszaja ludzi mlodych, przyczyniaja
sie do powstawania coraz glebszego sceptycyzmu przy niezauwa-
zalnym procesie rozwijania sie wymagan cywilizacji technicznej:
zagraza to, co czlowiek produkuje: czy nie zniszczy to czlowieka
i czy nie przyczyni sie przynajmniej do wyobcowania? Modwigc
dokladniej, mlodzi bojg sie rownoczesnie dwu rzeczy. Najpierw le-
kajg sie o wlasna wolnos¢, o obszar, teren, w ktérym moga sami
projektowaé¢ swoje zycie, planowaé przyszlosé, by nie otrzyma¢ ich
jako juz zapelnionych gotowym programem, bez mozliwosci wla-
snej inicjatywy, albo jako zniszczonych — bez mozliwosci dalszego
zycia. Z drugiej strony bojg sie o sprawy, ktore ich zajmuja, sily,
ktérymi zyjg, o rownowage calego zycia, w ktérym sa i sie poru-
szajg. ,Istnieja”: ten przeciwny biegun do ,ja jestem” by} dlugo
zapominany; ujawnial sie jako czysty material do dyspozycji czto-
wieka, ktory mogl coraz wiecej robi¢, uzywac i organizowaé. Obec-
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nie ,,to inne” odkrywa na nowo wolnosé tego ,,ja jestem”, ktore sa-
mo sie ugruntowuje, osadza i projektuje. Wzajemny stosunek tych
pol okazuje sie czesto jeszcze jako niepoprawny. Permisywna wol-
nos¢ i zachowawcza wola natury krzyzuja sie w atrakcyjnych kon-
cepcjach. To ,istnieje” zostaje zdegradowane czesto jeszcze do ro-
mantycznych ram narcyzmu. Nie bez znaczenia jest wigc to, ze te
dwa bieguny spotykaja sie ze sobg. Ich wewnetrzny zwigzek powi-
nien by¢ wcigz na nowo wpajany i przyswajany sobie, jesli stwo-
rzenie i zbawienie maja stanowi¢ dla czlowieka moéwiace tresci.

2) Rozwazajac od zewnatrz, wydaje sie rzecza paradoksalng:
im szerszy zakres mozliwosci przy samoprojektowaniu wlasnego
zycia, im dalej idgce luki prawnych i moralnych wymagan i spo-
lecznych konsekwencji w stosunku do zachowania sie poszczegoél-
nych osob, tym glebsze niezadowolenie, niesmak wolnosci i tym
glosniejsze wolanie o wolnosé. Z pewnoscig jest czyms wiecej niz
problematycznym, jesli propaguje sie ucieczke do bezwietrznego
kacika prywatnego, gdzie nie dosiega juz zadne etyczne prawo
i nic nie ma znaczenia poza osobistym pouczeniem: nastgpuje w ten
sposob rozdarcie §wiata miedzy gettem prywatnosci i nieodpowie-
dzialnym, a nawet zlosliwym zachowaniem sie poza sferg prvwat-
na. Oczywiscie, jest to postepowanie zagrazajace, jesli sfery wol-
nosci shuzg nie jako miejsce schronienia i zrezygnowanej ucieczki,
ale s3 wykorzystywane agresywnie, jako tereny ideologiczne. Z te-
go tez powodu musimy podda¢ sie wewnetrznej logice doswiadcze-
nia, ktéra nie identyfikuje kazdej wolnosci z wolnoscig jako taka,
ktéra istnieje formalnie. NieszczeScie jawisie wodwczas, gdy po-
szukiwanie wolnosci zostaje pomieszane z czystym odsuwaniem
wszelkich granic oraz gdy — a to dotyczy samej istoty koscielnego
przepowiadania — moralne i duchowe normy i wymagania posta-
wione zostana na jednej linii z technicznymi i funkcjonalnymi roz-
porzgdzeniami, ktére steruja na stale aparatem rozporzadzen za-
czynajacych sie od ,to” Jednym z istotnych hermeneutycznych
zadan przepowiadania i duszpasterzowania mlodziezy jest to, ze
swoboda nie jest sferg naturalng, nie jest krajem nikogo i niczego,
1 to, ze duchowe prawa i normy moralne nie oznaczajq wcale wy-
obcowania, jakiejs autoalienacji.

3) Istnieje oczywiscie jeszcze glebsze zranienie ludzkiej wol-
nosci. Chce by¢ tak wolnym, ze moje istnienie nie musi mnie ob-
chodzié. Musze by¢ i musze by¢ wolnym, wydaje sie sta¢ prze-
ciwko wolnosci. Akceptacja samego siebie, przyjecie ostatecznych
warunkéw wolnosci — stajg sie obcigzajagcym problemem. Choro-
waé na skutek tego, ze wlasna wolnos¢ jest stworzona — oto naj-
bardziej chyba obcigzajaca obecnie choroba. Choroba ta wyzywa
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z drugiej strony, aby uczy¢ sie na nowo akceptacji samego siebie
1 Swiata. Antropologia ,,bycia powolanym” i, bycia obdarowanym”
nalezy do Daobrej Nowiny o zbawieniu: jest ona wlasnie dzis za-
niedbana, ale takze na nowo mozliwa.

4) Rozumowe rozwazanie, w ktorym bierze sie pod uwage ,,tak,
ale”, obudza u mlodych ludzi od poczatku podejrzenie, ze chodzi tu
o cofanie sie¢ przed radykalnymi konsekwencjami. Z takiej posta-
wy wyrasta nierzadko skionnosé¢ do fundamentalizmu, z uwidacz-
niajacym sie akcentem konserwatyzmu albo progresywizmu. Zja-
wia sie to wlasnie tam, gdzie idzie gléwnie o spoleczne zadanie.
Inna sklonnosé¢ ukazuje si¢ — czesto u tej samej osoby — w napie-
ciu, w ktéorym szuka sie rozwigzan jasnych, bez ,jesli” i ,,albo”
W zyciu osobistym kazdego istnieje ped do rzetelnosci i prawdzi-
wosci. Oba te elementy zgadzaja sie dobrze ze sobg, nawet wza-
jemnie sie uzupelniajg. Pewien kontrast powstaje woéwczas, gdy
miarg takiej uczciwosci i prawdoméwnosci staje sie wlasne uczu-
cie. Jeden wyrazny przyklad: wedlug takiego ethosu byé wiernym
znaczy pozosta¢ tak dlugo — ale nie dluzej — przy przyjacielu
albo partnerze, jak okresla te sympatie, te lacznos¢ spontaniczne
wlasne uczucie. Nie racjonalna refleksja nad obowigzujaca nor-
mg czy tez podjete zobowigzanie, nie przetrwanie w walce prze-
ciwko zakusom i zwatpieniom, lecz spontaniczna reakcja na to, co
powstaje we wlasnym ,,ja”, staje sie miarg postepowania. Z pew-
noscig obie tendencje majg wspélne korzenie i zrédla: brak zaufa-
nia do rozrozniajacego rozwazania oraz w stosunku do roli posred-
niczej takiej racjonalnosci, ktéra uwzglednia okolicznosci zycia
i relatywizuje spontaniczne doswiadczenia. Poszukiwana jest bez-
posrednios¢ normy i miary, ktéra bylaby czyms, co nadaje sens
i wskazuje droge. Jak mozna zdobyé¢ positivum tej bezposrednio-
Sci, jak zrealizowa¢ to dazenie do otwartosci i uczciwosci, nie przy-
czyniajgc sie rownoczesnie do tego, ze zlozone) rzeczywistosci zo-
stanie wymierzona jakas falszujaca i niszczgca sila, Zze wolnosé
wraz z przyznanym jej ostatecznym slowem wigzgcym rozleci sie
na zgloski terazniejszosci?

5) Odczytajmy razem trzy podstawowe doswiadczenia, ktore
mogga sta¢ sie podstawg do nowego odczytania chrzescijanstwa
i Kosciola w dobie obecnej.

Pierwsze doswiadczenie: ,,jestem”. Niewatpliwie, to ,,jestem”
ukazalo sie nam jako zagrozone, wyobcowane, niepewne. Nie mo-
ge przeciez tak by¢, jak chce, nie wiem tez, jakim chce byé¢; jestem
troche tak i troche tak, ale kim jestem w gruncie rzeczy? W py-
taniach tych, w tego typu refleksji ujawnia sie wiec pewna nad-
wyzka tego ,,jestem”, peka zamknigty szczelnie pancerz, ktory ota-
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czal moje ,,ja”’ jako wlasciciela praw, obowigzkéw i roszczen. Moz-
na by oczywiscie wszystko to wyciszy¢ dazgc na nowo do odnale-
zienia i urzeczywistnienia siebie, godne jednak uwagi wskazania
przemawiajg za tym, ze pozytywne doswiadczenie staje si¢ punk-
tem wyjscia w kierunku nowego zrozumienia tego ,,jestem”

Drugie doswiadczenie: ,,jest, istnieje”’. Najbardziej chyba zna-
czacym odkryciem ostatnich dziesigtkow lat jest stwierdzenie, ze
$wiat jest czyms$ wiecej anizeli tylko zbiornikiem surowcéw stu-
zgcych do produkcji i konsumpcji, ze nie stanowi tylko jakiejs hal-
dy albo rumowiska $mieci, ze to, o czym nie méwi, ma takze swoja
wymowe, ktorej nie da sie przekresli¢c jednym mocnym zacisnie-
ciem ust. Istniejg wprawdzie fatalne potyczki ideologiczne pola-
czone z probg przeciggania innych na swoja strone, a bezrozumny
naturalizm idzie w parze z gwaltowng nostalgia. Stworzenie na-
lezy jednak do zbawienia, swiat do ludzi, wszelkie zas redukcje czy
uproszczenia sg mozliwe do zniwelowania na plaszczyznie ma-
terialnej i idealnej.

Doswiadczenie trzecie: ,,wiecej”. We wspoiczesnej kulturze
i mentalnosci tak silna jest nieufnos¢ do tego, co pozostalo z prze-
szlosci i nadal sie rozwija tu i teraz jako nieodlgczne od obecnej
rzeczywistosci, a zarazem niesprawdzalne, ze niepostrzezenie po-
jawia sie nowe ujecie tego, co przekracza ramy rozporzadzalnosci
i wladania. Czlowiek jest czyms wiecej i chce wiecej, i bez tego
nwiecej”’ zycie ludzkie przestaje sie uklada¢. Pojawiaja sie tez
dwie obiegowe, ale i niebezpieczne tendencje: jedna chcialaby, mi-
mo wszystko, to ,,wiecej” realizowa¢, uskuteczniaé¢, organizowaé¢,
osiggac¢ — ideologiczne utopie Krolestwa Bozego, wyobrazanego na
sposob historyczny i spoleczny. Druga tendencja prowadzi do po-
dzialu swiata, do praktycznego dualizmu, ktory pozostawia ten
swiat i to spoleczenstwo im samym, a sam chroni sie w samo wne-
trze. Ale i tam jawi sie¢ pragnienie tego ,,wigcej”, gldd ,,wiecej”,
tesknota za czyms niezniszczalnym w czlowieku, ktore to przeja-
wy trzeba chroni¢ i umiejetnie odezytywaé, identyfikujac powoli
1 ostroznie ten nowy jezyk.

4. Perspektywy na przyszlosé

Obcosé 1 bliskos¢ — znalezliS§my slady obu tych postaw. Lgczne
odczytanie pewnych zjawisk, uzupelnione obrazami z zewngtrz
i prowadzace do skonstruowania pewnej wizji calosci — nie wy-
czerpuje jeszcze naszego szkicu. Chcielibysmy, na zakonczenie,
poda¢ trzy mysli, naszkicowaé trzy wytyczne, ktore nie stanowia
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wcale nadbudowy, lecz przeciwnie, lezg u samych podstaw. Sg to:
nowa gramatyka, ciato i droga.

1) Nowa gramatyka: jestem — jest. Oba te pojecia wyrazaja
w nowy spos6b doswiadczenie miodego czlowieka z sobg samym
i ze Swiatem. Trzeba Jednak dalej pociggnac rozpoczete linie. Je-
stem: to nadwyzka ,,ja’ nad tym, co ono czyni i co z nim sie czyni.
Jeste$: to nadwyzka spotkania ponad dajgca sie przeanalizowac
i opodatkowa¢ plecionkg zaleznosci i wplywow. Jest, istnieje: to
,wiecej” stworzenia wobec konstrukcji. Jestesmy — wspoélnota,
ktora nie wyczerpuje sie w sumie podmiotow powigzanych ze soba
interesami i czynnosciami, ani nie da sie zredukowa¢ do niwelu-
jacego wszystkich kolektywu. Jestescie: dialog, w ktérym nie tyl-
ko jednoczycie sie i zespalacie z innymi, ale staracie sie tez do nich
dopasowacg, i bez ktorego stajecie si¢ odretwiali. Sg: powszechny
horyzont, ukierunkowanie sie na wszystkich, na calo$¢, na ludz-
kos¢. Czy taka koniugacja slowa ,,jestem” nie moglaby wreszcie
wejsc na stalte do jezyka, jakim mlody czlowiek wyraza siebie i po-
maga nam tym samym wyrazi¢ Ewangelig?

2) Cialo: ja i swiat, ja i inni, ja jako tajemnica mego poczatku,
mojej zaleznosci od innych, a zarazem mego oddania, gotowosc1 do
oddania — wszystko to krzyzu]e sie i spotyka w c1ele Wyraz i od-
danie, postac ukonkretniona i przekazmlelstwo milosnej relacji,
otwarcie sie ja az do ty i otwarcie si¢ ty az do my, uznana
skonczonos¢ i oczekiwana przyszlosé: wszystko to wigze sie z fak-
tem cielesnosci czlowieka. Jes$li sie jej nie zrozumie i nie uzna,
a takze nie pokona i nie opanuje, woéwczas zniszczy ona czlowieka.
Nie chodzi wiec juz tyle o ,,odmierzanie’ zobowigzan moralnych,
¢O0 0 uczenie sie na nowo tego, jak by¢ czlowiekiem w ciele. Jest
to jedno z najbardziej pilnych i naglacych zadan, przed ktérym
jeszcze nazbyt czesto sie uchylamy.

3) Drogd: poniewaz Objawienie Boze jest nie tylko przekaza-
niem praEwd i lask, ale takze — skoro przekazanie to dokonuje sie
w przyjseiu Boga do nas, w chodzeniu i postepowaniu Boga razem
z nami, w dzieleniu naszego zycia i przyjmowaniu go za swoje —
jest droga a nie metodq, i na tej drodze Boze] to, co jest najbar-
d21e] wewnetrzne i ukryte w Bogu, staje sie naszym udzialem
i nam sie oddaje: trynitarne relaCJe przebywanie trzech Osob ra-
zem i oddawanie si¢ sobie nawzajem. Na tej wlasnie podstaww
tradycja, czyli to sklonienie sig serca O]COWSklegO ku synom i serca
synowskiego ku ojcu, staje sie czyms$ WlQCG] niz dodatkiem meto-
dologicznym: jest po prostu sprawa wiary i Kosciola. A duszpa-
sterstwo mlodziezy jawi sie w tym swietle jako wydarzeme drog1

i wspdlnota na drodze. Droga oznacza przy tym zupelnie co$ inne-
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go anizeli ,,zaplacenie raty” za pokawalkowang wiare albo podzie-
lone na czesci nastepstwo. Wlasnie ten charakter drogi wiary i Ko-
Sciola staje sie decydujacy w ramach dystansu, jaki istnieje mie-
dzy bezposrednim doswiadczeniem mlodego pokolenia a otrzyma-
nym oredziem. A madros¢ drogi i Swiatle przewodnictwo jest tu
nieodzownie potrzebne — mowiliSmy juz o tym. Potrzebne jest
jednak rowniez wspolne poszukiwanie tego, jaka byla ta drogg do-
tychczas, ktoredy wiodla, i dokad dalej zmierza, jakie tez zawiera
w sobie doswiadczenie i rozumienie mlodego czlowieka.

Czesto uzywa sie pojecia eksperyment. Czy nie moze to pro-
wadzi¢ do jakichs wypaczen? Czy nie zakorzenia si¢ ono zbyt moc-
no w technicznej cywilizacji, ktorg trzeba uzna¢ i powaznie trakto-
waé, ale ktorg droga historii wyraznie przewyzsza. Droga zobowig-
zuje. Droga pokazuje, ze cel jest naglacy i ze nie da si¢ w sposob
dowolny powtarzac¢ krokow.

Czy istnieje konkretna posta¢ tego, w jaki sposdb specyfika
drogi, jaka posiada bycie chrzescijaninem, obejmuje poprzez poko-
lenia potréjny wymiar: ,,starego”, ,,nowego” i ,,jednego”? Trzeba
tu przypomnie¢ sobie wielkie, historyczne charyzmaty w zyciu Ko-
Sciola, ktére przyczynily sie do powstania nowych wspélnot drogi
nasladownictwa, nowych ruchéw i duchowych przeobrazen. Nie
nalezy bowiem zapominac o tym, ze dla zblizenia mlodziezy do Ko-
Sciola takie duchowe wspoélnoty, opierajace sie na charyzmacie na-
Sladowania, posiadajg szczegélnie wielkie znaczenie. Mozna by
w zwigzku z tym postawi¢ zarzut, ze znowu pobozni zamykaja sie
w sobie i ze wielu innych, stojacych na uboczu, nie znajduje do
nich przystepu. Byloby w rzeczy samej czyms niedorzecznym,
gdyby Koscidl ograniczyl sie w duszpasterstwie miodziezowym
tylko do tworzenia i umacniania wspélnot duchowych. Bezposred-
nio i radykalnie przezywane chrzescijanstwo przekonuje coraz to
bardziej, wintegrowujac dosy¢ czesto obce doswiadczenia innych,
odnoszace sie do bycia czlowiekiem obecnie. Réwniez tam, gdzie
idzie o cichg przynaleznosé¢ i wspolobecnosé na drodze, o potwier-
dzenie pierwszych zblizen i zrozumienie obco brzmiacych ,,glosso-
lalii”, wielkie i przekonujace doswiadczenia Ewangelii mogg do-
starczy¢ sily, odwagi i przyczynié¢ sie do wzajemnego zrozumienia.
Z doswiadczen takich moga z pozytkiem korzystaé wspblnoty,
zrzeszenia, grupy mlodziezowe, jak i cala mlodziez. Kto bowiem
rozumie glos Ducha w Kosciele, temu tatwiej przyjdzie zrozumieé
glos serca ludzkiego. Kto ufa Panu i Jego slowu, ten moze sta¢
si¢ Helim dla mlodego Samuela. Trzeba znaé¢ glos Ewangelii od
wewnatrz i wnetrze serca mlodego czlowieka, jesli Eliasz dzisiej-
szy ma zwréci¢ serca ojca ku dzieciom i serca dzieci ku ojcu.
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