KS. MICHAL BEDNARZ

KOMENTARZ BIBLIJNY
DO CZYTAN MSZALNYCH NA UROCZYSTOSC SW. STANISLAWA

Teksty biblijne przeznaczone na ten dzien wziete sg z ksiag o bardzo
roznym charakterze. Czytanie pierwsze (Dz 20, 17 - 18a. 28 - 32. 36) pochodzi
z ksiegi o charakterze narracyjnym. Jest to tekst opisujacy jeden epizod
z zycia §w. Pawla. Czytanie drugie wziete jest z Listu do Rzymian (3, 31b -
- 39). Jest to wyklad o charakterze doktrynalnym, ale z prawd wiary Apo-
stol Narodow wyciaga bardzo praktyczne wnioski. Wreszcie czytanie trzecie:
(J 10, 11-16) to przemowienie Jezusa. Czytania te tematycznie 1ljcza sie
jednak ze sobg bardzo $ciSle i doskonale uzupelniaja. Drugie oraz trzecie
ukazuje Jezusa jako wzor poswiecenia sie dla innych. Natomiast czytanie-
pierwsze ukazuje nam jak Apostol! Narodow wchodzi na droge nasladowa-
nia Jezusa i wzywa przywododcow Kosciola, aby poszli jego $ladami.

PIERWSZE CZYTANIE (DZ 20, 17 - 18a. 28 - 32. 36)

Autor Dziejow Apostolskich bardzo dokladnie kres$li trase podrozy s$Sw..
Pawta. Po trzeciej podrézy misyjnej Apostol Narodéw plynie okretem od"
Troady na poludnie do Mityleny, stolicy siawnej w starozytnosSci wyspy
Lesbos, a nastepnie udaje sie na Samos. Wreszcie okret zatrzymal sie w jed-
nym z wielkich portéw Morza Egejskiego — Milecie. Bylo to jedno ze zna-
czniejszych miast na wybrzezu Azji Mniejszej. Cieszylo sie ono kiedys wielka:
stawg. Stad pochodzit Tales i Anaksymenes. W czasach §w. Pawla miasto
to nie posiadalo wielkiego znaczenia politycznego, gdyz ustepowalo Efezo-
wi, ktory byl stolicg prowincji Azja. Zachowalo jednak znaczenie kultural--
ne i handlowe. Swigtynia Apollona Didymejskiego przyciggala pielgrzymow-
z calej Jonii, a dogodne, przy ujsciu Meandra nad zatoka, polozenie handlo-
we zapewnialo miastu bogactwo. Dzisiaj morze cofnelo sie i brzeg znajduje-
sie kilka kilometrow od ruin starego miasta. Milet w I w. po Chr. mogt
liczy¢ okolo 100 tys. mieszkancow, ale zyl juz wlasciwie tylko wspomnie-
niem dawnej wspanialej przeszlosci. Jego wspanialos¢ przyémiewal coraz:
lepiej rozwijajacy sie Efez.

Miasto nie przyciagnelo uwagi autora Dziejow Apostolskich. Wspomina:
tylko, ze wykorzystujgc kilkudniowy postoj okretu, s$w. Pawel zdecydowal
sie wezwaé do siebie ,,starszych” kosciola efeskiego i by¢ moze okolicznych
gmin. Budzily sie w nim niejasne przeczucia i trwozne przewidywania. Sa--
dzil, ze jest to jego ostatnia podréz po tym terenie i chcial pozegnaé sie
z tymi, ktorych sam ustanowil, aby czuwali nad dalszym rozwojem Kos--
ciota. Bliska odleglos¢ od Miletu (okolo 50 km) sprawila, ze wezwani w cig-
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£Bu dwoch dni stawili sie w tym porcie, gdzie pozostali juz az do odply-
niegcia okretu otrzymujgc od Apostola ostatnie wskazania. A gdy nadszed!
czas odjazdu, sw. Pawel wyglosit do obecnych mowe pozegnalng. Rézni sie
ona od pozostalych moéow Apostola Narodéw zanotowanych w Dziejach Apo-
stolskich jakim$ osobistym tonem i rzewna melancholia na wspomnienie
wspolnie przezytych dni i dokonanego w Azji Mniejszej dziela. Przemowie-
nie to posiada niezwykle znaczenie, gdyz $§w. Pawel! podejmuje w nim za-
sadnicze tematy swego nauczania. Oczywiscie, kiedy Apostol zegnal sie
.z Efezjanami, nie bylo przy nim stenografa i jego przemowienie wykracza
poza ramy ,,Dziennika podrozy”. Sw. Lukasz kladzie jednak w usta $w. Paw-
ta zasadnicze idee i mys$li Apostola Narodow. Gdy chodzi o t¢ mowe po-
zegnalng, to jest ona podobna do innych tego rodzaju przemoéwien. W ta-
kich mowach 1laczono przeszto§¢ z teraZniejszoScig i przyszloscia. Moéwea
‘wspominal swojg dzialalnos¢ i kreslilt pewng perspektywe dla tych, ktérzy
pozostawali. W starozytnosci wierzono gleboko, ze ten kto, odchodzi ma jakie$
przeczucie przyszloSci. Cale przemoéwienie konczylo sie zwykle blogosta-
‘wienstwem. Te elementy znajdujemy w wiekszo$§ci przemoéwien przekazanych
nam przez Pismo $w. (Rdz 49; i Sm 12, 1-24; Tb 14, 3-11; 1 Mch 2, 44 -69;
£k 22, 24 - 38; a zwlaszcza J 13-17).

Przemowienie $§w. Pawla jest testamentem pasterskim, skierowanym
szezegolnie do tych, ktérzy stoja na czele Kosciola, aby wykorzystali do-
Swiadczenia Apostola Narodow i pozostali im wierni. Mowa ta sklada sig
z trzech czeSci.

W czeSci pierwszej (w. 18 -21) sw. Pawel odwotuje sie do przesziosci, do
swej pracy w Azji Mniejszej i wspomina liczne do$wiadczenia i trudnosci,
na jakie natrafil w wypelnianiu swej misji. Dotyczyla ona naczelnego za-
dania jego Zycia: gloszenia Ewangelii na kazdym dostepnym dlan miejscu.
W kilku wierszach autor ukazuje nam jak Apostol! Narodéw prowadzit swoja
prac¢ misyjna. Mianowicie zyl tak jak ci, wsroéd ktorych pracowal.

W cze$Sci drugiej (w. 22 -24) Apostol Narodéw wspomina o swych prze-
czuciach co do czekajacych go wiezéow i utrapien. Nawiedzaly go one coraz
-cze$cie] w jakiej$ nieokreSlonej formie i §w. Pawel upatrywal w tym prze-
strogi Ducha Swietego. Jak wiemy z pozniejszego biegu zycia Apostola, prze-
-czucia te okazaly sie bledne. Po skonczeniu pierwszego uwiezienia rzym-
skiego (r. 63) sw. Pawel przebywal w Azji Mniejszej i w Efezie (2 Tm 4, 12),
.gdzie ustanowil biskupem Tymoteusza (1 Tm 1, 3). Nie nalezy broni¢ nie-
omylnos$ci Apostola Narodow w sprawach, co do ktérych sam wyrazal sie
raczej w oparciu o przeczucia niz o dar prorocki.

Trzecia cze$§¢ przemoéwienia po$wiecona jest w caloSci wskazaniom na
przysztosé (w. 25 - 35). Apostol byt Swiadom niebezpieczenstw, na jakie nara-
zone byly koscioly w Azji Mniejszej, a niedaleka przyszlo§¢é miata az nadto
“taki stan rzeczy potwierdzié.

Czytanie na uroczysto§é¢ §w. Stanistawa zostalo zaczerpniete z trzeciej
czeSci przemowienia Sw. Pawla w Milecie. W tym fragmencie Apostot odwo-
luje sie do tych, ktérych ,,.Duch Swiety ustanowil biskupami”, aby czuwali
nad owczarnig Chrystusowsg. Wiersz 28 od dawna przyciaga uwage. Sw. Pa-
“wel, zwracajgc sie do swych rozmowcoéw, okresla ich slowem ,,biskupi” cho-
ciaz nieco wcze$niej autor Dziejow Apostolskich nazywa ich ,starszymi”
‘(w. 17). Fakt, ze sg oni tutaj nazwani ,biskupami” sprawit, ze Sobér Trydencki
zaaplikowal te wskazania $w. Pawla do biskupow. Ale czy o to rzeczywiscie
chodzi w tym tekscie? Wyrazenie ,,episkopos”, ktérym postuzyl sie tutaj
+ukasz, dato okazje do przewleklych dyskusji dotyczacych znaczenia tego
terminu. Niektorzy egzegeci utrzymywali, ze chodzi tu o biskupow w zna-
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czeniu hierarchicznym, co byloby oczywiscie nie do pogodzenia nie tylko
z ogolnie uznanym faktem, Ze episkopat monarchiczny zjawia sie dopiero
pod koniec I wieku, ale z samym opisem autora Dziejéw Apostolskich. Bo-
wiem wezwanych do Miletu sam nazywa ,presbiterus” — | starszymi” (20,
17), a notujac przemoéwienie Sw. Pawla zaznacza, ze Apostol Narodow okresla
ich stowem ,episkopus”. Wynika z tego, ze terminami tymi postugiwano sie
zamiennie na oznaczenie identycznej godnosci czy funkcji.

Gdy chodzi o oswiadczenie Soboru Trydenckiego, to nie wynika bynaj-
mniej z niego, ze Ojcowie pragneli okresli¢ autentyczny sens cytowanego
tekstu. W Efezie i w koSciolach okolicznych za czaséw $w. Pawla nie bylo
jeszcze biskupéw monarchicznych. Zjawia sie oni daleko poézniej, niejako
w zastepstwie Apostoldw i z ich przywilejami. Apostol Narodow dla za-
kladanych przez siebie ko$cioléw ustanawial kaplanéw (por. Dz 14, 23). Nie
inaczej dzialo si¢ w Azji Mniejszej. A jesSli w swojej przemowie nazwal ich
»biskupami”, fo uzy! tego terminu w takim samym znaczeniu, w jakim po-
sthuzyl sie nim sw. Piotr, gdy wzywal ,;starszych”, aby strzegli (episkopuntes)
powierzone]j im owczarni (1 P 5, 1-2). Tytul ,,starsi”, pojawiajacy sie czesto
w Dziejach Apostolskich (11, 30; 14, 23; 15, 2.4.6.22.23; 16, 4; 21, 18), ozna-
cza funkcjonariuszy kosciola lokalnego. Tworzyli oni grupe albo kolegium,
gdyz wystepuja zawsze w wiekszej liczbie. Osoby cieszace sie powagg we
wspolnotach judaistycznych otrzymywaly tytut ,,starsi” i jest zupelnie na-
turalne, ze chrzesScijanie zaakceptowali ten zwyczaj i w ten sam sposob
okreslali swych funkcjonariuszy. W czasach $§w. Pawla nie znano jeszcze
hierarchicznego rozrdézniania stopni, przynajmniej gdy chodzi o zarzad za-
kladanych kosciolow. Dlatege nigdy w literaturze I wieku te dwa stopnie
(starsi i biskupi) nie sg wymieniane rownocze$nie, czyli jeden obok drugie-
go, ale zawsze jeden zamiast drugiego, co wskazuje na ich synonimiczne
znaczenie. W omawianym wiec tekscie jest mowa o kaplanach. Sw. Pawel
nazwal ich biskupami w sensie ogdélnym, przypominajgc im istotng ich funk-
cje pasterzy. Biskupem w owym czasie nazywano kazdego przelozonego gmi-
ny, kazdego prezbitera (kaptana). Dopiero znacznie poéZniej w ten sposoéb
zaczeto okreSla¢ tylko delegatow apostolskich, ktorzy w czasach Apostola
Narodéw pomagali mu w pracy i towarzyszyli w jego podrézach misyjnych
oraz peinili powierzone im misje w nowo zalozonych koS$ciotach.

W tym przemoéwieniu Apostot Narodéw, podobnie jak w swoich listach,
wyklada pewng doktryne i na niej dopiero opiera wnioski praktyczne.
Sw. Pawel swierdza najpierw, ze Ko$ciél jest wspolnotg Boga, w ktérej Duch
Swiety odgrywa bardzo wazna role (w. 28; por. Dz 13, 2 -4). Apostot uzywa
ponadto okreslenia ,Ko$ciot Boga” na oznaczenie KoSciola w Jerozolimie
i Judei, a takze w Koryncie (1 Kor 1, 1). W omawianym przeméwieniu wy-
stepuje to ogolne okreslenie. Wydaje sie, ze kryje sie za nim hebrajskie
»qehal E1” (wspdlnota Boga). W ten sposob okresSlala sie gmina z Qumran
(1 QM 4, 10). W koncu Apostol stwierdza, ze Kosciél jest wspoédlnota ludzi
wybawionych i odkupionych krwia, ktéra jest skuteczniejsza od krwi ba-
ranka paschalnego. Zakonczenie wiersza 28 sprawia jednak pewna trud-
no§¢. Wezeédniej jest mowa o Bogu, a wiec wszystko wskazuje, ze chodzi
o odkupienie krwig Boga. To stwarza trudno$é i dlatego pewni kopisci za-
stapili slowo ,,Boga” przez ,,Pana”, a niektorzy egzegeci proponuja naste-
pujacy przeklad: ,ktéory On nabyl krwig Swego wlasnego Syna”. Ostatnie
slowo jest oczywiscie tylko domyslne (por. jednak Rz 8, 31). W kazdym
razie sens tego fragmentu jest nastepujacy: przez krew Jezusa wspoélnota
chrzes$cijanska stala sie wlasnoscia Boga, ludem Nowego Przymierza.

Z tych prawd teologicznych wyplywaja pewne wnioski dotyczace tych,
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ktorzy kieruja wspélnotg Boga. Apostol bedgc $wiadom, ze zostanie oddzie-
lony od kosciola w Efezie, zacheca przelozonych tej wspélnoty i przypomina
im ich obowigzki.

Pierwszym ich obowigzkiem, jako pasterzy, jest stuzba trzodzie (,,abyscie
kierowali”). Jest to zacheta i obraz czesto pojawiajgcy sie w Nowym Testa-
mencie (Mt 9, 36; 1 P 5, 1-3). Ma on swoje zrodlo w Starym Testamencie
(Ez 34, 1-6; Za 10, 2-3). Przelozeni gminy maja byé ,episkopoi”. Termin
grecki jest odpowiednikiem hebrajskiego ,,mebaqger” (straznicy). Byt to
tytul, ktérego uzywano na okreflenie pewnych funkcji we wspdlnocie
w Qumran. Tytul grecki nie zachodzi nigdy w Nowym Testamencie na ozna-
czenie funkcjonariuszy w Kosciele Palestyny, mimo swego wyraznie judais-
tycznego kontekstu. Gdy jest uzywany, jak np. w naszym wypadku, oznacza
»starszych”, tj. funkcjonariuszy Kosciota lokalnego, zalozonego przez Apo-
stoléw w srodowisku hellenskim (1 Tm 3,1 -6; Tt 1,5; moze takze Flp 1,1).

Drugim obowigzkiem przywodcéow Kosciola jest czujnosé. Sw. Pawel zda-
je sobie sprawe z niebezpieczenstw zewnetrznych (w. 29) i wewnetrznych
(w. 30), jakie grozi¢ beda wspélnocie Boga. Pojawig sie bowiem najpierw
ludzie, ktérzy beda usilowali wprowadzié legalizm do gmin chrze$cijanskich.
Sw. Pawel zna te sprawy z wlasnego doswiadczenia (Ga 2,4; 2 Kor 11,4; por.
takze Mt 7,15; 24,5; J 10,1 - 12). Ponadto Apostol! Narodéw zdaje sobie sprawe
z niebezpieczenstwa nowatorstwa religijnego wewnatrz KoSciota. Niebezpie-
czenstwo wewnatrz gminy stworza zwolennicy roznych sekt, ktéorzy pomie-
szaja Ewangelie z wlasnymi spekulacjami (1 Kor 9,26 -27; Ga 1,6 -9; 4,17;
5,7-12; Rz 16,17 -18; Flp 3,2; Kol 2,4-8.16.19; Ef 4,14; 5,6; 1 Tm 4,15; 2 Tm
2,14 - 18; zob. takze 1 P 5,1-3; Ap 2,6.15).

Wreszcie Sw. Pawel stara sie wzbudzié ufno$¢ w moc Boga i w potege
Jego slowa oraz w Jego laske (w. 32.). W pierwszej czeSci swego przemowie-
nia Apostol ukazal jak nie lekal sie w swym zyciu niebezpieczenstw, ale czu-
jac sie bezpiecznym, przyjal na siebie odpowiedzialno$é za dzielo Ewangelii
(w. 20 i 27). Obecnie domaga sie od swoich nastepcéw podobnej postawy.
Powinni by¢ Swiadomi, iz z siebie sg slabi, ale przekonanie o potedze Boga
stworzy w nich poczucie pewnosci. Ta moc jest tego rodzaju, ze Apostol Na-
rodow nie waha sie przekaza¢ tych przywodcow pod jej dziatanie.

DRUGIE CZYTANIE (RZ 8,31 - 39)

W poprzedniej czeSci Listu do Rzymian $§w. Pawel stwierdzil, ze Kos$ciol
Jjest wybrang i umilowang przez Boga wspolnotg. Ale ten Kos$ciol jest mata
1 nie rzucajgca sie w oczy grupa. Taka byla oczywiscie sytuacja wierzacych
w tamtych czasach. Chrzescijanie musieli bronié¢ sie przed kpinami innych.
Rodzily sie im niekiedy watpliwosci i leki czy potrafig temu wszystkiemu
sprosta¢. Apostol wyciaga wniosek: Bog jest z nami. Jest to jak gdyby okrzyk
wojenny zachecajacy do walki. Dlatego rozdzial VIII Listu do Rzymian kon-
czy sie hymnem o mitosci Boga. W pierwszych dwoéch strofach (w. 31 -32 1 33 -
- 34) autor stawi miltosé Boga, a w dwoch nastepnych wspomina o mozliwych
przeciwnikach tej milosci (w. 35 -39). Autor pragnie najpierw przezwyciezy¢
wszelkg watpliwosé odnosnie faktu, czy Bég jest z nami. Wykazuje to stwier-
dzajac, ze Bog dal to, co jest Mu najdrozsze, a mianowicie swojego Syna.
Jest to dar tak wspanialy, ze ci, ktérzy go otrzymali, moga sie spodziewaé
wszelkich dobrodziejstw. W tym fragmencie Apostol Narodéw przypomina
wiec swym czytelnikom, do jakiego stopnia B6g nas miluje. Ojciec z milosci
obdarzy! nas najwiekszym darem, a mianowicie swym Synem. Nie tylko po-
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wierzyl! Mu misje naszego zbawienia (por. 1 J. 4,9 - 10), ale nie oszczedzil Go
tak, jak kiedy$s uczynil Abraham ze swym synem Izaakiem (por. Rdz 22,1 - 2.
9 - 18). Ponadto uczynil jeszcze co$s wiecej. Udzielit nam takze pelni wszyst-
kich daré6w duchowych (por. Flp 2,5-11). Wybral nas i usprawiedliwit
w Chrystusie, a ponadto przeznaczyl! do chwaly (Rz 8,28 - 29). Ale réwno-
czeSnie Apostol wyobraza sobie, ze chrze$cijanie stoja jak gdyby przed trybu-
nalem sedziowskim. Dokola nich znajduja sie ci, ktérzy oskarzajg ich i pote-
p1aja.

Sw. Pawel, wzorujac sie prawdopodobnie na Ks. Joba (1) i Ks. Zacharia-
sza (3 por. takze Ap 12,10), ukazuje chrzescijan w roli oskarzonych przed
trybunalem Boga. Z walki ze zlem chrzesScijanie nie zawsze wychodza jako
zwyciezcy. Czesto ujawniaja sie ich stabosci i wady. Dlatego sa podstawy
do wnoszenia oskarzenia.

Kto jednak bedzie tym oskarzycielem? Mozna braé pod uwage trzy oso-
bistosci: samego Boga (w. 31 -32), Szatana (moze to sugerowaé etymologia
stowa ,,oskarzyciel” wystepujacego w wierszu 33) lub Chrystusa (w. 34). Sw.
Pawel zastanawia sie, ktéry z tych trzech méglby byé oskarzycielem chrzes-
cijan.

Boég? On jednak wypowiedzial sie juz za nami w decydujacym momencie,
kiedy nie zawahat sie da¢ za nas wlasnego Syna. Byé moze w tym punkcie
autor inspirowal sie opisem o ofierze Izaaka (por. Rdz 22,16). Czy wiec moz-
liwe, aby Boég zmienil swoéj zamiar i cofnal dobrodziejstwo Smierci Chrys-
tusa?

Szatan? On ze swej natury jest oskarzycielem ludzi wobec Boga. Usiluje
przekona¢ Stworce, aby nie ufal czlowiekowi, ktoéry nie zastuguje na taka
milo$é (por. Job 1). Sw. Pawel mial niewatpliwie przed oczyma fragment
ze Starego Testamentu o Sludze Jahwe, ktéry S$mialo stawia czolo swym
oskarzycielom: Kto moze go oskarzaé¢, skoro Bég przebacza i usprawiedliwia?

Pozostaje tylko Chrystus! Czy jednak On mogltby potepié tych, za ktoé-
rych umarl (w. 34a)? Czy mogiby potepi¢ ten, ktérzy zostal ,,wskrzeszony”
jako Zbawca (w. 34b)? Ta ostatnia interpretacja wymaga jednak pewnego
wyjasnienia. Stowo ,egertheis” (wskrzeszony) oznacza w tym wierszu zmar-
twychwstanie. Tego slowa uzywa regularnie Stary Testament, gdy moéwi
o wybraniu przez Boga jakiego$ krola albo proroka, ktéry ma ocalié naréd
wybrany w jakim$ momencie szczegoélnie krytycznym (Sdz 2,16; 3,9.15; 2 Sm
3,10; 1 Krl 9,5; 1z 41,2.25; Ez 34,23).

W tym fragmencie pojawia sie bardzo stara teologia zmartwychwstania.
Bég, ktory przychodzil ,,wzbudzi¢”” Zbawce, ilekroé naréd znajdowal sie
w trudnej sytuacji, ,,wskrzesza’” Chrystusa sposréd umarlych (por. Dz 2,32 -33;
13,23.30), aby uczyni¢ Go Wybawicielem. Zbawienie jest wiec zwigzane ze
zmartwychwstaniem oraz z chrztem, ktéry sprawia, ze wlaczamy sie w to,
co stalo sie z Chrystusem.

Ten fragment zmierza do utwierdzenia nas, bySmy wytrwali w naszych
doswiadczeniach pamietajgc, ze Bog i Chrystus sa wierni w swej milosci.
Oczywiscie autor zaklada, ze na te przywileje, udzielone przez Boga, odpo-
wiemy wiernosciag i miloécig. Sw. Pawel wylicza jednak tutaj przeszkody
i trudnos$ci, jakie winnismy znie$¢ bez leku. Nie bedzie to wynikiem naszych
cnét czy zastug, ale skutkiem Bozej opieki.

Czytajac te wiersze, przypomina sie¢ nam postepowanie Szatana, ktéry chce
zdeprecjonowaé wartos¢ czynow Joba przed trybunalem Boga. Sprecyzowa-
wszy oskarzenia, usiluje je zweryfikowaé¢ poddajgc prébie oskarzonego. Proba,
jaka znosi chrzescijanin wedlug s$w. Pawla, jest uzalezniona od gigantyczne-
go procesu, jaki przedsiewziely zlte moce anielskie przeciw ludzkosci. Ale Bog
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ufa ludzkosci i zawiera z nia przymierze. Jednakze te moce, ktéore dotych-
czas mialy wladze nad ludzkoscia, usiluja przekonaé¢ Boga, ze Jego zaufanie
1 milo$¢ nie majg uzasadnienia i ze ludzko$¢ przyniesie Mu tylko rozczaro-
wanie.

Sw. Pawel czesto wylicza proby, ktore oddzielaja wierzacych od milosci
Chrystusa. Czyni to szczegdlnie wtedy, gdy opisuje wlasne dos$wiadczenia
(por. 1 Kor 4,9; 15,30-32; 2 Kor 4,8-12; 6,4-5; 11,22 -28; 12,10; Kol 1,24).
Osobiste do$wiadczenia ulatwiaja mu zrozumienie losu chrzescijan. Prawdo-
podobnie ma w tym wypadku przed oczyma obraz Izraela prze$ladowanego
przez pogan (Ps 44; por. 2 Mch 7). Wykazuje, ze zycie wedlug wiary gra-
niczy ze Smiercig.

Wyliczone s3 tutaj gwaltowne przesladowania, niebezpieczenstwa (miecz),
utrapienia z ich konsekwencjami (gt6d—nagosé) i ich reperkusje psychologicz-
ne (lek—ucisk). Pokarm i odzienie (tutaj giéd i nago$¢) sa czesto wymienia-
ne w Ewangeliach (Mt 6,25-32) i w pismach apostolskich (2 Kor 11,27;
1 Tm 6,8) jako warunki konieczne do zycia. Rownocze$nie Apostol Narodow
stara sie rozwiazaé dosyé wazne zagadnienie. Zaréwno wierzacym, jak i in-
nym sprawilo pewng trudno$é, ze chrze$cijanie, mimo iz zostali odkupieni,
to jednak sg pierwszymi, ktorzy cierpig. Chrzescijanin, podobnie jak i apo-
stol, nosi objawiong w sobie $mieré Chrystusa i codziennie narazony jest
na $mieré (2 Kor 4,11-12). Sw. Pawel na serio bierze to zdanie. W swoich
podrézach doznat wielu doswiadezen i trudnosci (por. 2 Kor 11,23 - 33). Wspo-
mina tutaj miecz. Prawdopodobnie chodzi w tym wypadku o trybunaly se-
dziowskie i o wladze polityczng. Juz rozpoczely sie prze§ladowania ze stro-
ny panstwa, chociaz sg jeszcze okresy wzglednego spokoju (Rz 13,4-7). Ko-
§ciél sw. Pawla do$wiadczyl juz tego, o czym pisze Ps 44,23. Pierwotnie
psalm by! lamentacjg narodu nad trudna sytuacjg po klesce wojennej. Wia-
domo, ze juz rabini odnosili ten wiersz psalmu do meczennikéw Izraela. Sw.
Pawel, podobnie jak czyni to czesto w swych listach, idzie za szkolg rabi-
nackg. Koscidl jest wiec w tej chwili Izraelem, w ktorym wypelnia sie psalm.
Jak kiedy$ dawna wspoélnota Boga byta przesladowana i nie mogta zy¢é w spo-
koju na ziemi, tak teraz dzieje sie z nowg wspodlnotg Boga — Kosciolem.
Wie ona jednak dobrze, ze jest przeSladowana ze wzgledu na milos¢ Bozg.
Ale to nie czyni uciskow lzejszymi, a moze nawet sprawia, ze sg ciezsze. Czy
wiec nie narzuca sie, ze B6g nie chce, albo nie moze broni¢ swego Kosciota?
Czy te doSwiadczenia, przynajmniej w oczach §wiata, nie wydaja sie sugero-
wag¢, ze zycie chrze$cijan nie ma wiekszej wartosci niz zycie zwierzat skaza-
nych na rzez? Apostol nie minimalizuje sprawy. Nie twierdzi bynajmniej, ze
wiezienie i ciosy sa szczeSciem.

Coéz wiec pozostaje? Czy moze potrzebna jest nasza wiara, wiara Kosciola
lub nasza milo§¢? Wszystko to nie wystarczyloby. Pozostaje Bég i Jego mi-
los¢. Wierzacy moga wytrwaé tylko dzeki Temu, ktéry umilowal i miluje
grzesznikow. Ta milo§é nie chroni ich od trudnosci, ale zachowuje w trud-
nos$ciach.

Nastepnie sw. Pawel wspomina wrogéw i przeszkody, ktére chrzescijanin
musi pokona¢. Wylicza je parami za wyjatkiem poteg, ktdre majg oznaczac
tutaj albo mocce anielskie, albo ziemskie i potegi polityczne. Wymienia wiec:

Smieré i zycie. Jedno i drugie jest czyms$ tajemniczym i nieznanym (por.
2 Kor 5,1 -10). Dotyczy to zarowno S$mierci i leku, jaki wzbudza (por. He
2,15), jak 1 zycia niosgcego to, czego nie mozna przewidzie¢ (por. 2 Kor 5,6).

Aniotowie i zwierzchnosci. Moce anielskie moga byé¢ przyjazne (He 13,2),
albo wrogie. Upadli aniolowie czy potegi ciemnosci przedstawiani sg niekie-
dy jako moce krazace w powietrzu i dazgce do zniszczenia naszej przyjazni

148



z niebem (Ef 6,12; por. Ap 12,3.7-11). Jednak Bég i Chrystus s3g silniejsi
(Rz 8,37).

Rzeczy terazniejsze i przyszte. Czas terazniejszy naklada na nas obowigz-
ki, a przyszlos¢ niesie straszliwg niepewno$¢.

To, co wysokie i to, co glebokie. Wysokos§¢ byla reprezentowana przez
gwiazdy. W drugim wypadku chodzi o uwolnione z wiezéw moce otchlani
wyliczane w starozytnych kosmogoniach, ktérymi zapelniano niekiedy mo-
rza. Krotko moéwiac autor ma na mysli niebezpieczenstwa i nieposkromione
sily morza.

Ani wiec oskarzenia mocy niebieskich (w. 38), ani wplyw sil natury (w. 39),
ani doSwiadczenia, ani sama $mieré nie moga zburzy¢ przekonania Tego, kto
sgdzi ludzkos$¢. Bog nie tylko darzy zaufaniem czlowieka, ale uzbraja go swa
mitosScia, aby umozliwi¢ mu wytrwanie w czasie préoby (w. 37.39b). Mozna
powiedzie¢, ze Sedzia juz zadecydowal i stwierdzil niewinno$é oskarzonego
1 dlatego udziela mu Srodkéw do obalenia oskarzenia. Kierujgc sie miloscig
Bog wiaze sie z losem oskarzonego. Daje mu pewnos$é, ze mnic nie moze
oderwaé¢ go od Niego. Czlowiek zostal rzeczywiscie uwolniony od tego wszy-
stkiego, co moze zmienié jego los. Jezeli nie da sie opanowaé grzechowi, to
sagd zakonczy sie wspanialym zwyciestwem.

Czlowiekowi nie bedzie oszczedzona zadna préba. Wynika to z faktu, ze
Boég nakreslit mu niezwykle ambitny plan. Z tego nie mozna wyciagnaé wiec
falszywych wnioskéw, tak jak nie mozna watpié w wierno$é Boga w sto-
sunku do Jezusa, tylko dlatego, ze przeszedl On najstraszliwsza probe. Bog
poprowadzi czlowieka do chwaly, ale musi sie to dokonaé w warunkach
zycia ziemskiego.

Ten tekst stawia wyraznie problem Opatrznosei Bozej. Sw. Pawel jest
przekonany, ze ani lek przed $miercig, ani strach przed zyciem, ani deter-
minizmy naturalne czy historyczne nie powinny zmienié¢ nastawienia chrze-
§cijanina. Nawet zlo swiata nie przekresla planu Bozego. Taki poglad mozna
zaakceptowaé tylko wtedy, gdy posiada sie wlasciwe pojecie Opatrznosci Bo-
zej.

TRZECIE CZYTANIE (J 10,11 - 16)

To przemoéwienie Jezusa znane nam pod nazwg ,,Dobrego Pasterza’” jest
raczej alegoria, a nie przypowiescia, gdyz Chrystus wyjasnia tutaj prawie
wszystkie szczegoly. Gdy przypatrzymy sie blizej tej perykopie, dostrzegamy,
ze z tematem ,,Dobrego Pasterza” lacza sie SciSle jeszcze inne zagadnienia.
W tych szesciu wierszach odkrywamy trzy zasadnicze tematy, ktoére 1acza sie
z sobg w nastepujacy sposoéb:

Temat I. Jestem dobrym pasterzem, ktory daje zycie swoje za owce (11).
Nie jestem zas podobny do najemnika, ktéry ucieka w chwili niebezpieczen-
stwa (12,13).

Temat II. ,Jestem dobrym pasterzem i znam owce moje, a moje mnie zna-
ja”. (14). To wzajemne poznanie jest podobne do poznania, jakie istnieje mie-
dzy Synem a Ojcem (15a).

Temat III. Jestem pasterzem takze dla tych owiec, ktore nie pochodza
z owczarni Izraela. Beda one jednak cze$cig tej jednej owczarni, ktorej pa-
sterzem bedzie Chrystus (16).

Jednak perykope te mozna w pelni wyjasni¢ tylko pod warunkiem, ze
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zrozumiemy dobrze kontekst, w jakim sie ona znajduje. Dlatego rozpoczy-
namy od zwrécenia uwagi na to, gdzie autor IV Ewangelii umieszcza to
przemowienie Jezusa.

Kontekst

Chcac zrozumieé perykope o ,,Dobrym pasterzu”, musimy cofngé sie do
poczatku rozdzialu 10, a nawet do jeszcze wezeSniejszych epizodow. W IV
Ewangelii uroczyste stwierdzenie, ,,zaprawde, zaprawde powiadam wam”
(J 10,1) zawsze wprowadza co$ nowego do tego, o czym byla juz wczesniej
mowa, ale nie jest to nigdy nowe zagadnienie. Alegoria opisana na poczatku
rozdzialu 10 lgczy sie wiec z historig o niewidomym. Poglebia ona w rzeczy-
wisto$ci mysl przewijajaca sie przez opowiadanie o wyrzuceniu niewidome-
go z Izraela, i przyjeciu go przez Jezusa. Slowa: ,,Aby przeprowadzi¢ sad”
(J 9,39) sg streszczeniem alegorii, ktéra po nich nastepuje. Ten fragment na-
zywamy alegoria, chociaz czwarty Ewangelista okresla go slowem ,,paroimia”
(porownanie, przypowie$é). W alegorii poszczegélne elementy maja jakis sens
inny oprécz slownego. Zreszta w tym wypadku juz wprowadzenie wskazuje,
iz nie nalezy zatrzymywac sie na sensie slownym. Opis rozpoczyna sie bo-
wiem od stwierdzenia ,,zaprawde, zaprawde powiadam wam”. Natychmiast
narzuca sie nam nastepujgca mysl: obraz owczarni jest aluzja do trzody
Jahwe, ludu Bozego. S3 tutaj bowiem wspomniani prawdziwi i falszywi paste-
rze, a wiec Jezus i przywédcy narodu, oraz owce, tj. wierzacy, ktorzy stu-
chaja glosu pasterza. Celem alegorii jest wiec podkreslenie podzialu miedzy
prawdziwg a falszywsa trzoda.

W przeciwienstwie do Synoptykow czwarty Ewangelista nie zachowal zbyt
wielu przypowiesci czy alegorii Jezusa. Jest to przynajmniej czeSciowo zro-
zumiale. Przypowiesci Synoptykdéw sg zwigzane z radosng nowing o Kré-
lestwie Bozym. W czwartej Ewangelii zagadnienie to schodzi na dalszy plan,
a autor interesuje sie wylacznie osobg Jezusa. Jednak przypowie$s¢ nie jest
zupelnie obca temu EwangeliScie. Cala publiczng dzialalnos¢ Jezusa nazywa
on ,przypowie$cig” (paroimia), w przeciwienstwie do pelnego objawienia
(J 16,25; por. J 14,25). W ten sposéb chce on nie tylko zaznaczy¢, ze Jezus
czesto moéwil postugujac sie obrazami, ale Ze cale Jego Zzycie na ziemi bylo
dla ludzi jednym obrazem, co najwyzej tylko czeSciowo rozumianym. Przeciez
dopiero w przeddzien $mierci, jak zaznacza ten Ewangelista (J 16,28 - 31),
uczniom wydaje sie, ze co$ rozumiejg, i sg przekonani, ze slowa Jezusa sa
dla nich zrozumiale, gdyz Chrystus nie postuguje sie przypowieSciami. Jed-
nak najblizsza przyszio$é¢ zaprzeczy temu (J 16,32). Takie ujecie zycia Jezusa
sprawi, ze Ewangelista rozwinie temat przypowiesSci podkreslajac ukryty
sens, ktorego stuchacze nie mogg uchwycié¢. Zaden z Ewangelistow nie skupit
tak dalece uwagi na bledzie i niezrozumieniu, jak autor czwartej Ewangelii
(por. J 2,21; 3,3; 4,10 - 15). To wtlasnie z tego wzgledu Ewangelista posluguje
si¢ elementem, ktory u wszystkich Synoptykéw zwigzany jest z tematem
przypowiesci: za$lepienie jako wypelnienie zapowiedzi Izajasza (6,9; por.
J 12, 38-41). Czwarty Ewangelista zachowal jednak takze przypowiesci Je-
zusa (3,8; 4,35 -38; 12,24). Do tej grupy przemoéwien Chrystusa nalezy zali-
czy¢ pierwsza cze$é rozdzialu dziesigtego (1 - 21). Opis rozpoczyna sie alegorig
o oweczarni (10,1 -5), nastepnie autor dorzuca tradycyjna uwage o niezrozu-
mieniu stuchaczy (10,6), a z kolei przechodzi do przeméwien, ktoére sz rozwi-
nieciem czesci poczatkowej: Jezus stwierdza — Ja jestem bramg (10,7 - 10)
i pasterzem (10,11). Te stwierdzenia Jezusa zgadzaja sie z wypowiedziami
Synoptykow. Jest tylko rdéznica w formule wstepnej (,,Ja jestem’). Napisano
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juz bardzo wiele na temat tej formuly, przy pomocy ktoérej Jezus objawia
'Swoja osobe, zaré6wno gdy chodzi o jej znaczenie w IV Ewangelii jak i od-
mo$nie jej pochodzenia. Poczatké6w tego zwrotu nie nalezy szukaé w gnosty-
cyzmie, albo w innych pradach tamtej epoki, ale w Starym Testamencie
1 w judaizmie. Formula ,Ja jestem” w Ewangelii Jana (8,24.28.58; 13,19) po-
«<hodzi bezposrednio ze Starego Testamentu, a dokladniej ma zwiazek =ze
zwrotem, jakim postuguje sie Bég, gdy sie objawia (Wj 3,14; Oz 1,9). Jezus
stwierdzajac ,,Ja jestem’” daje do zrozumienia, ze identyfikuje sie z Jahwe,
ktory objawil sie narodowi izraelskiemu. Formuta ta podkresla wiec, ze
Chrystus jest definitywna realizacja i pelnym objawieniem. Dlatego bardzo
<zesto po tym zwrocie nastepuje okreslenie ,,prawdziwy” (J 15,1) czy ,,dobry”
(J 10,11). Ten zwrot i te okreSlenia przeciwstawiaja judaistycznej ekonomii
zbawienia ekonomie chrzescijaniska.

Przypowies¢ czy alegoria w IV Ewangelii zmierza wiec do wyja$nienia
zbawcezej roli osoby Jezusa. Przede wszystkim podkre$la charakter defini-
tywny tego, co méwi Chrystus w stosunku do Starego Testamentu. Niekiedy
wydaje sie, tajemnicza, a czasem powoduje nawet niezrozumienie.

Wyjasnienie perykopy

Jezus wzorem pasterza (w. 11-13).

Stowa ,,pasterz” i ,trzoda’’ wywoluja w nas raczej nieprzyjemne skoja-
Tzenia. W wyobrazni widzimy bezmy$lne, potulne stado, ktére jakis chlopiec
zagania postugujgc sie krzykiem i kijem. Inaczej jednak rozumieli te sprawy
ludzie Wschodu. Obraz pasterza i owiec lub owczarni byl zrozumiaty dla lu-
déw pasterskich tego obszaru i zwykle w przeno$ni oznaczat kréla i podda-
mych albo nauczyciela i uczniéow. W okresie patriarchéw Izraelici byli paste-
rzami i pozostali nimi jeszcze ditugo nawet po zdobyciu Kanaanu. Dlatego nic
dziwnego, ze obrazy z zycia pasterskiego sg bardzo czeste w Biblii. Nawet
~w czasach, gdy Izraelici sg juz rolnikami, ciggle rodzi sie w nich nostalgia za
zyciem pasterskim. Patriarchowie, Mojzesz i Dawid byli pasterzami i stad jest
zupelnie zrozumiate, ze termin ,,pasterz’” nabral przenosnego znaczenia. Dla-
tego nic dziwnego, ze obraz ten jest stosowany w Biblii, np. do Boga i Jego
marodu wybranego (Ps 15,7; 78,70 -72; Jr 23,1 - 6; Ez 34), do Mesjasza i jego
poddanych (Ez 34,23 -24; Za 13,7). Z pojeciem pasterza wigzalo sie u ludzi
‘Wschodu pojecie troski.

Chcac zrozumieé wymowe obrazu Dobrego Pasterza, musimy przenies¢ sie
mysla do Palestyny, kraju pasterskiego, gdzie bylo duzo owiec. Wiosng pa-
sterze wypedzali owce na pastwiska, gdzie przebywaly do pory zimowej od
wczesnego rana do wieczora. Na noc pasterze spedzali je do specjalnego
ogrodzenia, ktére bylo otoczone niskim murem i czesto obsadzone Zywoplo-
tem z ciernistych krzewow. Ogrodzenie chronilo owce przed dzikim zwierzem,
ktory pod ostong ciemnej nocy weszyt za lupem. Do owiec nie mieli dostepu
pasterze nieznani, zlodzieje, poniewaz do owczarni wiodta tylko jedna brama,
ktorej pilnowal przez calg noc specjalny stroz. Pasterze za$§ podczas nocy
beztrosko korzystali z wypoczynku i snu pod namiotami. Dopiero nad ranem
:stawali u bramy owczarni. Stré6z wpuszczal ich, bo dobrze ich znat. Wtedy
pasterze zwolywali swoje owce i wyprowadzali je na pastwiska. Owce znaly
glos swoich pasterzy. Dlatego zaraz wybiegaly i szty za nimi.

Obraz pasterza wykorzystal Chrystus, by pogladowo przedstawié¢ slucha-
czom sSwoja role wobec ludzi—owiec. Obraz pasterza doskonale sie nadawat
do tego, jako ze byl dobrze znany z zycia codziennego mieszkancom Palesty-
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ny. Poradto byl im takze bliski z czytan biblijnych. Wedlug Starego Testa-
mentu sam Bog jest pasterzem swego ludu (Ez 34).

Rozdzial 34 Ezechiela jest niezwykle wazny dla zrozumienia dziesiategc
rozdzialu Ewangelii Jana. Sam Bo6g wystepuje przeciw pasterzom Izraela
i stwierdza, ze nie speinili swego zadania. Dlatego ,rozproszyly sie owce
moje, bo nie mialy pasterza i staly sie zerem wszelkiego dzikiego zwierza
polnego... blgdza moje owce po wszystkich gérach i po wszelkim wysokim
pagoérku; i po calej krainie byly owce moje rozproszone, a nikt si¢ o nie nie
pytat i nikt ich nie szukal” (Ez 34,5 -6). Bog przyrzeka, ze odbierze z rak
tych pasterzy trzode i sam sie nig zajmie ,,Oto Ja sam bede szukal moich
owiec... Wyprowadze je spomiedzy narodéw i zgromadze je z krajow, sprowa-
dze je z powrotem do ich ziemi i pas¢ je bede na goérach izraelskich, w do-
linach i we wszystkich zamieszkalych miejscach kraju. Ja sam bede past
moje owce i Ja sam bede je uktadal na legowisko... Zagubiong odszukam,
zablgkana sprowadze z powrotem, skaleczong opatrze, chora umocnie... Be-
de past sprawiedliwie” (Ez 34,11 - 16). B6g dokona sgdu nad owcami i kozia-
mi i uczyni pasterzem swego stuge Dawida. ,,A wy, owce moje, jestescie
owcami mego pastwiska, Ja zas Bogiem waszym” (Ez 34,31). To, co Jezus mo6-
wi o owcach i owczarni, zar6wno w IV Ewangelii jak i u Synoptykéw, jest
odbiciem wypowiedzi Ezechiela (poréwnaj szczeg6lnie: Mt 18,12 - 13=Ez 34,16;
Mt 25,32 - 33 = Ez 34, 20). Ezechielowy obraz Boga (czy Mesjasza) jako ideal-
nego pasterza, kontrastujgcy ze zlymi pasterzami, ktérzy tupili owce i porzu-
cali je, posluzyl za wzér dla Jezusowego portretu. Poslugujac sie opisem
proroka, Chrystus ukazuje siebie jako idealnego pasterza w przeciwienstwie
do faryzeuszy, ktorzy okradali owce i porzucali je jak najemnicy.

W pierwszej czeSci omawianej perykopy Jezus stawia siebie jako wzor
pasterza. Istnieje tylko jeden pasterz prawdziwy, a jest nim sam Jezus, gdyz
jest dobry. Jego dobroé nie sprowadza sie jednak do milosierdzia i pobtazli-
zliwosci, ale chodzi o troske wzgledem swych owiec. To przywigzanie do
trzody sklania Go do oddania zycia za swe owce. Tutaj Jezus wprowadza
element nieprawdopodobny. Nie zdarza sie bowiem, aby pasterz oddawal zy-
cie za swe owce. Smieré¢, poniesiona w obronie stada i ratujgca zwierzeta
przed zgubg, jest wlaSciwie bezsensowna w normalnej skali wartosci, wedlug
ktérej zycie czlowieka znaczy wiecej anizeli zycie wielu zwierzat. Jednak po-
siada ona gleboka wymowe w skali religijnej i perspektywie zbawczej. Po-
kazuje bowiem, ze milo$é¢ Jezusa do ludzi nie zna granic i posuwa sie do
heroizmu, przechodzacego ludzkie pojecie. Ofiara z wtasnego zycia, dla rato-
wania zycia drugiego czlowieka, to dowdd najwiekszej milosci. Zwlaszcza,
gdy umierajacy sklada te ofiare dobrowolnie, niczym 1 przez nikogo nie
przymuszony. Wprawdzie Jezus otrzymal od Ojca polecenie zlozenia tej ofia-
ry, ale rozkaz ten niczego nie wymuszal. W zakonczeniu tej przypowiesct
Jezus podkresla swg catkowity i absolutng wolno$é: ,,Nikt mi go (d.w. —
zycia) nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je oddaé i mam
moc je znow odzyskac¢” (J. 10, 18). Tekst nie podkresla w tym miejscu, ze
ofiara pasterza ma charakter przeblagalny, ale mozna to suponowac.

Jezus cheac lepiej podkre$lié i naswietlié postawe dobrego pasterza, wspo-
mina o najemniku. W ten sposob obraz poprzedni nabiera ostrosci. Poprzez
kontrast lepiej widaé¢ troske dobrego pasterza, ktéra prowadzi go do $mierci.
Poza prawdziwym pasterzem nikt nie idzie tak daleko. Obraz jest bardzo
wymowny. Najemnik nie bierze sobie do serca swych obowiazkéw i1 nie
interesuje sie trzoda. Interesuje go tylko zaplata. W momencie niebezpie-
czenstwa pozostawia owce wlasnemu losowi, a z tego korzysta wilk. Stowa
Chrystusa skierowane sg przeciw zlym pasterzom, ktérzy obchodzili sie
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z owcami jak z towarem. Stracili prawo do opieki i przewodnictwa, stajac-
sie najemnikami, mys$lacymi tylko o sobie i wykorzystujacymi dang od Boga
wladze do wtasnych celow egoistycznych. Dla nich rzeczywiscie lud byt
»Stadem baranow”, nieuswiadomiona masa, ktérg mozna wykorzystaé i mieé
za nic. Miedzy przywodcami a narodem wytworzyla sie przepa$é, powstala
elita uprzywilejowanych, wykorzystujacych religie w obronie swych intere-
sOw i ustanawiajacych kryterium usprawiedliwienia: wtasne przepisy, ktore
poza nimi mato kto byl w stanie wypelnié. Stali sie ,,grobami pobielonymi”,
Slepcami, prowadzacymi Slepych. Narod zas szedl za nimi, nie zdajgc sobie
sprawy, ze idzie zlg droga.

Chrystus przedstawil sie jako przyklad przywodey duchowego, korzysta--
jacego w sposOb sprawiedliwy ze swojej wladzy. Zdemaskowanie wyzyski-
waczy narodu, wykorzystujgcych swoj autorytet dla otoczenia sie ,,tabu” wy-
brania, nietykalnosci, uprzywilejowania — to sluzba, wykonywana z samo--
zaparciem i poSwieceniem, az do oddania zycia w obronie ,,swoich”. Jest to
stuzba pelna ryzyka, niebezpieczenstw, nie tylko w poszukiwaniu zagubio--
nych owiec, lecz takze w bronieniu ich przed wilkami.

Chrystusowa przypowie$sé o dobrym pasterzu ma swoje korzenie w starej
tradycji prorockiej. Wyznaczeni pasterze Izraela — zaniedbali swoje obo-
wiazki; nie znali owiec i dlatego staly sie one lupem wrogéw. Bég zapowia--
dal jednak pasterza, ktory bedzie ukladal owce na legowisko i prowadzil-
na tluste pastwiska (por. Ez 34). Zapowiedziany Pasterz zjawil sie, oglosil
swoje przybycie.

Wzajemne poznanie wyrazem jednosci (w. 14 - 15)

W pierwszej czeSci Jezus jest wzorem pasterza, gdyz oddaje swoje zycie-
za owce. Obecnie mamy drugie uzasadnienie, dlaczego Chrystus jest mo--
delem pasterza: zna bowiem bezpoSrednio swoja trzode. Wraca jednak i w
tym wypadku temat poprzedni (,,Zycie moje oddaje za owce” — J 10, 15)..
Owce znaja pasterza, a pasterz swoja trzode. Jest to wzajemne poznanie..
Przypomina nam to zjawiska, ktére mozna zaobserwowa¢ w zyciu paster-
skim. Trzoda rozpoznaje pasterza po wygladzie i glosie, ale i pasterz roz-
poznaje swoje owce po wygladzie. Codzienny kontakt z nimi sprawia, Zze-
odréznia wlasne owce od cudzych. Ta wypowiedZz Jezusa przypomina takze-
zwykla ludzkg przyjazn, w ktorej wzajemne poznanie odgrywa niezwykle
wazna role. Jednak Chrystus stwierdza, ze to poznanie jest podobne do tego
stosunku, jaki istnieje miedzy Synem a Ojcem. Jest nawet konsekwencja
i odbiciem wzajemnego poznania Ojca i Syna. To poznanie ma wiec bardziej’
wewnetrzny charakter, a nie sprowadza sie tylko do prostego rozpoznania
glosu pasterza. Jest to poznanie rozwijajace sie w klimacie wzajemnej mi-
Yosei.

Ten fragment nalezy czyta¢c w konteksScie czwartej Ewangelii. Pasterz
inaczej zna swa trzode niz trzoda swego pasterza. Trzoda rozpoznaje swego:
pasterza i okazuje mu wdzieczno$s¢, poniewaz pasterz ,,poznal”’ swe owce-
wybierajac je i umieszczajgc w swej trzodzie (por. Ga 4, 9). To nie one wy-
braly pasterza, ale on sam to uczynil i obdarzyl je przyjaznia (por. J 15,
14 - 16). Jak Ojciec zna Jezusa (por. J 6, 57; 17, 18.21; 20, 21) i kocha Go
(J 15, 9) wysylajac na Swiat, aby by! Jego objawieniem, tak Chrystus zna
swe owce i kocha je (J 15, 9) oraz wybiera (J 15, 16). A jak Jezus zna swego
Ojca i z wdziecznoscia akceptuje to, iz jest Jego objawieniem w $wiecie, tak
rowniez prawdziwe owce znajag Chrystusa. Wiedzg, czego moga oczekiwaé od’
Niego, a przez Niego od Ojca (por. J 14, 20; 15, 15; 17, 3.8.21.23.25). W tym
wiec punkcie znika alegoria, a pojawia sie interpretacja. Jezus wyjasnia
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"wzajemne stosunki Igczace Go z wierzacymi. Tutaj widaé dobrze polgczenie
tej perykopy z kontekstem. Postawa Jezusa w stosunku do niewidomego
i odwrotnie jest czym$ zasadniczym w opisie cudu (J 9, 1-41). W omawia-
nym fragmencie Jezus rozwija to samo zagadnienie. Pojawia sie wiec tutaj
temat znany w Starym i Nowym Testamencie: Bo6g zna swoj lud (por. Na 1,
7,1 Kor 8, 3; Ga 4, 9; 2 Tm 2, 19).

Po tym stwierdzeniu Jezusa o wzajemnym poznaniu pojawia sie niespo-
dziewanie zdanie: ,,Zycie moje oddaje za owce”. Wydaje sie w pierwszym
momencie, iz brak tutaj logiki. Jest to jednak zludne. W rzeczywistosci
istnieje $cisty zwigzek miedzy tymi dwoma wypowiedziami. Wzajemne poz-
nanie osigga punkt kulminacyjny w Smierci Jezusa (J 15, 13-15). W niej
bowiem realizuje sie w pelni to, co Ojciec chcial ujawnié¢ wysylajac swego
Syna. Wlasnie przez $mier¢ Jezus przypieczetowal wybor swych owiec.
Chrystus nie oddaje swego zycia za istniejaca juz trzode, ale ustanawia ja
przez swoja Smieré.

Nowa trzoda (w. 16).

Smieré Jezusa jest Zrodlem Jego jednoSci z wierzacymi. Ale przez te
Smieré¢ niewierzacy Izrael definitywnie wykluczy!l sie z trzody (J 12, 31; 15,
6). Dzieki tej $mierci zablgkane owce, ktére nie nalezaly do tej oweczarni
(J 11, 50-51), zostajg takze do niej doprowadzone (J 12, 32). Ziarno pszenicy
omusi obumrzeé, jezeli ma przynies¢ plon (J 12, 24), a beda nim poganie,
ktorzy niediugo pojawig sie uznajac Jezusa (J 12, 20; por. Mt 10, 6; 15, 24;
J 4, 38; 15, 1 -8.16).

Jezus poprowadzi takze te owce, ktére s3 z innej owczarni. W ten sposéb
realizuje sie w sposdéb nieoczekiwany wizja Ezechiela o jednym pasterzu
i o jednej trzodzie (Ez 34, 23; 37, 22-24; por. Oz 2, 2; Mi 2, 12; Jr 23, 3;
Iz 56, 8). Smutkiem napawa jedynie to, iz temu poszerzeniu sie ludu Bozego
towarzyszy¢ bedzie odrzucenie Izraela (J 7, 35).

Dotykamy tutaj palacego dla pierwotnego Kosciola problemu misji wsrod
pogan. Rodzi sie dlatego pytanie, czy temat ten pochodzi od samego Jezusa,
«zy tez zostal wprowadzony przez pdzZniejszych teologdédw chrzescijanskich.
Prawda jest, ze Kosciol doszedt do definitywnych rozstrzygnie¢ odnosnie tej
misji wsrod pogan dopiero po diugich rozwazaniach i gwaltownej opozyciji,
.ale nie jest bynajmniej uproszczeniem twierdzenie, ze sam Jezus podal juz
tutaj wyrazne wskazania. We wszystkich tradycjach ewangelicznych znaj-
duja sie wypowiedzi Jezusa dotyczgce nawracania pogan (np. Mk 11, 17;
‘Mt 8, 11). Nie mozna za$§ twierdzi¢, ze wszystkie te wypowiedzi sa podzniej-
:;szymi dodatkami. Wydaje sie, ze Kosciél doszedt powoli do zrozumienia zna-
czenia tych stwierdzen Chrystusa odno$nie pogan. Nie zawsze bylo to latwe,
gdyz Jezus postugiwal sie jezykiem obrazowym i przenos$niami. Zrozumienie
utrudniala ponadto mentalno$é zydowska zabarwiona bardzo silnie nacjona-
lizmem. Czwarty Ewangelista, podobnie jak i Synoptycy, zaaplikowal te obra-
zowe 1 metaforyczne wypowiedzi Jezusa do sytuacji pierwotnego KosSciota.

Chrystus powiedzial o sobie, ze jest Dobrym Pasterzem. To twierdzenie
.mialo swa wielkg wymowe. Musimy bowiem pamietaé, ze w czasach Sta-
rego Testamentu tytul ten rezerwowal sobie Bég. Jahwe wystepowal jako
pasterz swego ludu (Ez 34, 1-22). B6g réwnoczeénie przyobiecal, ze w cza-
sach ostatecznych, czyli mesjanskich, wybierze ludowi nowego Pasterza (Ez 34,
23 - 27). Jesli Jezus przypisal sobie ten tytul, to tym samym dat do zrozu-
mienia, ze jest przez Boga Ojca wybranym i wystanym Pasterzem-Mesja-
szem.
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PROPOZYCJE DO HOMILII

1. Obraz ewangeliczny wziety jest z zycia Palestyny, ale jednak i u nas
‘wywoluje dobre uczucie i przypomina nam pewne prawdy. Ta perykopa
«czytana po wiele razy nie nudzi. Nie jest nam ani obca, ani daleka. I wciaz
0d nowa odczytujemy w niej dobroé¢ Zbawiciela. Jezus jest naprawde Dob-
rym Pasterzem. Wprowadza nas na soczyste laki i do najczystszych zrédel:
karmi swoim slowem, a nawet witasnym Cialem i Krwia, prowadzi do zrédet
taski i madroSci Bozej. Taka troskg otacza nas juz teraz, kiedy jestesmy
w drodze na pastwiska ostateczne. Ten pasterz chce nas bowiem doprowa-
-dzi¢ tam, gdzie bedziemy ucztowali na wieki, ogladajac Ojca twarza w twarz.
"Tymczasem kazdg z owiec kocha miloScig specjalng, kazdy z nas jest Jego
-owcg jedyna i niezastapiona, jak to nam wyznal w przypowiesci o owcy
:zblakanej. Dal nam przykazania, aby$Smy szli dobrg drogg i nie zeszli na
manowce. Broni nas przed wilkami, zycie swoje oddat za nas. Dlatego ilekroé¢
:slyszymy te perykope ewangeliczng, wstuchajmy sie w nia, jako w znans,
a zarazem nowa symfonie o dobroci Boga.

2. Smieré poniesiona w obronie stada i ratujgca zwierzeta przed zgubg —
-bezsensowna w normalnej skali warto$ci, weditug ktorej zycie czlowieka
:znaczy wiecej anizeli zycie wielu zwierzat — posiada gleboka wymowe w
skali religijnej i w perspektywie zbawczej. Pokazuje bowiem, ze milos¢ Je-
.zusa do ludzi nie zna granic i posuwa sie¢ do heroizmu, przechodzacego ludz-
kie pojecia. Ofiara z wlasnego zycia, dla ratowania zycia drugiego czlowieka,
‘to dowéd najwiekszej milosci. Zwlaszcza, gdy umierajacy sklada te ofiare
dobrowolnie, niczym i przez nikogo nie przymuszony. Wprawdzie Jezus otrzy-
:mal od Ojca polecenie zlozenia tej ofiary, ale rozkaz ten niczego nie wy-
.muszal. Tekst bardzo mocno podkre$la absolutng wolno$é Chrystusa: ,,Nikt
Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je oddaé¢ i mam
moc je znéw odzyskaé” (J 10, 18).

3. Smieré Jezusa zgodnie z wolg Bozg przynosi zbawienie wszystkim lu-
~dziom, tworzgcym nowy lud, odkupiony krwia Dobrego Pasterza i nows
Chrystusowg owczarnig.

4. Okreslenie biblijne ,,zna¢ kogo$s” ma znaczenie osobowe. Znaé¢ druga
.osobe znaczy zaangazowal sie w nig, kocha¢, wzajemnie sie sobie udzielaé.
Jesli o kim§ posiadamy tylko wiedze zewnetrzna, to w ogdle go nie znamy.
Dlatego w Pismie $§w. ,,nie zna¢ Boga” jest synonimem odejScia od Bozych
przykazan i wejscia na droge zla. Chrystus niewgtpliwie zna swoje owce, bo
.nie ma wiekszej milosci, jak zycie oddaé¢ za swoich przyjaciol. Ten Kocha-
Jacy chce udziela¢ nam siebie bez reszty.

5. Jezus pragnie jednak takze, abysmy upodobnili sie do Niego i jako
.dzieci Ojca podobne do Jednorodzonego Syna uczestniczyli w Boskim zyciu
;i szezeSciu- Ojcowie KosSciola uzywali nastepujacego obrazu dla wyrazenia
tej niewypowiedzianej rzeczywistosci: JesteSmy zelazem, ktére zostanie wtlo-
.zone w sam ogien Boskosci i upodobni sie do tego ognia, mimo Zze nadal
pozostanie tylko zelazem. To upodobnienie bedzie jednak udzialem tylko
tych owiec, ktore znaja Jezusa (,,a moje Mnie znajg”). Znajomo$¢ Boga po-
.lega na pelnieniu przykazan. Przykazania Chrystusowe sa bowiem glosem
Dobrego Pasterza, ktory nas kocha. Kto nie zachowuje przykazan, znaczy to,
.ze nie slucha glosu mitosci, ktora pragnie naszego dobra i chce uchronié
.nas przed bledem i niebezpieczenstwem. Przykazanie — slowo milosci jest
zarazem wezwaniem do miloSci i na tym przede wszystkim polega znajo-
.mo$§¢ Dobrego Pasterza. Sam Jezus wyraznie zresztg zaznacza, ze do Jego
owczarni naleza te owce, ktore situchaja Jego glosu. Nie wystarczy wiec
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przynaleinos¢ organizacyjna do Kosciola. Takim kryterium mogs sie ewen--
tualnie zadowoli¢ instytucje doczesne. Prawdziwe owce Chrystusa tym si¢:
charakteryzuja, ze rozpoznaja glos Dobrego Pasterza w Bozych przykaza-
niach i z wdziecznoscig idg na duchowe pastwiska, na ktéore On je prowadzi..
Dlatego nasza przynalezno$¢ do owczarni Chrystusowej nie jest jednakowa..
Jedni nalezg do niej wiecej, inni mniej, a nikt z nas nie nalezy do Chrystu-
sa doskonale. Kazdy mogiby naleze¢ jeszcze wiecej niz obecnie. Nasze czyny
sa smutnym dowodem, Ze ciagle jeszcze za malo sluchamy glosu Kochaja--
cego Pasterza. Niektorzy z nas sg moze nawet owcami zablakanymi.

6. ,,Poznani” przez Jezusa musza sie takze stara¢ poznawaé Go codzien--
nie coraz lepiej. Wiedze (poznanie) o Chrystusie zdobywa sie na drodze wia-
ry, poprzez poglebianie prawd wiary i czytanie Ewangelii. Kontakt z Chrys--
tusem nawigzujemy takze w roku liturgicznym poprzez przyjmowanie sa--
kramentéw, modlitwe i otwarcie sie na Zbawce, ktéry zyje w nas i sprawia,
ze my zyjemy w Nim,

7. Kaptani i biskupi winni, za przykladem Chrystusa, troszezy¢ sie i za--
biegaé¢, aby wszystkie owce mialy obfita pasze i aby trzody Bozej nie pusto--
szyla nieznajomo$¢é Boga i grzech. Je§li za§ trzeba, pasterze Kosciola winni
nawet zycie oddaé w obronie Chrystusowej owczarni. W przeciwnym razie,.
byliby tylko najemnikami, a nie pasterzami. Znamieniem dobrego pasterza
jest przede wszystkim to, ze ,,daje Zycie swoje za owce”. Ta wlasnie ofiarna
milos¢ stanowi samg istote kaplanskiego powolania. Jezus wypelnil swoje-
zadanie przez ofiare, przez krzyz, przez cierpienie. Kazdy prawdziwy Chrys--
tusowy kaptan powinien nie tylko slowo Boze glosi¢ i szerzyé¢ krolestwo Bo--
ze — ale musi takze te gloszong tajemnice cierpienia i odkupienia odbi¢ na
sobie samym, na swoim sercu, na swoim zyciu. I rézne sg te ofiary jego:
serca: ofiara z zycia rodzinnego (por. Mat 12, 48), wolnosci, zdrowia, a na--
wet zycia. Musi byé czlowiekiem z tego i z tamtego $wiata. Ta przynalez-
nos¢ do dwéch swiatow kosztuje jednak wiele nerwowego napiecia, wiele-
ciezkich przezyé, wiele konfliktéw z otoczeniem.

8. Koscidl, prowadzony przez zastepcé4w Chrystusa — biskupdéw, tworzy-
jedna owczarnie pod przewodnictwem jednego pasterza. Jest on znakiemr.
widzialnym jednoS$ci, stréozem dziedzictwa ewangelicznego i1 jego autoryta--
tywnym interpretatorem. Kieruje owczarnig razem z resztg zastepcow Apo--
stolow, ktoérzy wszyscy otrzymali symbol swojej funkcji — laske pasterskay:
pastoral. Wszyscy okreS$lani sg duszpasterzami, gdyz jest to ich gléwne za-
danie: prowadzi¢ do owczarni, gromadzié owce (=ludzi), dostarcza¢ im zie-
lonych pastwisk. Modlmy sie o to dzisiaj, aby nie stali sie pasterzami taki-
mi, jak pasterze narodu wybranego. Historia bowiem sie powtarza, nawet.
w historii §wietej. Moze nigdy bardziej — jak dzisiaj — $wiat szuka jednosci,.
pewnos$ci i bezpieczenstwa. Powinniémy sie radowaé, Ze nasza spoleczno$e:
religijna posiada zapewnienie samego Boga o slusznie obranej drodze. Mamy-
Dobrego Pasterza, ktéry nam ja wytyczyl.

9. Owcom ciagle grozi wilk. Zasadniczym wrogiem Chrystusa i ludzi jest
Szatan. W ciggu dlugich wiekéw istnienia Ko$ciola pojawiali sie rézni wro-
gowie — wilki. Niekiedy Ewangelia okre$la w ten sposéb falszywych pro-
rokow (por. Mt 7, 15).

10. Dzisiaj, kiedy przypomniano na nowo, iz w pewnym sensie wszyscy
ochrzczeni uczestniczg w kaplanstwie Chrystusa, podkresla sie, ze roéwniez:
wszyscy maja udziat w Jego postaniu pasterskim. Znaczy to, ze wszyscy:
chrzescijanie s odpowiedzialni za Kosciél oraz za gloszenie Ewangelii nie--
wierzacym. Kazdy chrzes$cijanin, bedac wszczepiony przez chrzest w Jezusa
Chrystusa, ma udzial w Jego funkcji pasterskiej. I wlasciwie kazdy chrzesci--
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Janin jest pasterzem, Scisle mowigc: duszpasterzem swoich bliznich, tzn. po-
winien w jakim$§ mozliwym zakresie troszczyé¢ sie o duchowe dobro swych
bliznich.

11. Stowa Chrystusa o jednej owczarni i jednym pasterzu majg sens wie-
lowarstwowy. W swoim pierwszym sensie byly one zapowiedzig, ze Chrys-
tus przyszedl gromadzi¢ wokél siebie nie tylko czlonk6w narodu wybranego,
ale takze wszystkich pogan. W dzisiejszej sytuacji historyeznej uniwersalizm
:chrzescijanski na pierwszy plan wysuwa tesknote, aby do Chrystusa przy-
szli wszyscy, ktéorzy Go jeszcze nie znajg. Tak jak apostotowie glosili, ze
Bog chce zbawié¢ wszystkich ludzi, nie tylko Zydéw, tak my — zachowujac
wiernos¢ samym podwalinom tamtej nauki — podkreslamy, ze Bo6g chce
zbawié¢ wszystkich, nie tylko chrzescijan.

RESUME

Les trois lectures de la féte de st. Stanistaw parlent du bon pasteur. Dans la pre-
miére l'apbdtre Paul est présenté comme un exemple pour imiter (Ac 20, 17 - 18a.
‘28 - 32. 36). L’épitre aux Romains nous rappelle a4 quel point Dieu nous aime et
agit en notre faveur. Le bon supréme que le Peéere nous a fait par amour est celui
de son Fils. Quel Pere et quel Fils! Mais voici que dans le Bien-Aimé Dieu nous
a accordeé la plénitude de tous les dons spirituels (Rm 8, 31 - 38). Dans la troisiéme
lecture (J 10, 11 -16) on peut distinguer, dans ces six versets, trois thémes princi-
paux, qui s’enchainent ainsi: 1. Je suis le Bon Pasteur, qui meurt pour ses brebis
(v. 11), 2. Je suis le Bon Pasteur, qui connait ses brebis et que ses brebis connaissent
qv. 14), 3. Je suis l'unique Pasteur, qui compléte l'unique troupeau en appelant les
brebis lointaines, et que les brebis écoutent (v. 16).



