ANTONIO M. SICARI
Trydent

,,WITAJ LONO BOZEGO WCIELENIA”

Zamiescilismy w tytule ponizszych refleksji biblijno-teologicz-
nych jeden z pierwszych wersetow znanego hymnu Akatystu?l
z liturgii greckiej, celem podkreslenia glebi tajemnicy z punktu
widzenia cielesnego doswiadczenia, jakie moglo by¢ udzialem Ma-
ryi — Matki Stowa Bozego.

Objawilo sie Stowo zycia (1 J 1, 1 nn) i ludzie mieli moznosé¢
widzie¢ jego chwale (J 1, 14). Promieniowanie tej chwaly rozpo-
czelo sie jednak od ogarniecia i calkowitego uswiecenia Niewiasty,
ktora stata sie Jego Matka.

Nasza refleksja bedzie jedynie ponownym odczytaniem oreg-
dzia ewangelicznego, celem ukazania tej integralnosci i tej pelni
»cielesnej”, z jaka w Maryi czlowieczenstwo zostalo przenikniete

Bogiem.
1. Dziewicza Matka Slowa, ktore staje sie cialem

»Stowo stalo sie Cialem” (J 1, 14). To stwierdzenie ewange-
liczne przezwycieza dawne nieprzezwyciezalne przeciwienstwo
miedzy ,,wszelkim cialem [bedgcym] jakby trawg, ktéra usycha,
oraz kwiatem, kiéry wiednie”, a stowem Boga, ktore ,,trwa na wie-
ki” (Iz 4, 6-8).

Wcielenie Slowa jest przedziwnym zstgpieniem daru Bozego
(Slowo, ,,ktore bylo... staje sie cialem’), a zarazem wypelnieniem
oczekiwan i realizacjg pragnien profetycznych; horyzontalny bieg
dziejow koncentruje sie na potrzebie przyjscia samego Boga:
,,Oby$ rozdart niebiosa i zstgpit!” (Iz 63, 19).

Na styku tych dwoch nurtéw znajduje sie Maryja.

W jednym ze znanych tekstow patrystycznych czyta sig¢ slowa:
,,Juz chcialo cialo zjednoczyé¢ sie z Chrystusem, juz zdazato do za-
$lubin, by sta¢ sie (z Nim) jednym duchem i byé¢ cialem Chrystusa,
a przeciez cialo to bylo przez jakis czas cialem prostytuowanym” 2.
Augustyn moéwi o ciele, ktére tak bardzo zbliza sie do Slowa, ze

1 Chodzi o bardzo diugi hymn maryjny, rozpowszechniony w Kosciele
wschodnim, ktérego autorstwo jest przypisywane albo Sergiuszowi, albo
Germanowi, albo Romanowi — patriarchom Konstantynopola, albo innym

jeszcze autorom.
2 Pseudo-Ambrozy, Expos. in Ps. 118, 1, 5,
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az sie z nim jednoczy, unikajgc w ten sposob smierci 3; podzielajac
za$ wyczucie wlasciwe calej tradycji, porownuje ten fakt do nie-
ugaszalnego wprost przyciggania, jakie wigze mezczyzne z kobie-
tg, prowadzac od dwoistosci pragnien i dazen do jednosci malzen-
skiej: ,,et Verbum iungitur carni, et Verbum copulatur carni, et
huius tanti coniugii thalamus (0 Maria) uterus tuus” 4.

Wszelkie dgzenia horyzontalne dziejow i wiary starotestamen-
talnej zapewniaja Slowu Jego narodzenie sie z czlowieka (a nie
tylko w czlowieczenstwie): Maryja jest rownoczesnie punktem
dojscia i zespolenia.

Jedynie w czlowieczenstwie, i to macierzynskim, Maryi Slowo
moze znalezé dla siebie cialo ludzkie, i jedynie z Jej czlowieczen-
stwa Stowo moze sie narodzi¢ jako ,,owoc” tegoz ciala, jako ,,owcc
zywota” (Ek 1, 43) 5.

Matka ta jednak, ktora uosabia i konkretyzuje przyjmujace
otwarcie sie, jakie moglo sta¢ sie udzialem dziejow ludzkich, ukie-
runkowanych na zstgpienie Stowa, jest i pozostaje Dziewica; zja-
wia sie wiec na spotkanie z catkowitym darem z siebie (postuszen-
stwem).

W Niej Slowo staje sie cialem (Verbum-caro), a cialo staje sie
calkowicie ciatem dla Slowa (Maria-virgo).

Moéwimy tu o ciele, o ktorym Tertulian powie, Ze jest ono ,,za-
wiasem i osig zbawienia’ 8, Nie da sie calkowicie uduchowié re-
fleksji biblijnej nad dziewiczg i macierzynskg cielesnoscig Maryi,
podobnie jak nie jest mozliwe takie uduchowienie Wcielenia Sto-
wa’.

Napisano wspaniale, ze ,,przepelniona nadziejg wiara Izraela
oraz jego postuszenstwo winny bez reszty sie¢ skonkretyzowac i na-
bra¢ cech osobowych (spersonifikowaé sie na plaszczyznie ciala

3 Sermo 186,1,1.

4 Sermo 291, 6.

§ Por. R. Lack, Les fondements théologiques d’une cathéchése mariale,
w: Cathéchese 1969, 30.

8 De carnis resurrectione, 8.

7 Sluszng i bardzo surowa odprawe niektérym egzegetom lub teologom
starajacym sie odmitologizowaé rzeczywiste dziewictwo Maryi, poprzez wy-
jasnianie go jako przejawu swoistej narracji teologicznej, daje J. Ratzin-
ger: ,Zreszta w takich prébach, choé czasem podjetych nawet w dobrej
wierze, tkwi sprzecznoéé, ktéorg mozna by nazwaé niemal tragiczng. W chwi-
li, gdy wszystkimi widknami naszej egzystencji stwierdzamy cielesnos¢
czlowieka, i gdy zdolni jesteSmy zrozumieé¢ jego ducha jako wcielonego, ja-
ko bedacego cialem, nie za$ posiadajgcego cialo — usiluje sie wiare rato-
wa¢t przez to, Zze usuwa sie z niej pierwiastek cielesny, ucieka w obreb sa-
mego ,,znaczenia, czystej zrozumiatej samej przez sie interpretacji”. (Wpro-
wadzenie w chrze$cijanstwo, Krakow 1970, s. 227).

56



wWITAJ, LONO BO2ZEGO WCIELENIA"

i duszy) tam, gdzie chodzi o urzeczywistnienie obietnicy Bozej do-
tyczacsj cielesno-duchowego zamieszkania Boga w Coérce Syjon-
skiej” 8,

Dzewictwo Maryi oznacza wlasnie to niepozostawianie reszty.
Narodzenie si¢ z Maryi oznacza zatem, dla Slowa, narodzenie si¢
z czlowieczenstwa, ktore nie tylko Go oczekiwalo, ale tez oddaje
Mu sie catkowicie, przejawiajagc wyraznie taka wlasnie postawe.

Sam wyraz ,,zgody"”, jakiej wymagal od Maryi — zdaniem s$w.
Tomasza — fakt reprezentowania przez Nig ,,calej natury ludz-
kiej” 9, nie stanowi jakiegos ogodlnego ,tak” stownego, lecz ,fiat
mihi secundum verbum” — niech sie tak stanie rzeczywiscie, niech
sie dokona ta wyrazona w zyczeniu przemiana istnienia cielesne-
go, wlasciwego dziewicy. W Niej tez cala natura ludzka wyraza
zgode na przemiane spowodowang fizycznym spotkaniem sie z bo-
stwem.

Zgoda ta jest wiec momentem szczytowym i obejmujacym za-
razem calos¢ dziejow, w ktérych Bog ,,wielokrotnie i na rézne spo-
soby” (Hbr 1, 1) wchodzil w kontakt z czlowiekiem.

Wszystko to tlumaczy pewng swobode, oczywiscie wcale nie
naiwng badz tez nierozumng, z jaka Ojcowie Kosciola wcigz od-
nosili do ciala Maryi niemalze wszystkie rzeczywistosci i symbole
liturgiczno-sakralne Starego Testamentu, dostrzegajac w tym od-
niesieniu glebsze ich ujecie i pelniejsze zrozumienie 19,

Cialo Maryi bylo wiec dla nich Arkg ,,wyzlocong od wewnagtirz
(Slowem) i od zewngtrz (Duchem)” (Hipolit, Ambrozy) oraz ,krza-
kiem ognistym, ktory plonie, ale sie nie spala’ (Grzegorz z Nyssy),
lozem i komnatg malzenska, w ktorej przebywa ,niebieski Oblu-
bieniec” (Efrem), prawdziwg ,,skalg z gory Horeb, ktorej wody ga-
szg pragnienie calego swiata’” (Efrem), ,,g6rg swietg i Swiatynia
Boga"” (German), oltarzem, na ktérym ,,zostaje ofiarowany Chry-
stus jako zywy Baranek” (Andrzej z Krety), ,,zlocistym swieczni-
kiem, niosgcym $wiatlos¢ prawdziwg”’ (Proclus), ,drabing nie-
bieska, po ktorej sam Bog zstepuje z nieba, a ludzie wchodzg ku
gorze” (Pseudo-Augustyn, Jan Damascenski), ,,runem Gedeona,
przesyconym Slowem jak rosg”, albowiem ,z Jej lona wyszed?
Baranek przyobleczony ta samg welng matki, czyli cialem z Jej

8 H. U. von Balthasar, Gloria. VII: Nuovo Patto, Milano 1977. s. 62,

9 S.th.q.30a.1.

10 Por. Enchiridion Marianum Biblicum Patristicum, Roma. Juz Ter-
tulian uwazal, ze ,cale Pismo §w. zapowiada Matke Chrystusa” (De Carne
Christi, 21, 2), a jeden z autorow mistycznych XII wieku twierdzil nie bez
wyraznej przesady: ,,Cale Pismo §w. ma na uwadze Maryje” (Ps.-Bernard,
Sermo 3 Super Salve Regina).
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ciala i swym puszystym, miekkim runem zakrywa plamy wszel-
kich grzechow” (Maksym).

Wyeliminowa¢ to wszystko jako ,,nienaukowe” nie oznaczaloby
prawdopodobnie nic innego, jak owa ,,malostkowos¢ i malodusz-
nos¢ umystu”, nad ktora ubolewa (w tej dziedzinie) Sobér Waty-
kanski IT 1. A to tym bardziej, ze same teksty ewangeliczne za-
mierzajg wyraznie ukazac¢ ,,cielesno$¢” Maryi jako swoisty zwor-
nik i lgcznik w ostatecznym przejsciu od wiary w Boga Najwyz-
szego do wiary w Boga Wcielonego.

2. ,,Rowniez Cialo wierzy”

Objawienie przechodzi wyrazny proces wcielania: wiara wy-
magana od czlowieka winna go ogarng¢ catkowicie, z nim sie utoz-
samic¢ 1 coraz to bardziej w nim sie konkretyzowac, pozostawiajgc
coraz to mniej miejsc pustych. Proces ten osigga swodj punkt
szczytowy w Maryi, w ktérej wypetnia sie i urzeczywistnia catko-
wicie konkretne doswiadczenie fizyczno-duchowe, biorgce gore
nad wszelkim innym doswiadczeniem.

Czy jest zatem rzeczg mozliwg odczyta¢ biblijnie doswiadcze-
nie maryjne, majgc wcigz przed oczyma jego aspekt ,,cielesny”?
Mozna by chyba powiedzie¢ nawet cos wiecej, a mianowicie, ze
centralny uklad nerwowy Slowa spisanego — zwlaszcza gdy cho-
dzi o Lukaszowg Ewangelie dzieciectwa — polega wilasnie na
ustawicznym podkreslaniu ,,bytu cielesnego” tegoz Silowa, ktore
stalo sie cialem w ciele niewiasty; zwroécenie uwagi na cielesny
aspekt tajemnicy jawi sig tym samym jako najglebszy sekret sto-
wa ewangelicznego w odniesieniu do Maryi.

Pierwszej i podstawowej zarazem analizy winno sie dokona¢
majgc na uwadze zwigzki biblijne — egzegetyczne i teologiczne
— zachodzgce migdzy doswiadczeniem dziewictwa-macierzynstwa
Maryi a doswiadczeniem bezplodnosci-macierzynstwa Abrahama
1 Sary.

Nie chodzi tu jedynie o aspekty juz znane i latwe do rozpozna-
nia 12, ale tez o pewne odcienie na ogé! mniej oczywiste.

Wedlug Lukasza sama Maryja uznaje w ,,Magnificat”, ze wraz
z Nig wypelnia sie milosierdzie, ktére Bé6g przyobiecal niegdys...
Abrahamowi (1, 54-53). W rzeczy samej, tak jak dzieje Starego
Przymierza zaczynajg sie wraz z mezczyzng i niewiasta, ktorzy ja-
ko bezplodni stajag wobec pytania: ,,Czy jest cos, co byloby niemo-

11 Por. KK 617,
12 Por. L. Deiss, Marie, Fille de Sion, Bruges 1959, s. 19—37; G. Huyghe.
Cunduits par UEsprit. Une école de la foi. Paris 1965.
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zliwe dla Jahwe?” (Rdz 18, 14) — pytania, ktore stalo sie¢ wyrzu-
tem wobec wczesniejszego Smiechu wyrazajgcego brak ufnosci (w.
13), lecz zostalo nastepnie serio potraktowane i przyjete z wiarg
(Hbr 11, 11) — tak dzieje Nowego Przymierza rozpoczynajg sie
mocnym stwierdzeniem, Ze nie ma nic niemozliwego u Boga (Lk 1,
42), nie wytgczajgc faktu zrodzenia bez meza (Lk 1, 34): stwierdze-
nia, ktore jest wyrazem wiary Maryi, zapoczgtkowujgcej ere blo-
gostawienstw (por. Lk 1, 38, 45).

Wiez wzmocniona jest faktem, ze ostatnie bezplodno-plodne
malzenstwo Starego Testamentu — Zachariasz i Elzbieta, bedacy
w prostej linii spadkobiercami dziejow pierwszych Patriarchow
— ma obecnie stuzy¢ jako znak nowego wydarzenia, jakim jest
Dziewica-Matka 13,

Jezeli jednak wniknie sie nieco glebiej w przygode Abrahama,
dostrzeze si¢ wowczas, ze wraz z nim rozpoczyna sie doswiadcze-
nie tego, jak wiara zmierza do wywrocenia porzadku i do zaplod-
nienia samego ciala czlowieka, powolanego do wierzenia i do wy-
razania swej ufnosci calym swym jestestwem, nawet fizycznym.

Pierwszg odpowiedzig na stlowo Boga, ktore daje sie slysze¢
i zamierza zmienia¢ cialo czlowieka, jest Smiech Abrahama (Rdz
17, 17) i Sary (18, 12 nn), ktérzy popadaja wprost w niewiare 4,
albowiem — jak to gwaltownie wypowiada sama Sara — jest
czyms nie do pomyslenia, by moglo sta¢ sie ptodnym cialo, ktore
rozpada sie juz w kawatki !® i nie ma juz checi do mitosci.

Rowniez Nowy Testament zwraca skrzetnie uwage na to, ze
dzieje usprawiedliwienia czlowieka rozpoczely sie wraz z wiarg
wystawiong na probe az do wilokien wilasnego ciala.

Wedlug Apostola Pawla, Abraham jest ,,0jcem nas wszyst-

13 Dzieje Zachariasza i Elzbiety, ktore otwieraja Ewangeli¢ Eukasza,
podsumowuja w jakiej$§ mierze tradycje cudownych interwencji Boga w od-
niesieniu do malzenstw bezdzietnych (w$réd wielkich Matek narodu zy-
dowskiego bezptodnymi byly: Sara, Rebeka, Rachela; wszystkie tez zrodzily
potomstwo dzieki lasce Jahwe), z drugiej jednak strony przedstawiajg co$§
nowego: majg byé znakiem (Ek 1, 36) zapowiadajagcym nowe wydarze-
nia, ktére wtasnie sie zaczynaja, nowa historig, w ktérej juz nie kobieta
bezplodna, ale wia$nie dziewica porodzi Syna, i to nie w ten sposéb, ze Bog
da jej syna, lecz Zze sam pozwoli zrodzié sie jako Syn, ktérego czlowieczeni-
stwo nie tylko skupia na sobie cudowne dzialanie Boze, ale takie Jego
przyjscie.

14  Smiech Abrahama przekracza psychologicznie dopuszczalne granice.
Polaczony z patetycznym gestem unizonego poklonu, jest czyms$ zgota nie-
wlasciwym, co z jaka$ wisielcza powaga pozbawiong cienia zartu uwypu-
kla istnienie obok siebie wiary i niewiary”. G. v. Rad, Genesi, II, Brescia

1971, s. 274.
15 Jest to dostowny przeklad si6w wypowiedzianych przez Sare w: Rdz

18, 12.
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kich... przed obliczem Boga, ktéremu uwierzyl, ktory ozywia
umartych ito, co istnieje, powoluje do bytu. On to wbrew
nadziei uwierzyl... i nie zachwial sie w wierze, choé¢ stwierdzit, ze
cialo jego jest juz obumarle — mial juz prawie sto lat — i ze
obumarte jest tono Sary. I nie okazal wahania ani niedowierzania
co do obietnicy Bozej, ale si¢ wzmocnil w wierze. Oddal przez to
chwale Bogu” (Rz 4, 16-20).

Zgodnie z brzmieniem Listu do Hebrajczykow, przedziwna wia-
ra Abrahama dotyczy obiecanego niezliczonego potomstwa wywo-
dzgcego sie od czlowieka juz obumariego (11, 12); co wiecej, jezeli
ta wiara sprawila niejako odmlodzenie i odnowe ciala Abrahama
i Sary w ciele Izaaka, wymaga ona od Abrahama — jako nastep-
nej z kolei proby — wydania tegoz syna na $mier¢ (por. Rdz rozdz.
22). Mtlodziencze cialo syna zostaje wiec wyprowadzone na gore
ofiary, lecz — wecigz w ujeciu Listu do Hebrajczykow — ,,Abra-
ham wystawiony na proébe... myslal, iz Bog mocen takze wskrzesié
zmartych, i dlatego odzyskal go, aby byt wzorem” (11, 19).

Wszystko to, co powiedzieliSmy, moze sie wydac¢ jakas diugs
dygresja, pozwala jednak na sformutowanie dosy¢ istotnej zasady
teologicznej: od poczagtku wiara koncentruje sie na problemie cia-
la nieplodno-plodnego, ktére kryje w sobie tajemnice s$mierci
i zmartwychwstania. Od poczatku wiara winna by¢ wiarg ,,wcie-
long”, ,,ucielesniong’.

Gdy Maryja otrzymuje jako laske ostateczne i definitywne
stwierdzenie, ze ,,u Boga nic nie jest niemozliwe" (k 1, 37), row-
niez i Ona, ktora zachowala swe cialo dziewicze (,,jakze sie to sta-
nie, skoro nie znam meza?”’ — 1, 34), otrzymuje od Aniola zapro-
szenie do przypomnienia sobie calej historii, w ramach ktérej cia-
la ludzkie byly wychowywane do wiary: ,,Oto rowniez krewna
twoja Elzbieta poczela w swej starosci syna i jest juz w szoéstym
miesigcu ta, ktora uchodzi za nieplodng” (1, 36) 16,

Dopiero po tym przypomnieniu, stanowigcym réwnoczesnie
swoisty epilog, Maryja moze wypowiedzie¢ swoje ,,fiat”.

W Ewangelii Jana ukazane zostaly jeszcze inne zwigzki 1aczace
bezposrednio Chrystusa z Abrahamem, kiedy na przyklad Chry-
stus powie: ,,Abraham, ojciec wasz, rozradowal sie z tego, ze uj-
rzal moj dzien — ujrzal go i rozradowat sie” (8, 56). Najprawdo-

16 Podobnie jak bezplodno$é-plodno$é Abrahama i Sary jest dla auto-
réw nowotestamentalnych zapowiedzig lub zarodkiem wiary w tajemnice
paschalng ciala umarlego i zmartwychwstalego (zwtaszcza wtedy, gdy temat
ten zostanie odniesiony do kwestii syna po$wieconego i odzyskanego), tak
tei bylyby moziliwe dalsze i bardziej poglebione refleksje teologiczne nad
zv\{iazkiem tajemnicy paschalnej Chrystusa z dziewictwem-plodno$cia Ma-
ryi.
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podobniej Jezus ma tu na mysli opowiadanie z Ksiggi Rodzaju
o tym, jak Sara i Abraham $miejg sie z radosci wywolanej naro-
dzeniem sie Izaaka (,,Powod do smiechu dal mi Bég. Kazdy, kto
sie 0 tym dowie, $mia¢ sie bedzie z mej przyczyny’ — Rdz 21,
6) 17, dopatrujac sie w nim niejako przedsmaku narodzin prawdzi-
wego Syna Obietnicy, jak gdyby w ciele syna, ktérego otrzymat
w odpowiedzi na swg wiare, Abraham widzial ucielesnienie tego
wlasnie Syna lub — jak ujmie to sw. Pawel — potomstwo Abra-
hama w konkretnym znaczeniu: jednego: ,,i potomkowi twojemu,
ktorym jest Chrystus” (Ga 3, 16).

Rados¢ Abrahama ma zatem charakter mesjanski, podobnie
zresztg jak jego wiara; ma na wzgledzie pelnie czasow, kiedy to
rados¢ ciala nieplodnego, ktére zrodzi wbrew nadziei syna, nabie-
rze calej mocy i pelni wyrazu.

Rowniez syn bezplodnej Elzbiety przyniesie ,,wesele i rados¢
1 wielu cieszy¢ sie bedzie z jego narodzenia” (k 1, 14), sam za$ po-
rusza sie ,,z radosci” w lonie matki na samo przyjscie Dziewicy
brzemiennej: ,,skoro glos twego pozdrowienia zabrzmial w moich
uszach, poruszylo sie z radosci dzieciatko w moim lonie” (Lk 1, 44).

Maryja takze w swym $piewie dziekczynnym powie: ,raduje
sie¢ moj duch w Bogu, Zbawcy moim” (Lk 1, 47). Wyrazenie zosta-
lo zaczerpniete ze starej modlitwy starotestamentalnej (por. Ha
3, 18; 1 Sm 1—10), jednak dla Maryi przemienia sie¢ ono w $wia-
dome ,,radowanie sie w Chrystusie” 18; rados¢ nie wznosi sie tu
w kierunku wielkosci Boga, ktory zbawia, lecz pochyla sie nad
Dziecieciem, noszonym z milosciag w swoim lonie.

Podobnie jak wiara, rowniez modlitwa staje sie macierzynska
w chwili, gdy Boég staje sie dziecieciem, a uroczysta modlitwa sta-
rotestamentalna, wypowiadana przez Niewiaste, ktora cieszy sie ta-
jemnicg zamknietg w swym lonie, nabiera swej ostatecznej praw-
dy.

Maryja jest niewatpliwie, w relacji f.ukasza, ,,Cérkg Syjonu”,
ktora ma sie cieszy¢ (1, 28) — zagadnienie, ktorego powigzania
starotestamentalne zostaly juz obszernie przebadane 1, Ze swej
strony chcielibySmy jedynie podkresli¢, ze wszystkie motywacje
dawne, majgce na uwadze pobudzenie do radosci, znajduja tu swoj

17 W tradycji biblijnej $§miech Sary i Abrahama faluje pomiedzy nie-
wiarg (Rdz 17, 17; 18, 12-16) i rado$cig (Rdz 21, 6).

18 Juz Wulgata ujmowata tekst Habakuka nastepujgco: ,,exultabo in
Deo Jesu meo” (Ha 3, 18); przedwczesne bylo tu tlumaczenie wystepujacej
dopiero u tukasza my$li: ,Bog Zbawca” (Ek 1, 47), ktéora pokrywa sie
z Imieniem Dzieciecia poczetego przez Maryje.

19 Por. L. Deiss, dz. cyt.; R. Laurentin, Structure et théologie de Luc
I-I1, Paris 1964; E. Mori, Figlia di Sion e Serva di Jahveé, Bologna 1969.
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wymiar cielesny, jako ze Maryja uosabia cielesnie caly lud wie-
rzacych.

Wyrazenia Sofoniasza (,,Wyspiewuj, Céro Syjonskal... Jahwe
posrod ciebie, nie bedziesz juz bala sie zlego... Jahwe, Bog twoj, Mo-
carz posrod ciebie, On zbawi, rozweseli sie nad tobg radoscig” —
3, 14-17) i Joela (,,Nie lekaj sie, ziemio! Raduj sie i wesel, bo wiel-
kie rzeczy uczynil Jahwe. . I poznacie, ze wsrod Izraela Ja jestem,
ze jestem Jahwe, Bog wasz"” — 3, 21. 27) oraz okreslenia, przy po-
mocy ktorych zwyklo sie dawme] wyraza¢ czynng i sprawcza
obecnos¢ Jahwe i Jego opatrznosciowe towarzystwo (,,z toba jest
twoj Bog” — Pwt 20, 1-4; ,,Bog jest z nami [Emanuel]’ — 1z 7,
14), zostaly niemal dostownie przytoczone w scenie Zwiastowania,
z tym, ze ich jezyk metaforyczny zostal zastagpiony jezykiem rea-
listycznym — osobowym — cielesnym.

Juz nie Jerozolima czy lud wybrany ma sie cieszyé¢ z tego, ze
jest nosicielem Boga ,,w swoim lonie”, ale Niewiasta, ktéra jest
w stanie ,,ucielesni¢” to wyrazenie, przyjmujgc do siebie fizycznie
Boga, ktory stal sie w spos6b namacalny Emmanuelem — Bo-
giem-z-nami.

Zdumienie moze rzeczywiscie budzi¢ to radowanie sie Bogiem
na sposéb macierzynski, a wiec siegajacy ,,az do glebi ciala, do lo-
na” i zaczynajacy sie ,,Slepym odczuciem dotyku, cielesnym do-
Swiadczeniem obecnosci (Grzegorz z Nyssy) — zmystem dotyku ja-
ko podstawowym, nieomylnym odczuciem — ktére ma wzrastac
w ramach swej specyfiki, w sobie samym, zanim sie rozszerzy,
wraz z narodzeniem, na doswiadczenie wzroku i stuchu” 20,

Wszystko to jest tak bardzo obecne w objawieniu ewangelicz-
nym, ze z egzegetycznego punktu widzenia nie ulega watpliwosci,
iz najglebsza tres¢ slow wypowiedzianych przez Aniola podczas
Zwiastowania polega na ukazaniu jak Przybytek i Swiatynia jero-
zolimska — jedyne uprzywilejowane miejsca Obecnosci — zostaja
zastgpione przez Niewiaste, ktora poczyna Boga w swoim lonie.

Bardzo wnikliwy egzegeta, S. Lyonnet, tak ujmuje najgtebszy
sens calego dialogu: ,,fono Maryi jest zywym Swigtym SW1etych
ta Obecnos¢ Boza, ktorg nauczono sie czci¢ na jednym tylko miej-
scu ziemi, tam, gdz1e najwyzszy kaplan wstepowal jeden jedyny
raz w roku, w wielkim dniu Pojednania, powinna by¢ cdtad, jak
poucza teraz aniol Gabriel, czczona w Niej samej” 21

20 Tak sie wypowiada H. U. von Balthasar, w: Gloria, 1. La percezione
della forma, Milano 1977, s. 313. WypowiedZ te odnie§liémy, ze swej stro-
ny, do rado$ci macierzynskiej.

21 Le récit de annonciation et la maternité divine de la Sainte Vier-
ge, Roma 1854, s. 33. Egzegeza ta opiera sie gléwnie na sformulowaniach

62 -



»WITAJ, LONO BOZEGO WCIELENIA"”

Prawdopodobnie tylko czytelnik, ktory przyzwyczail si¢ od
dluzszego juz czasu zywi¢ Pismem sw., jest w stanie uswiadomi¢
sobie, jak dalece — kiedy Ewangelia mowi o Maryi — litera staro-
testamentalna dazy do tego, by sie ucielesni¢ w swej tresci.

Mozna by postuzy¢ sie tu jeszcze jako przykladem zagadnie-
niem ,,blogoslawienstwa’.

Blogostawienstwo jest darem (przyobiecanym juz Abrahamo-
wi), za pomocg ktérego Bog, wierny Przymierzu, ,,podtrzymuje
swo]j uklad poprzez pokolenia” i zapewnia, ze czlowiek bedzie mial
potomstwo: ,,Za stuchanie tych praw i pilne ich wykonywanie
bedzie ci twoj Bog, Jahwe, dochowywal przymierza i milosierdzia,
ktoére poprzysu:;gl ojcom twoim. Bedzie cie milowal, blogoslawﬂ
cl i rozmnozy cig. Poblogostawi owoc twojego lona” (Pwt 7,
12-13) 22,

Korzystajac na przestrzeni dziejow z tej plodnosci i ze zbawie-
nia otrzymywanego od Boga, czlowiek nauczy sie tez ,,blogosla-
wi¢” swego Pana i wybranych ublogostawionych przez Niego, ze
wzrastajgcym weceigz zachwytem: | blogostawil Abrama, méwigc:
Niechaj Bog Najwyzszy, Stworca nieba i ziemi, udzieli tobie, Abra-
mie, dobr wszelkich; i niechaj bedzie blogostawiony Bog Najwyz-
szy” (Rdz 14, 19-20), ,,Blogostawiona jestes, corko przez Boga Naj-
wyzszego, spomiedzy wszystkich niewiast na ziemi, i niech bedzie
blogostawiony Pan Bog, Stwoérca nieba i ziemi” (Jdt 13, 18).

Gdy nadchodzi jednak pelnia czas6w, zmienia si¢ rytm i staje
sie inkarnacyjny. Do Maryi zostang skierowane slowa: ,,Blogosta-
wiona jestes miedzy niewiastami i blogostawiony jest owoc twoje-
go tona”

Blogostawienstwo ,,owocu lona” (ta obietnica dnia dla czlowie-
ka!) zastepuje, cho¢ nie wyklucza, blogostawienstwo skierowane
do Pana. Nalezne Bogu blogostawienstwo zbiega sie tu z blogo-
stawienstwem potomstwa w jakiejs wprost paradoksalnej nowo-
$ci: oto Scisle cielesne blogostawienstwo zastrzezone stworzeniu
(Pwt 28, 4) zbiega sie z blogoslawienstwem bardziej osobowym
i transcendentnym, zastrzezonym samemu Bogu. W ten sposéb
wszelkie blogostawienstwo zwraca sie ostatecznie ku czlowiekowi,
nie wykluczajgc bynajmniej, lecz zawierajagc w sobie Boga, albo-
wiem tono Maryi zawiera jako swdj owoc blogostawionego Boga.

Wydarzenia zbawcze zespalajg si¢ tym samym w Maryi tak

technicznych, wystepujacych w £k 1, 35 i na zwigzkach zachodzacych po-
miedzy Ek 1, 39-56 a 2 Sm 6, 1-14, Por. R. Laurentin, dz. cyt., s. 73—179.

22 Wypow1ed2 ta zostame podjeta na nowo, zgodnie z formularzem
Przymierza, w Pwt 28, 2-6: ,,Splyng na ciebie i spoczng wszystkie te blo-
goslawienstwa... B}ogoslawiony bedzie owoc twego lona...”
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dalece, ze osiggaja swg pelnig, a wspolnota Boga z ludzmi otrzy-
muje swe substancjalne powigzanie. Caly czlowiek okazuje Bogu
swe posltuszenstwo i wspolpracuje z Nim az do oddania wlasnego
ciala, caly tez B6g pozwala sie niejako wchionaé¢ w sposéb fizycz-
ny uleglemu Mu ciatu ludzkiemu.

W rzeczy samej wiara nie pozostawia tu zadnej luki, zadnej re-
zerwy. Nawet gdy przebiega sie z wielkim pospiechem dane, ja-
kie ukazujg sie w trakcie uwaznej lektury Ewangelii, nie mozna
nie dostrzec tej dokitadnosci, z jakg zostata tu przedstawiona Ma-
ryja — przepelniona bez reszty Obecnoscig Syna, pochylona cal-
kowicie nad przedziwnym ,,owocem swojego lona”, zajeta bez
reszty tym pierwszym ,dotknieciem” matczynym, ktére razem
z Wcieleniem staje si¢ pierwszym gestem wiary.

Dziewictwo Maryi jest tez jedynie tg calkowita polaryzacjg,
skoncentrowaniem sie bez reszty calego Jej jestestwa na Synu od
chwili pierwszego doswiadczenia Go jako bytu matczynego, bytu-
-w-matce.

Wszystkie opisy biblijne, ktore maja to dziewictwo na uwadze,
sg jedynie wyjasnieniem tego glebokiego wspoétudzialu, jaki zacho-
dzi miedzy dziewiczym czlowieczenstwem Maryi a dziewiczym
czlowieczenstwem Jej Syna.

Istnieje przy tym pewna réznica. Mozna mianowicie dostrzec
jakby dwa etapy, oba typowo macierzynskie: az do narodzin Chry-
stusa Maryja jest calkowicie ukierunkowana dziewiczo na swego
Syna, ktory w Niej przebywa; od chwili narodzenia jest Ona mat-
ka-dziewicg ukazywang jako taka przez Syna i wzywang stopnio-
wo do bolesnej rozigki. Podobnie jak dziewicze cialo Syna zosta-
nie ostatecznie przeznaczone do eucharystyczrnego rozdawnictwa,
tak tez dziewicze cialo Maryi ma za swoéj cel ostateczny macie-
rzynskie rozdawanie Syna.

Nie jakies jedno tylko stowo czy jakis jeden gest, miedzy Ma-
ryja a Jej Synem, poczynajgc od narodzenia i pézniej, o ktorych
mowi Ewangelia, oznacza dla Maryi koniecznos¢ opuszczenia i wy-
dania ciala Syna z przeznaczeniem eucharystyczno-eklezjalnym,
wyznaczonym mu przez Ojca 2*: od momentu poklonu pasterzy (Ek
2, 8-20), poprzez spotkanie-proroctwo Symeona (Ek 2, 25-35), za-
gubienie i odnalezienie Jezusa dwunastoletniego w Swiatyni (Ek
2, 41-50), gody w Kanie (J 2), o$wiadczenia Jezusa o prawdziwym
z Nim pokrewienstwie (Mt 3, 31-35 i Lk 11, 27 nn), az po gest i mo-

23 Uwazamy zatem za blgd dazenie do oslabienia przy pomocy jakich$
sztuczek podobnych do chodzenia po linie tych tekstéw maryjnych i tych
wydarzen opisanych w Ewangelii, ktore przedstawiaja niepodwazalng i za-
mierzong twardo$é. TakzZe Maryje Syn prowadzi na wilasciwy Jej krzyz.
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ment szczytowy, ktory — wedlug Ewangelii sw. Jana — zamyka
i wyraza ,,wielkg mitos¢” Jezusa do ludzi #%: Jezus domaga sie od
Maryi, by Go opuscila, porzucila (jak to czyni wobec Niego sam
Ojciec niebieski) i przyjela w zamian za swe dzieci uczniéow, ktod-
rych ,,umilowal” (J 19, 25-27).

W ten sposéb dziewictwo-macierzynstwo Maryi zostaje sub-
stacjalnie zespolone z KosSciolem rodzgcym sie z przebitego serca
Chrystusa.

3. ,,To, czego dotykaly nasze rece ze Slowa zycia”

Od chwili Wcielenia Stowa zbawienie jawi sie jako laska, ktora
ma 1 pragnie przenikna¢ czlowieka az do najglebszych widkien je-
go cielesno$ci.

»olyszed”, | widzie¢”, ,,ogladac¢”, ,,dotyka¢” (1 J 1, 1nn) — to
podstawowe terminy przepowiadania chrzescijanskiego oraz do-
S$wiadczenia, ktére z nich wyplywa. To wlasnie cialo grzechu po-
winno byé¢ zniszczone (Rz 6, 6; Kol 2, 11) i sta¢ sie cialem ducho-
wym (1 Kor 15, 44: co nie znaczy wcale ,,odcielesnionym’) dzieki
rzeczywistemu zespoleniu z Cialem Chrystusa (1 Kor 10, 16 nn),
ktore pozwala staé sie Jego czlonkami (1 Kor 6, 15. 19) w drodze
niekonczgcego sie procesu asymilacji i przeobrazenia (Flp 3, 20).

Teologia okreslila to wszystko mianem ,,wcielenia w Chrystu-
sa”’, czyli zywego zespolenia zapoczatkowanego w chrzcie i dopro-
wadzonego do pelni w Eucharystii.

Pismo s§w. natomiast nazywa to ,,byciem w Chrystusie” (Rz 6,
5), zro$nieciem sie z Nim w jedno, ktére zespala ,,razem z innymi
galeziami z tym samym korzeniem” (Rz 11, 17). Najbardziej kon-
kretne stlowa zaczerpniete z doswiadczenia ludzkiego staja sie tym
samym stlowami wyrazajgcymi zjednoczenie — communio: chrze-
Scijanie sg wspoét-umarli (2 Tm 2, 11), wspoél-pogrzebani (Rz 6, 4),
wspol-ozywieni (Kol 2, 13), razem zmartwychwstali (Ef 2, 6), ra-
zem kroélujacy (2 Tm 2, 12) z Chrystusem.

Podwdjne okreslenie Pawlowe: ,z Chrystusem — w Chrystu-
sie”’ (Rz 6, 4. 5. 6. 8. 11) wyraza ,,rzeczywiste istnienie” czlowieka
wierzgcego.

»Jako czlonkowie Chrystusa jesteSmy Jego cialem i kos$é¢mi.
Gdzie wigc znajduje si¢ zbawienie, i na czym polega? Na byciu
z Chrystusem, na wejsciu w jednos¢ z Jego ciatem” 25,

,Chrystus wcielil nas w siebie, nas, ktéorzysmy sie stali Jego

24 Wystarczy poréownaé J 13,1 z J 19, 28 w oryginale greckim.
25 Ambrozy, In Ps. 39, 12.

5 Communio 65
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czlonkami. W Nim staliSmy sie Chrystusem. JestesSmy rzeczywis-
cie Jego cialem: nalezymy do Chrystusa, Christi sumus; co wie-
cej, Christus sumus: nie tylko nalezymy do Chrystusa, lecz jestes-
my samym Chrystusem” 2.

Istotnym problemem wiary jest nada¢ tym biblijno-patrystycz-
nym ujeciom wlasciwy im ciezar gatunkowy realizmu i konkretu
takze wtedy, gdy opisujg one ,,tajemnice” wymykajaca si¢ ludz-
kiemu dazeniu do katalogowania i rozumowego porzgdkowania
wlasnych pewnosci.

Nowy Testament zaklada z koniecznosci ontyczne przeobraze-
nie czlowieka, ktéry zostaje przez jakie§s jakby nowe narodzenie
wszczepiony zywotnie w Chrystusa w najglebszym wnetrzu swego
jestestwa.

Uswiadamiajgc to sobie chrzescijanie sg w stanie odkryé¢ swe
najbardziej synowskie odniesienie do Maryi.

Mozemy powiedzie¢ — wychodzgc z wlasnego doswiadczenia
i kierujac w strone zrodla — ze wszczepienie w Chrystusa dokona-
}o sie najpierw w Maryi, i to w tak wyjatkowym i catkowitym wy-
miarze, bez reszty, ze stalo sie ono Wcieleniem Chrystusa w Nie-
wiaste wierzaca.

Wszelkie zatem wszczepienie znajduje swoj prawzér we Wcie-
leniu: Maryja jest tag Niewiasty, ktéra — by trzymac sie wiernie
jezyka Janowego — bardziej ,,widziala, slyszalta, dotykala i oglg-
data” Slowo zycia: wkroczyla tym samym w samo zbawcze ore-
dzie z calg mocg i blaskiem wlasciwego sobie §wiadectwa.

Byt macierzynski Maryi w odniesieniu do Chrystusa, Jej ciele-
sne zespolenie z cialem Slowa jest dla Kosciola jasnym i okreslo-
nym ksztaltem oraz wzorem wlasnego ontycznego bytu jako ,,Cia-
la Chrystusa”, a nie tylko motywem, dla ktérego takze Koscidl
uznaje Jej macierzynstwo wzgledem siebie.

Byt-dziewiczy Maryi jest z kolei dla Kosciola jasnym i okreslo-
nym SciSle ksztaltem oraz wzorem pobudzajacym go do coraz to
bardziej catkowitego wszczepiania sie w Chrystusa.

Gdy chodzi o poszczegolnych wierzacych, to ksztalt ich zycia
chrzescijanskiego wzoruje sie nie bez podstaw na prawzorcu ma-
ryjnym. Podobnie jak Maryja, kazdy z nich jest ,,Swiatynia Bo-
ga” (1 Kor 6, 19; Rz 8, 11), w ktérej sam Bog zamieszkuje i ,,prze-
bywa Chrystus” (2 Kor 13, 5) 27,

Juz sw. Ignacy Antiochenski nazywal chrzescijan ,,nosicielami
Boga”, ludzmi ,,napelnionymi Bogiem” (Ef 9, 2; Magn 14, 1).

28 Augustyn, En. in Ps. 26, 11, 2,
£l 2; 2El’or. Rz 8, 9-11; 2 Kor 4, 5-14; Ef 3, 16; Ga 2, 19nn; Kol 1, 27; 3,9nn;
p 1,2l
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Dzieki Orygenesowi wejdzie w duchowos¢ chrzeécijar'lskq jeden
z bardzo obszernych i plodnych tematoéw: rodzenie sie Stowa i Je-
go wzrost w czlowieku wierzacym, poprzez wiarg — u]e,te jako ko-
nieczne przedluzenie, w odniesieniu do ,,mnie samego doswiad-
czenia maryjnego: , Na co zdaloby sie twierdzi¢, ze Jezus Chry-
stus przyszedl tylko w ciele otrzymanym od Maryi, gdybym nie
ukazal, ze przyszed} On takze w moim ciele?” 28

Dlatego to ,,w swojej apostolskiej dzialalnosci Kosciol stusznie
oglada sie na Te, co zrodzita Chrystusa, ktéory po to poczal sie
z Ducha Swietego i narodzil z Dziewicy, aby przez Kosciol takze
w sercach wiernych rodzit sie i wzrastal” 29,

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

28 In Genesim, 3, 1.
29 KK 65.
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