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POBOZNOSC MARYJNA JAKO SZANSA PASTORALNA

Teologia w rozumieniu chrzescijanskim zajmuje pozycje
posrednia. Z jednej strony musi wshuchiwaé sie w pierwotne
oredzie wiary, w apostolski kerygmat. W ten spos6b jest ona na-
uka o wierze (Didache). A poniewaz ta potrzebuje nie tylko zro-
zumienia, ale wymaga takze urzeczywistnienia, ktore wyraza sie
w wyznaniu, teologia musi z drugiej strony to, co zastyszane i zro-
zumiane, wyklada¢ w aspekcie tejze praktyki. A wiec nie wyczer-
puje si¢ ona w egzegezie, historii i systematyce, lecz z istoty swej
zmierza ku ,,teclogii praktycznej”.

Poniewaz mariologia stanowi czes¢ skladowg teologii, nalezy to
wszystko odnies¢ takze do niej: gdzie wiec mowi sie o Maryi bi-
blijnie, historyczno-teologicznie oraz dogmatycznie, tam trzeba
moéwic o Niej takze ,,praktycznie”. W niniejszym opracowaniu
stawia sie teze, ze poglebiona i odnowiona teologiczna refleksja
nad tajemnicg Matki Jezusa prowadzi do nastepstw majacych duze
znaczenie dla duszpasterstwa; daje ona jemu nowe szanse. Po-
nadto zalozono, ze zasada wiary i zasada modlitwy lex credendi
i lex orandi wystepuja zawsze w obopdlnym stosunku. Tu chce
si¢ wprawdzie przesledzi¢ jedynie kierunek przebiegajacy od teo-
logii ku duszpasterstwu. Nie pomniejsza sie¢ tym samym znacze-
nia drogi odwrotnej, a jedynie jg pomija.

W celu uzasadnienia tezy, nalezy przesledzi¢, jakiego obrazu
Maryi dostarcza wspoélczesna teologia, oraz ktore sposréd wyste-
pujgcych w nim tendencji majg szczegoélng wartos¢ pastoralng.
W tym zawierajg sie pewne impulsy do przetwarzania uzyskanych
tresci w bezposrednie duszpasterstwo. I teraz wszystko zalezy od
tego, czym jest poboznos¢ maryjna. W tym miejscu nastapily
znaczne przeobrazenia. Starsi jeszcze przypominaja je sobie
z wlasnych przezy¢; dla mlodych sg tatwo poznawalne. Prowoku-
ja one pytanie, ktory ze sposobow uwielbienia Maryi ma wyda¢
owoce duszpasterskie i dlaczego opowiadamy sie wlasnie za kon-
kretem. Z tego rodzi si¢ konieczno$¢ przeprowadzenia rozwazania
historycznego, przed systematycznym i praktycznym.
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Stan rzeczy — spojrzenie w historie¢

Rozwoj katolickiej nauki i czci maryjnej mozna w najnowszymn
czasie odczyta¢ w trzech liczbach lat, ktére dokladnie sg odlegle
od siebie o dziesie¢: sg to lata 1954, 1964 i 1974.

W roku 1954 obchodzono w catym katolickim $§wiecie ,,Rok Ma-
ryjny”. Pius XII postanowil w encyklice ,,Fulgens Corona” z 8
sierpnia 1953, aby godnie obchodzono setng rocznice dogmatu Nie-
pokalanego Poczecia. Od rzymskiej bazyliki S. Maria Maggiore
po najdalszg wie$, wierni mieli w prywatnej i publicznej modlit-
wie ,,zgodnym glosem i jednym sercem szturmowa¢ do naszej naj-
czulszej Matki” 1. Na apel ten odpowiedzieli z zachwytem nie tyl-
ko wierzagcy; takze teologowie usilowali w powaznym naktladzie
prac wypracowa¢ mariologie 2. Od strony stanowiska teologiczno-
~-historycznego owa dynamika zakrawa niemalze na osobliwos¢.
We wszystkich innych bowiem dziedzinach teologia owych lat
przestrzega ostroznej wstrzemiezliwosci. Niemalze pielegnuje ona
bojazliwa nieufnos¢ w stosunku do kazdego postepu wykraczajgce-
go poza przyjete fakty. Nauka maryjna stanowi jedyny traktat
dogmatyki, ktory odznacza sie wyraznie niepowstrzymanym roz-
machem. Godng uwagi jest metoda, jaka sie do niej dochodzi: jest
to dostatecznie znana ze scholastyki metoda teologicznego wnio-
sku. Usilowano w oparciu o klasyczne teologumena i dogmaty
maryjne, dochodzi¢ spekulatywnie do nowych tytuléw oraz przy-
miotow, ktére ze swej strony przejmowaly natychmiast funkcje
punktu wyjsciowego dla nowych tego typu tokow dowodzenia i dla
nowych form poboznosci. Mariologia i cze$¢ maryjna rosng bar-
dzo szybko. Jednakze postep zostaje okupiony tym, ze Matke Chry-
stusa coraz wiecej izolowano od zwigzku z historig zbawienia. Pra-
wie niepostrzezenie przeszla Ona od strony ludzi na strone Syna
Bozego. Jej obraz, cho¢ ozdabiany coraz nowymi zaszczytami, sta-
wal sie coraz bardziej abstrakcyjny.

Przy tym wylonily sie watpliwe zjawiska. Zaznacza sie jeden
z glosow z tamtych lat: ,,W ostatnich latach pojawila sie skion-
nos¢ uwielbiania Maryi przez to, ze przenoszono na Nig nazwy lub
pojecia, ktore poczatkowo odnosity sie do Boga i Chrystusa. Chry-
stus jest naszym Odkupicielem — Maryja jest naszg «Wspodiodku-

1 Encyklika Fulgens Corona. W: H. Marin (wyd.) Documenta Pontifi-
ca, IV Documentos Marianos (Bibl. autorow chrzes$cijanskich), Madrid 1954,
nr 858; por. takze nr 859. Cala Encyklika umieszczona jest od numeru 848
do 860.

2 Dobre przedstawienie mariologii przedsoborowej posiadamy u R. Lau-
rentina, Die marianische Frage, Freiburg 1965.
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picielkg». Wedlug sw. Pawla zyjemy w Chrystusie — a wiec zy-
jemy takze w «Maryi». Przemieniono Te Deum w «Te Mariams
i nie powstrzymano sie w koncu nawet przed konstruowaniem mo-
stow od Eucharystii do Maryi. Mozna to wszystko tlumaczy¢ teo-
logiczng przebiegloscig i uzasadni¢ jako prawowierne. Ale nie o to
tutaj chodzi. Chodzi o dar delikatnosci” 3.

Pius XII, podobnie jak jego poprzednicy, zabranial ekscesow.
Wytrwale wzbranial sie przed pdjsciem za wolaniem o dalsze dog-
maty maryjne. Odpowiednie zyczenia skierowano do niego odnos-
nie do tez o posrednictwie lask, o wspolodkupicielstwie i krolew-
skosci Maryi. Nie sprzeciwial si¢ on jednak ogélnemu nastawie-
niu, podobnie jak jego poprzednicy ¢ Pod koniec ,,Roku Maryjne-
go”’ wprowadzil swieto Maryi Krolowej. W zwigzku z tym pisal:
,,Nie ulega zadnej watpliwosci, ze Najswietsza Maryja przewyzisza
godnoscig wszystkie stworzenia i zajmuje przed nimi uprzywilejo-
wane miejsce po swoim Synu...

... Ponadto Najsw. Panna otrzymala nie tylko najwyzszy po
Chrystusie stopien znakomitosci i doskonalosci, lecz réwniez i pe-
wien udzial w Jego mocy, poprzez ktérg Jej Syn a nasz Zbawiciel
panuje nad sercem i chceniem ludzkim? 3.

Teologicznie zdania te sg na wskros$ Sciste. A mimeo to pozosta-
wiajg niesmak, gtownie gdy pomysli sie o umiarze z jakim Nowy
Testament mowi o Matce Pana. Tutaj pulap chwaly Maryi zawy-
zono tak bardzo, ze trudno byloby jeszcze cos dodaé.

Dziesie¢ lat po obchodzie ,,Roku Maryinego” w auli schorowej
Sw. Piotra zostaje przez Ojcow Drugiego Soboru Watykanskiego
uchwalona konstytucja dogmatyczna ,,Lumen gentium” (o Koscie-
le). Zmiana w nauce o Maryi jest widoczna. Dochodzi ona do glo-
su w ostatnim rozdziale. Napisano: ,,Blogostawiona Maryja Dzie-
wica Boza Rodzicielka w Tajemnicy Chrystusa i Kosciola”. Jui
nie Chrystus sam jest typem teologii maryjnej, lecz takze Kosciol.
Matke Bozg przedstawia sie ,,jako najznakomitszy i calkiem szcze-
golny czicnek Kosciota i jako jego typiczne wyrazenie oraz najdo-
skonalszy wzorzec wiary i mitosci”

3 A. Miiller, Du bist voll Gnade. Eine kleine Marienlehre. Olten/Frei-
burg 1957, s. 90.

4 Zbiér tekstow R. Grabera, Die marianischen Weltrundschreiben der
Pipste in den letzten Jahren, Wiirzburg 1951, zawiera wilasny skorowidz
,»Die Titel Mariens in den Enzykliken” (209), w ktérym zawiera sig¢ nie
mniej niz 60 hasel. Obejmuje lata: 1849—1950.

5 Encyklika Ad caeli Reginam z dnia 11 paZidziernika 1954, wyd. H.
Marin (por. odn. 1) nr 902. W przekladzie polskim wykorzystano z titum.
zawartego w: Wiadomo$ci Archidiecezji GnieZniefiskiej 12 (1957) 463-7.

6 KK 53.

106



POBO2NOSC MARYJNA

Zmiana perspektywy dokonala sie nie bez ostrych taré. Od
poczatku nie moglo by¢ zadnych watpliwosci, ze Sobor bedzie mo-
wil o Mary1 Nie mniej niz szeSciuset glosujacych opowiedzialo sig
w czasie sondazu przeprowadzonego przez Jana XXIII za odpo-
wiednim ogloszeniem soborowym, wiekszo$¢ w sensie uroczystego
zdogmatyzowania 7. Teologiczna komisja przygotowawcza podala
wlasny projekt ,De beata Virgine” (O blogostawionej Dziewicy).
W auli soborowej jednakze juz od poczatku podniosty sie glosy,
ktéore demagaly sie wiaczenia tej nauki do projektu o Kosciele.
W czasie drugiej sesji urosty one do tego stopnia, ze 29 pazdzier-
nika glosowano nad tym problemem — byl to jeden z dramatycz-
nych momentéw Soboru. Za wlgczeniem opowiedzialo sie 1114,
przeciwko 1074 ojcow; 5 glosow bylo niewaznych. Stanowilo to
sensacje w gremium, ktore poza tym osiggnelo zgodnose, wahaja-
cg sie w granicach 90 %. Nie tu jest miejsce dla przesledzenia dal-
szej historii 8. Zdumiewa wynik koncowy. Gdy dokiadnie po ro-
ku od owego fatalnego glosowania podano do glosowania 8 roz-
dzial schematu o Kosciele, przeciwko tekstowi opowiedzialo sie je-
dynie 10 biskupéw; przygniatajaca wiekszos¢ 1559 Ojcow przyjela
go bez zastrzezen; 521 zgodzilo sie, chociaz z zastrzezeniami (kto-
re iednak nie odnosily sie do calego tekstu, a jedynie do poszcze-
golnych fragmentow).

Sprawa zdumiewa tym bardziej, ze nowemu podej$ciu do pro-
blemu nie odpowiedzialo zadne echo w Kosciele. Mariologia i po-
boznos$¢ maryjna zblizyly sie powaznie do punktu zerowego. Po
epoce wieloglosowych pochwal Matki Bozej nastgpilo glebokie mil-
czenie. Zdawalo sie, ze Ojcowie mniejszosci soborowej mieli racje.
Dostrzegali oni w kazdym odchyleniu od dotychczasowych pogla-
dow i zwyczajow ubytek poziomu, ktory mialby prowadzi¢ do ry-
zykownego minimalizmu o szkodliwych nastepstwach.

Dzisiaj wiemy, ze 6w pesymizm byl nieuzasadniony. Rejestru-
je sie nowy teologiczny i duchowy zwrot ku Matce Pana, a to nie
tylko wewnatrz Kosciola rzymskokatolickiego, lecz takze u innych
wyznan chrzescijanskich. Przelom ten zostal zasygnalizowany

7 Por. R. Laurentin, Mutter Jesu — Mutter der Menschen. Zum Ver-
stindnis der marianischen Lehre nach dem Konzil, Limburg 1967, s. 11 n.

8 Por. oprocz wyzej wzmiankowanej ksigzki R. Laurentina (s. 11—65)
komentarze soborowe. Specjalny komentarz do VIII rozdz. Lumen gentium
podaje poza Laurentinem H. M. Manteau-Bonamy, La Vierge Marie et le
Saint-Esprit. Commentaire doctrinal et spirituel du chapitre huitiéme de la
Constitution dogmatique ,,Lumen gentium”, Paris? 1971. Godne uwagi jest
takze dzielo: G. Philips, L’Eglise et son mystére au Ile Concile du Vatican.
Histoire, texte et commentaire da la Constitution ,Lumen gentium” 1I,
Paris 1968, s. 207—289, 322,
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w roku 1974; w dniu 2 lutego tegoz roku papiez Pawel VI oglosil
adhortacje apostolska ,,Marialis cultus”, ktéra ma za temat ,na-
lezyte ksztaltowanie i rozwijanie kultu Najswietszej Maryvi Pan-
ny” % Soborowy punkt patrzenia jest w tym znaczacym doku-
mencie podchwycony, rozszerzony i przede wszystkim otwarty na
praktyke poboznosci maryjnej. Podkresla on nade wszystko, ze
perspektywy chrystotypiczna i eklezjotypiczna, stanowig nie al-
ternatywe, jak jeszcze uwazano w dyskusjach na auli soborowej,
lecz tezy dopelniajgce. ,,Dzisiejszy bowiem Koscidl, rozwijajac ta-
jemnice Chrystusa i swojej wilasnej natury, zar6wno jakby u zro-
dia tej pierwszej, jak tez u szczytu tej drugiej, odnajduje te sama
niewiasta, to jest Najswietszg Dziewice Maryje, ktora jest Matkg
Chrystusa i Matkg Kosciota” 9. Niesie to ze sobg nastepstwa cd-
nosnie do kultu Najsw. Dziewicy. ,,Rzeczywiscie, pewne sposoby
okazywania czci, ktére do niedawna wydawaly sie odpowiednie do
wyrazania uczué¢ religijnych poszczegélnych jednostek i spote-
czenstw chrzescijanskich, dzi§ uwazane sg za niewystarczajace
lub mniej przydatne” 1. W ten sposob zachowujac klasyczng tra-
dycje Kosciola, a tym samym kontynuujac jej duchowe zycie,
trzeba przyjgé nowe skale dla kultu Maryi, ktére odpowiadalyby
duchowi czasu.

‘Obecnie posiadamy wystarczajacy dystans aby dojs¢ przynaj-
mniej do podstawowego zrozumienia rozw03u jaki co dopiero zo-
stal ukazany. ,Niemaryjne dziesieciolecie” pomiedzy ,Lumen
gentium” a ,,Marialis cultus” nie nalezy do przypadkéw stabosci
Matki Kosciola, po czym znowu mialaby nastepowaé poprawa,
aby osiagnat status quo ante. Nie by! to takze idealny przypadek
chrzescijanskiego urzeczywistnienia wiary, jakiego nalezy bronic
przed tendencjami odnowy. Oba zdania nie odpowiadaja przebie-
gowi spraw. Takze rozwoj byl nie tylko gigantyczng akcjg usuwa-
nia, ktora — aby tak powiedzie¢ — zapewnila mariologii oraz ma-
ryjnej poboznosci gtadka powierzchownos$é. Taki poglad uprasz-
cza faktyczny stan rzeczy.

W rzeczywistosci dokcnal sie proces przemian i rozwoju nie-
odzowny dla Kosciola. Ciggloéé wiary jest do pomyslenia jedynie
dzieki ustawicznemu dostosowywaniu sie do $wiadomosci ludzi.
Wiasnie w tym miejscu tkwi dla duszpasterstwa koniecznose¢, ale

9 Adhortacja apostolska Pawla VI do wszystkich Biskupow utrzymu-
jacych pokdj i jednoéé ze Stolica Apostolska O nalezytym ksztaitowaniu
i rozwijaniu kultu Naej§w. Maryi Panny, w: Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie 64 (1974) 309—350.

10  Marialis cultus, Wprowadzenie, s. 311.

11 Tamze, s. 311, por. takze, s. 337.
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i szansa, aby na nowo przemysle¢ znaczenie Matki Jezusa dla zy-
cia chrzescijanskiego na dzien dzisiejszy 1.

Nie jest przypadkiem, ze wilasnie w mariologii i kulcie Maryi
proces ten prowadzil do wzmiankowanych wstrzaséw i wyraznych
skokoéw rozwojowych. Mozna na poparcie tego przytoczy¢ zewne-
trzne powody, jak ustanie religijnosci afektywnej, albo koniecz-
nos¢ zetkniecia sie z gwaltowng sekularyzacja, co zostalo uwidocz-
nione juz na Soborze 13, Wlasciwe powody lezg jednak glebiej; na-
lezy ich szuka¢ w samym zrozumieniu teologii. Mariologia okresu
przedsoborowego opierala sie caltkowicie na mysleniu neoschola-
stycznym, ktére za pomocg metody wnioskéw prowadzilo do twier-
dzen. To zalozenie zostalo jednak zakwestionowane. Rozwijajace
sie w okresie miedzywojennym ruchy: biblijny, patrystyczny, li-
turgiczny i ekumeniczny przyczynily sie do rozwoju nowego teo-
loglcznego sposobu mys$lenia. Usilowalo ono kontynuowaé poj-
mowanie w1ary juz nie jak dotagd w drodze rozszerzania zastanego
stanu rozwoju, lecz poprzez intensywne dochodzenie do zrodel
wiary oraz ich historycznej ewolucji. Postugiwalo sie ono mniej
spekulacja, a o wiele bardziej metodg historyczno-krytyczng, ktora
zdala swojg probe skutecznosci w egzegezie. Stosownie do tego
w mariologii zainteresowanie przesunelo sie od jalowej juz ostat-
nio teologii przywilejow ku bardziej funkcjonalnemu widzeniu
Matki Bozej. Rozwaza sie ja juz ,,nie w sobie”, lecz calkowicie
w ramach historii zbawienia.

Owa wizja wiary doszla na wskros do znaczenia w nauce o Ko-
sciele, i tu okazala sie szczegdinie pomocng i wyjasniajagcg. Dotad
rozpatrywano Kosciél $cisle ,,od géry”’, hierarchicznie. Absolut-
nym punktem szczytowym tej koncepcji, ktérej pierwsze slady
nalezy odnies¢ co najmniej do dwunastego wieku, by} I Sobér Wa-
tykanski. Piotra, fundament Kosciola, przysunieto tak blisko do

12 Wedlug Pawla VI Marialis cultus, Wprowadzenie, s. 311: Utarte
formy kultu Maryi sa obecnie dlatego nieaktualne, poniewaZ sj przy-
wigzane do ,spoleczno-kultowych schematéw przeszloSci”, ,,podczas gdy
obecnie poszukuje sie w duzej mierze nowych form wyrazania dla nie-
zmienialnego stosunku stworzen do swego Stworcy, dzieci do Ojca”. Dla
pewnej kontynuacji uzasadnione sg zatem w duszpasterstwie zmiany.

13 Stalo sie to okazjg do tego, Ze przypisano znaczenie Gaudium et spes,
ktéra w przyszloSci miala sie¢ okazaé jako problematyczna. Por. tutaj wie-
lokrotnie powtarzang krytyke J. Ratzingera, Der Weltdienst der Kirche,
Auswirkungen von ,,Gaudium et spes”, im letzten Jahrzehnt. W tym czaso-
pi¢mie 4 (1975) 439—454. Zakwestionowanie tradycyjnej nauki o Bogu i chry-
stclogii spowodowaly, Ze obie te plaszczyzny wysunely sie na czolo
w pierwszych latach po Soborze. Trzeba by kiedy$§ prze§ledzié, w jakim za-
kresie myS$lenie chrystologiczne wywarto wplyw na nowe zwrocenie sie ku
mariologii.
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Chrystusa, ze on sam, a odpowiednio do niego takze papiez — ja-
ko jego prawowity nastepca — znalazl si¢ w niezrozumialym prze-
ciwstawieniu do innych apostolow, a co za tym idzie, papiez zostal
przeciwstawiony innym biskupom. Perspektywe takg zachowano
rowniez i wéwczas, gdy jeszcze w konczacym sig dziewietnastym
stuleciu, eklezjologia siegnela do Pawlowego modelu przedstawia-
nia Ciata Chrystusa. Mysli sie wylacznie od strony Glowy. W ten
sposob uzyskany $cisly chrystocentryzm prowadzil z r6znym nate-
zeniem do niebezpiecznego chrystomonizmu. Skutki wystapily
takze w mariologii. W pierwsze] polowie dwudziestego wieku nie
powstal zaden bardziej znaczgcy traktat o Kosciele, ktory nie
przynositby takze jednego rozdzialu o Matce Twércy Kosciola. Za-
wsze jednak przyjmuje 6w traktat chrystotypicznos¢ wywodzacy
sie z mariologii. Maria staje tak blisko przy boku Chrystusa, ze
nieuchronnie zostaje zepchnieta. do pewnego przeciwstawienia
wzgledem wspolnoty wiary. Eklezjologia Ciala-Chrystusa nazywa
ja przyczyng zycia albo sercem Kos$ciola. Charakterystyczna jest
takze wielka encyklika o Kosciele ,,Mystici Corporis”: Pius XII
poswieca Maryi jeden osobny odcinek, ale opisuje on jej eklezjolo-
giczne znaczenie w kategoriach, ktére sugerujg przeciwstawienie:
ona jest Matka czlonkéw Chrystusa, posredniczky lask w Kosciele;
ona troszczy si¢ o niego; jest we wszystkim do niego przyporzad-
kowana 14, Koncepcja historyczno-zbawcza pokrywa sie z hierar-
chiczng w tym, ze mocno obstaje przy prymacie Chrystusa. A na-
wet podkresla go jeszcze bardziej. Pan Kosciola uzyskuje miano-
wicie jedyng w swoim rodzaju pozycje, tak ze wszystkie inne
czlonki Kosciola czujg sie sprowadzone do jednej plaszczyzny i w
zasadzie do tej samej. Eklezjologia Ludu Bozego nadaje tym my-
slom zarysy. Rozstrzygajgca cezura istnieje tu pomiedzy Bogiem
a Ludem,; istniejg takze dalsze, ale idg za nig. W ten sposob wszy-
stko inne jest zaszeregowane jako model ,,demokratyczny”, jak
niekiedy twierdzono. W jednym ludzie istnieja liczne zréznicowa-
nia, ale one wszystkie wystepujg w obrebie tego samego. W no-
wej eklezjologii nie stawia sie dlatego po prostu Piotra w gronie
Apostolow; pozostaje on prymasm; ale on jest Prymasem Aposto-
tow. W ten sam sposob ocenia sie jedyng w swoim rodzaju pozy-
cje Matki Pana; ale pozycje te zajmuje ona w Kosciele 15. Innymi
slowy: w miejsce hierarchicznego patrzenia na Kosciél wchodzi

14 Por. R. Graber, dz. cyt., s. 170, 160 n.

15 Por. R. Laurentin, Mutter Jesu — Mutter der Menschen, dz. cyt.,
s. 17: ,,Maryja przewyzsza caly pozostaly Kosciél, ale wewngtrz samego Ko-
Sciola; przerasta ona pozostale czlonki Ko§ciola, jednak rozni sie od spo-
lecznoSci jedynie w sposéb nieadekwatny”.

110



POBOZNOSC MARYJNA

patrzenie wspolnotowe. Jak w teologii pierwszych wiekow, wy-
stepuje on jako communio, jako braterska wspélnota, ktéra zupet-
nie, jedynie i wylacznie zyje z Boga w Chrystusie, dzieki Duchowi
Swietemnu, ale zarazem do$wiadcza tego zycia jako odbicia Zycia
troistego, jako milosci i wspolnoty. Koncepcja ta, zapoczatkowana
w konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium”, a w na-
stepstwie tego dalej rozbudowana, dostarcza przede wszystkim
w zakresie mariologicznym spontanicznemu uczuciu o wiele mnie]j
podniet niz dawna. Ona prowadzi nie ku rozleglosci, ale ku gtebi
i chot¢by z tego powodu jest trudno przystepna. Jest wigc natu-
ralne, ze z poczatku nastgpil zastdj. W rzeczywistosci jednak w
Kosciele katolickim nie ustala nauka o Maryi ani jej kult; zostaly
skierowane na nowg orientacje. Czego bylo potrzeba, jest opisa-
ne w jednym z wykladéw z roku 1964: ,, musimy nie tylko usilo-
waé zrozumie¢ historyczny kult maryjny naszego Kosciola, ale
musimy go takze oceni¢ i oszacowa¢ w pelni naszego systemu wia-
ry oraz w pelni naszego chrzescijanskiego pojmowania $wiata,.
i tak zastanawiajgc sie wyjasni¢, co nastgpito, a gdy zachodzi ko-
niecznos$¢ poprawi¢, tzn. usungé wszystko, co jawi sie jako nieuza-
sadnione albo w ogoéle nie da sie uzasadni¢ a takze dodaé to, co
zdaje sie brakowac” 16, Na to potrzeba bylo czasu. Aktualnie moz-
na powiedzie¢, ze nie byl on stracony w tym, co dotyczy mariolo--
gii. Nadeszla godzina duszpasterstwa.

Stan rzeczy — zalozenie teologiczne

Zadanie duszpasterskie wymaga podstawy teologicznej. Jak
wskazano musi ona zwrdcic¢ sie gliownie w strone pojecia ,,poboz-
nosci maryjnej”’. W okresie przedsoborowym rozumiano przez nig
zwyczaje bezposrednie zwrocenie si¢ do Maryi. Niezliczone mo-
dlitwy, piesni, litanie czynily z jej osoby przedmiot czci.

To zblizalo rowniez bardzo perspektywe chrystotypiczng. Jesli
Maryja byla catkowicie po stronie Chrystusa, wéwczas bylo bar-
dzo wazne zwracac¢ sie jak do Niego tak i do Niej: Kto pragnie la-
ski, musi wzywa¢ Posredniczki Lask.

Takie bezposrednie wielbienie Maryi jest bez watpienia uza-
sadnione rzeczowo i teologicznie. Nawet woéwczas, gdyby Pismo

18 J. Auer, Um die dogmatische Begriindung des katholischen Marien-
kultes: Deutsche Arbeitsgemeinschaft fiir Mariologie (Wyd.). Maria im
Kult (Mariolog. Studien III), Essen 1964, s. 22, Referat ten (w calosci s. 21
—38) byl wygloszony na posiedzeniu wspolnoty pracy w sierpniu 1974. Por.
w tym samym tomie, M.D . Koster, Reformatorische und katholische Grund-
ansichten iiber den Marienkult, s. 177, 191,
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$w. mialo sie wyraznie na ten temat nie wypowiada¢, jak utrzy-
muje L. Scheifczyk !?. A sam kult wystgpil stosunkowo po6zno
w historii poboznosci; trzeba przyja¢, ze chodzi o organiczng cia-
glosé tradycji chrzescijanskiej. Takze eklezjologia wspodlnotowa
— 1 wilasnie ona — uznaje to za usprawiedliwione. Z racji Wcielenia
mozna Boga uwielbia¢ nie tylko w Nim samym, lecz takze wszyst-
kie osoby, ktére ze wzgledu na Boga sg godne czci, jako wciag-
niete w Jego plany zbawcze. Bo6g nigdy nie wystepuje bez Ludu
Bozego; gdy czci sie Jego wysmienite czlonki, czci sie zawsze Jego
samego. Przewodni motyw chrzescijanskiego kultu Swietych od-
daje zawarta w nowym mszale prefacja o Swietych (I), calkowicie
ujeta w duchu augustianskim: ,,Zastep Swietych glosi Twoja wiel-
kos¢, gdyz koronujgc ich zastugi, wienczysz dzieto swojej Laski”
‘Wielbienie Boga poprzez czes¢ Swietych wprowadza nas zarazem
do wspoinoty zbawienia: ,,W ich zyciu dajesz nam wzor, dzieki
ich wstawiennictwu udzielasz nam pomocy oraz dajesz nam przez
lgcznosé z nimi obiecane dziedzictwo™ . To réwniez odnosi sie
samo przez sie do Maryi 1. Nie ma obecnie miejsca dla niezdrowej
grzesady: od poczatku ustrzezono sie nieporozumien, by w kulcie
wietych mialo chodzi¢ o czysty kult bohateréw. Oczywiscie sta-
wia sie dzi§ pytanie, dlaczego nalezaloby czci¢ Maryje w sposob
szczegolny. Czy nie wystarczy Swieto Wszystkich Swietych,
w ktérym speiniaiby sie wymog teologiczny, albo inaczej: czy obok
kultu Maryi nie powinien sta¢ réwnowazny i rOwnouprawniony
kult Antoniego i czes¢ Alojzego? To jednak w zaden sposob nie
odpowiadaloby jednoznacznej tradycji. Jak mozna uzasadni¢ pier-
wszenstwo?
Eklezjologia wspolnotowa unaocznila, ze rola oraz miejsce
w Ludzie Bozym zostaja okreslone poprzez kazdorazowe szczegol-
ne powolanie i wylaniajace sie stgd postannictwo jakiejs osoby.
Tu jednakze Maryja posiada miejsce jedyne i nieporéwnywalne.
Bég wybral jg na Matke swego Syna. W ten sposob zapoczatko-
wany zostal fakt, ktory posiada oczywiscie najpierw konsekwen-
cje biologiczne, lecz w tym sie nie wyczerpuje. W pewnym sensie
mozna to odnie$¢ do kazdego ludzkiego macierzynstwa. Pomiedzy
kazda matkg i jej dzieémi zostaja zawigzane relacje duchowe,
z ktorych wylania sie Sciste oraz niepowtarzalne odniesienie milo-

17 Neue Impulse zur Marienverehrung. St. Ottilien 1974, s. 23, ze wska-
zaniem na Bk 1, 28, 41-45 oraz 2, 34 n.

18 Mszat dla diecezji mowiqcych jezykiem mniemieckim. Wydanie dla
potrzeb liturgicznych, Einsiedeln 1976, s. 430 n.

19 Szerzej wypowiedzialem sie w swym wykladzie: Theologische Per-
spektiven marienischer Frommigkeit, w: W. Beinert, Maria heute ehren,
Eine theologisch-pastorale Handreichung, Freiburg? 1977, s. 27—45.
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sci. Wyjatkowosé tego macierzynstwa w stosunku do Jezusa wzno-
si sie ponad te okolicznosci dzigki temu, ze zostalo ono spowodo-
wane przez samego Boga. On przejmuje inicjatywe i nikt poza
Nim; lecz On przejmuje ja historycznie, tzn. w taki sposob, ze po-
woluje jednego czlowieka, pyta go i od jgo zgody uzaleznia spel-
nienie swoich planéw. Temu szczegélnemu powolaniu odpowiada
szczegolne postannictwo. Mozna wrecz mowi¢ o wlasciwym ,,urze-
dzie” Maryi. Jest on calkowicie uksztaltowany przez prawo Wcie-
lenia. To za$ nie jest jakim$ zdarzeniem przelotnym, ktére dostaje
sie do materialu historii dla odlozenia go do archiwum, lecz we
wszystkich odtad po sobie nastepujgcych czasach wplywa na hi-
storie, tworzac jg i zmieniajgc. W tym stalym znaczeniu partycy-
puje takze postannictwo oraz urzgd Maryi. Jej zgoda nalezy sto-
sownie do tego, co sformulowatl H. Urs von Balthasar, ,,do warun-
kow, ktorych sie wymaga, aby Stowo Boga faktycznie dotarlo az
do nas i stalo sie droga, na ktéra my, ludzie, moglibysmy wkro-
czy¢... Owe uprzednie istnienie Matki, ktére przynalezy do usta-
nowienia drogi pomiedzy Bogiem i nami, nie oznacza jej wyizolo-
wania, lecz otworzenie mozliwosci, ze rowniez my bedziemy mogli
wyrazi¢ zgode, ze Slowo takze az do nas dotrze, a my w nim do
Boga” 20, Zatem nie mozna moéwi¢ o zbawczym zdarzeniu w Chry-
stusie i przez Chrystusa, a milcze¢ o Maryi. Nie mozna réwniez,
co takze w tym sie zawiera, uczestniczy¢ personalnie w zdarze-
niach zbawczych, gdyby nie bylo tego ,pozostajacego spadku’ 1.
W ten sposob osiggnelisSmy pelng glebie uzasadnienia poboznosci
maryjnej. Ona jawi sie ostatecznie jako wyraz integralnej czci Je-
zusa Chrystusa.

O ile tak jest, to staje sie rOwniez jasne, ze kult Maryi obejmu-
je subiektywne zwracanie si¢ ku osobie Matki Chrystusa, lecz nie
moze sie tym zadowoli¢. Bedzie on w pelni dopiero wtedy urze-
czywistniony, gdy u podstaw stang stosunki historycznozbawcze,
na ktore co dopiero zwréciliSmy uwage. W tym momencie otwie-
raja sie rowniez mozliwosci pastoralne.

Macierzynstwo Boze jest nastepstwem potrojnego zdarzenia:
Maryja wierzy; Jej wiara jest wymagana dla zgody na laski; z wia-
ry daje Ona odpowiedz Bogu. W odpowiedzi na to Slowo Boze
wychodzi do swiata, co staje sie podstawg zbawienia. Historyczno-
zbawcze spojrzenie latwo dostrzeze, ze tam zostal uskuteczniony
przypadek szczegolny tego podstawowego wzoru, jaki stale ku
nam powraca W historii odkupienia. On przewija sie takze przede

20 Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet (Beten heu-
te 9). Einsiedeln 19717, s. 6.
21 Tamze.
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wszystkim w Kosciele. Jest on — stosownie do sléw Lumen gen-
tium — ,,w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” 22. Slowa te mozina odnies¢ takze do Maryi.
W ten oto sposob Maryja jawi sie — co takze jest starg tradycja
Kosciola — jako pierwowzor albo typ Kosciola 23. Jest to pojecie,
ktére swojg tres¢ znamionuje juz wedlug obrazu Maryi Nowego
Testamentu. W jednej z analiz mariologii L.ukaszowej stwierdza
Ratzinger: ,,Ona jest prawdziwym Izraelem, w ktérym Stare i No-
we Przymierze, Izrael i Kosciét stanowig nierozdzielng jednoseé,
Jest ona ,,Ludem Bozym”, ktory przynosi owoc z laskawej Mocy
Boga” ¢, Takze klasyczne wypowiedzi wiary Kosciota o Matce
Chrystusa sg w istocie samej tylko artykulacjg tego stanu rzeczy %,
Wynika stad dla duszpasterstwa, Ze musi ono zabiega¢, aby
okreslic Maryje nie tyle jako ,,wzér”, co raczej jako ,,przewodni
obraz” chrzescijanskiej egzystencji. Wzor pilnie si¢ nasladuje,
gdy usiluje sie wciela¢ mozliwie wiele cech jego zycia i charakteru.
Jak bardzo jest to problematyczne (nie tylko w sobie, lecz wlasnie
w naszym przypadku) wykazal Pawel VI 2, W pojeciu przewod-
niego obrazu kladzie sie nacisk na miarodajne i trwajgce momen-
ty, ktore sg obowigzujgce takze w innych sytuacjach dla innych lu-
dzi, jesli tylko zostang przeniesione do naszych stosunkéw. Wzor
nalezy skopiowa¢; przewodni obraz nalezy dostownie przeniesc.

Pozostaje wiec pytanie, jak Maryja moze dzisiaj by¢ dla chrze-
scijanina przewodnim obrazem. W spolecznosci, ktéra wykazuje
wzrastajace cechy rezygnacji, podlega on podwéjnemu naciskowi.
Drecza go nie tylko ogdlne troski, lecz ponadto stabos¢ Kosciola
stojacego w defensywie. Kwestionuje sie jego sens, jego cel, jego
widoki na powodzenie. W tej trudnej sytuacji spojrzenie na Ma-
ryje moze okazac¢ sie opatrznosciowe. Ona jawi sie jako mozny

22 KK 1.

23 Odnosnie do tradycji por. A. Miiller, Ecclesia-Maria, Freiburg? 1955.

24 Die Tochter Zion. Betrachtungen iiber den Marienglauben der Kir-
che, Einsiedeln 1977, s. 41. Por. takze R. Laurentin, Mutter Jesu — Mutter
der Menschen, dz. cyt., s. T1—74. Jak sugeruje cytat, Stary Testament naby-
wa tu nowego znaczenia jako komentarz do Nowego Testamentu.

25 W dogmacie o dziewictwie chodzi istotnie o fakt nowego zapoczatko-
wania przez Chrystusa Bozego dziela, ktére w Maryi sie zaczyna i dalej
rozprzestrzenia w Ludzie Bozym. Niepokalane Poczecie odsyla do uniwer-
salnego dziela zbawczego Chrystusa, ktore w pelni okazuje sie przez Mary-
je, ale przeznaczone jest dla calego Ko$ciola jako Oblubienicy bez skazy
i zmarszezki. Uwielbienie Maryi (assumptio) jest nastepstwem pelni od-
kupienia, do ktérego powolany jest caly Kosciél. Na temat macierzynstwa
Bozego por. wyzej przytoczone rozwazania.

26 Marialis cultus, nr. 35 n.
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Znak nadziei: poniewaz w Niej Koscié! osiggnal swdj cel rzeczy-
wiscie i nieodwolalnie. Bég jest wierny swojej obietnicy — jak
sie tutaj mozna przekonaé — i dlatego rowniez mozemy si¢ odwa-
zy¢ na to samo z Kosciotem i w Kosciele 27.

Skoro Maryja jest pierwowzorem Kosciola, to mozna w Niej
odczytaé¢ réwniez warunki, dzieki ktorym mozna osiggna¢ wypel-
nienie nadziei. Maryja, wybrana corka Boga, jest zarazem Kobie-
ta, ktora na wlasnym ciele doswiadczyla owej nocy i owej ciemno-
$ci, w ktorych dopiero naprawde zarysowuje sie nadzieja. Tak
widziana nasza sytuacja jest najbardziej normalna: droga Kosciota
jest i bedzie via dolorosa, drogg w kierunku krzyza, ktéry nie zo-
stal réwniez oszczedzony Matce Bolesnej — Mater Dolorosa.

Podstawa tej konstytutywnej ciemnosci jest wiara; jej giebia
okresla miare samotnosci. Wiara w calym swym radykalizmie nie
wyraza nic mniej anizeli: czlowiek musi odda¢ sie Bogu bez jakiej-
kolwiek naturalnej podstawy, z ktérej mogltby sie otworzy¢ i kto-
ra jeszcze w jakis sposob stanowilaby dla niego odskocznie 28, Do-
staje sie w ruch, ktory jest umozliwiony jedynie dzieki przyciaga-
jacej sile Boga. Czlowiek jawi sie jako ktos, kto jako wolny otwo-
rzyt sie, ale ktory potem w tej wolnosci musi podporzadkowac sie
bezwarunkowemu postuszenstwu. Akurat takg samg jest sytuacja
Maryi w scenie Zwiastowania. Takga jest takze stale na nowo sy-
tuacja Kosciola, ktorego zewnetrzne pomoce ciggle sie uszczuplaja,
a takze sytuacja wierzacych, dla ktérych przekazane formuly wia-
ry stajg sie coraz bardziej watpliwe.

Oddanie sie konieczne w wierze wyraza sie w milosci. Stosow-
nie do swiadectwa Nowego Testamentu Maryja dokonata w pelnej
mierze urzeczywistnienia wiary, poczynajac od pierwszego jej po-
jawienia sie w czasie Zwiastowania a konczac na mlodym Koscie-
le, w ktéorym stala posrodku. Jest Ona niewiastg, ktéra cala odda-
na jest Bogu i jako taka catkowicie sklania sie ku ludziom 2. W
ten sposob chrzescijanin otrzymuje dla siebie wazng miare. Wy-
rézniajagcym znamieniem Kos$ciola nie jest jego teologia, lecz goto-
wosc¢ do postugi w nieograniczonej katolickosci.

Wtlasciwg probe doswiadczenia wiary stanowi sytuacja winy
i Smierci, ktore dzieki Objawieniu stanely $cisle obok siebie. Od
nich zalezy nieodzowne pytanie o sens istnienia, ktore jest podsta-

27 Stary obraz Maryi jako Gwiazdy Morza uzyskuje nowa aktualno$é.
Por. Hymn ,Ave Maris Stella”. Roéwniez dogmat o Wniebowzieciu rzuca
w tym aspekcie nowe §wiatlo.

28 Frzez to nie kwestionuje sie konieczno$ci ,,praeambula fidei”; nie
wchodzi ona sama, jak to wyraza nazwa, do wlasciwego aktu wiary.

29 Na swo)j sposéb wyjasnia to zdanie na temat ustawicznego dziewic-
twa Matki Bozej.
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wowe dla czlowieka. Odnosi sie to rowniez do Matki Jezusa. Dog-
mat o Jej Niepokalanym Poczeciu nie méwi wyraznie, ze byla ona
wylaczona z powszechnej winy ludzkosci, lecz jedynie, ze byla
z niej wylgczona na sposéb wyjgtkowy. Nie znaczy to takze, ze
pozostala w tym $Swiecie nie dotknigta przez grzech; raczej doty-
kal on J3 tym bardziej, nawet gdy mu nigdy nie ulegla. Od po-
dejrzen w stosunku do Jej macierzynstwa az po doswiadczenie od-
rzucenia jej Syna, a wreszcie Jego stracenie z powodu ludzkiej wi-
ny, podlegala obcigieniom, ktoére z racji swojego wyjecia spod
grzechu przezywala nie mniej, ale tym dobitniej. Rozpaczliwe
powigzanie winy i $§mierci, jakie wspoélczesnie ukazuje sie nam
w scenach terroryzmu i sprowadza cale narody do krawedzi zwat-
pienia, przybliza nas aktualnie ku temu obciazeniu, jakie wierzgcy
kiedys i teraz musi podejmowa¢. Ale bedzie dla nas takze jasne,
ze grzech i jego nastepstwo nie wywodzg sie z anonimowych sil,
lecz nabierajg mocy, poniewaz ludzie wnoszg tu swojg miare. Ma-
ryja jest obietnicag Boga, ze mimo to sila Smierci nie stanowi osta-
tecznej i od wewnatrz okreslajgcej realnosci tego kosmosu. Przez
Chrystusa zostala Ona wyjeta spod prawa zepsucia — i na tym
opiera sie nadzieja, ze nie postapi On inaczej takze w stosunku do
nas, czlonkow swego Kosciola.

Poniewaz nie zamierzamy sporzadzi¢ zadnego wyczerpujacego
katalogu funkcji Maryi, skladajgcych sie na Jej wzorcowy obraz,
niech to, co zostalo powiedziane wystarczy jako wskaznik. Mozna
to i trzeba oczywiscie uzupeini¢. I tak mozna by moéwic o we-
wnetrznej wolnosci Matki Chrystusa, o Jej roli profetycznej oraz
o Jej charyzmacie, w ktérym dane zostalo swiadectwo, o Jej wiezi
z Bogiem i o przezwyciezeniu swiata. Nalezaloby wyrazi¢ pyta-
nie, ktére zdaje sie zyskiwa¢ w nowej literaturze maryjnej wzra-
stajgce znaczenie: Maryja jako obraz ,,nowej kobiety”, ktore mo-
globy da¢ wskazéwki dla rozwigzania problemu, jakim dzisiaj jest
pozycja kobiety w Kosciele 3%, Tu musi wystarczy¢ samo wzmian-
kowanie tych spraw. Musimy przejs¢ do ostatniego kompleksu

pytan.

3¢ Na jednostronno$§é, spowodowang przez weczefniejszy obraz Maryi,
wskazuje W. Dirks, Der Mann in der Kirche, w: HPTh 1V, s. 270, jak tez H.
Urs von Balthasar, Das marianische Prinzip, tamze, Klarstellungen. Zur
Priifung der Geister (Herder-Biicherei 393), Freiburg 1971, s. 65—72. Jakie
implikacje posiada to nowe spojrzenie, tlumacza w réznych dzietach: J. Ra-
tzinger, Die Tochter Zion, dz. cyt., zwlaszcza s. 9—27; L. Scheffczyk, Neue
Impulse, dz. cyt., s. 94—101; P. Schmidt, Maria-Modell der neuen Frau.
Perspektiver einer zeitgemdssen Mariologie, Kevelaer 1974.
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Wazne dla sprawy wskazowki dla praktyki

Przetransplantowanie teologicznie uzasadnionej i zabezpieczo-
nej pobozno$ci maryjnej na teren bezposredniego duszpasterstwa
napotyka na dwie zasadnicze trudnosci. Pierwsza posiada przede
wszystkim charakter subiektywny. Taka transpozycja zawiera
w zalozeniu, ze chrze$cijanin obdarowany Zwiastowaniem musi
poczué sie zwigzany z tajemnicg maryjng teologicznie jak roéwniez
duchowo. Duszpasterstwo zaczyna sie tutaj takze od duszpasterza.
Szczesliwie posiada on pomoc w wy$mienitych $rodkach, stojg-
cych do jego dyspozycji 3!, ktore wprowadzajg w nowe patrzenie
na tresci maryjne zarowno w aspekcie dogmatycznym 32, jak réw-
niez duchowym 33, oraz s3 w stanie udzieli¢ owocnych inicjatyw.
Szczegolne miejsce powinna przy tym zajg¢ lektura kilkakrotnie
wzmiankowanej adhortacji papieskiej ,,Marialis cultus”, w ktorej
mozna znalez¢ wytyczne dla poboznosci maryjnej, wyrastajgcej
z ducha Pisma $w., liturgii, wspoélczesnych poje¢ antropologicznych
oraz ekumenicznej gotowosci.

Druga trudnos¢ wynika ze stosunkéw obiektywnych. Ogoélnie
mozna powiedzie¢, ze stan swiadomosci zwyklej gminy jest bardzo
podzielony odnosnie do naszego pytania. Niektorzy tkwia jeszcze
w maryjnej dewocji przedsoborowej, dla innych (i tych chyba jest
wiekszos¢) Maryja stala sie obcg. Dla duszpasterstwa wyplywa

31 Zestawy bibliografii do mariologil podaja czasopisma: Ephemerides
mariologiae (Internat. Review of Mariology), Madrid 1950 nn oraz ,,Maria-
num”, Rzym 19€6. Literature komentowang dostarcza E. R. Carroll, Theo-
logy on the Virgin Mary 1966—1975, w: ThSt 37 (1976) 253—289. Jako teolo-
ga zajmujgcego sie praktyczna strong zagadnienia posiadamy P. Schmidta,
Maria in Verkiindigung und Katechese. Ein kritischer Literaturbericht, w:
Diakonia 5 (1974) 284—288. Wazng literature (gléownie w jezyku niemiec-
kim) zebralem w ksigice ,Heute von Maria reden? Kleine Einfiihrung in
die Mariologie” (Theol. im Fernkurs 1), Freiburg3 1975. Dane bibliograficzne
W ponizej zamieszczonych odnosnikach uwzgledniajg przede wszystkim do-
tad wydang literature.

32 J. Auer, Der Glaube Mariens, Leutesdorf? 1974; W. Beinert, Heute
von Maria reden? Kleine Einfiihrung in die Mariologie, dz. cyt.; tenze, Ma-
ria und die Kirche — heute, Leuteshdorf 1974; F. Furger (Wyd.), Maria,
Mutter des Herrn. Fragen und Antworten, Freiburg i. Ue 1975; L. Scheff-
czyk, Neue Impulse zur Marienverehrung, St. Ottilien 1974; A. Smitmans,
Maria im Neuen Testament, Stuttgart 1970 (egzegeza); G. So6ll, Abschied
von Maria?, Donauwdrth 1974,

33 H. Feld, Maria. Weltliche Meditationen iiber kirchliche Dogmen,
Diisseldorf 1977; W. Herbstrith, Maria und die Erneuerung der Kirche. Me-
ditationen zu Texten der Heiligen Schrift, Bergen—Enkheim (brak roku
wydania); K. Kiermajer, Marienpsalter, Regensburg 1976; B. Welte, Maria,
die Mutter Jesu. Meditationen, Freiburg 1976; J. Ratzinger, Die Tochter
Zion, dz. cyt.
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stad jako jedyna metoda terapeutyczna gloszenie calosciowe. Naj-
pierw trzeba uprzystepni¢ teologicznoduchowy wymiar dzisiejsze-
go katolickiego myslenia, ktéore w ogdle coraz bardziej zyskuje so-
bie poparcie takze w teologiach niekatolickich 34,

Pierwszym stosownym do tego miejscem jest kazanie. Odkad
naturalnie w naszych krajach nie ,nakazuje” sie zadnego $wieta
maryjnego, okolicznosci nasuwajgce sie swobodnie sa bardzo ogra-
niczone. JednakzZe nie zostaly wystarczajgco wykorzystane. Za-
wsze juz wykorzystywano okreslone pory roku liturgicznego dla
kazan tematycznych; najbardziej znane byly kiedys kazania post-
ne. W dotychczasowej formie trudno byloby je znowu ozywié jako
osobno gloszone, chociaz okresy te dostarczaja chyba okazji dla
katechizacji dorostych w czasie normalnych nabozenstw niedziel-
nych. Dla nawigzania do tematyki maryjnej przede wszystkim
nadaje sie okres Adwentu, jako ze jest on bardzo nacechowany
tresciami historycznozbawczymi.

Pawel VI umyslnie zwraca na to uwage: ,,chcemy rowniez w li-
turgii adwentu zwrécic uwage na to, ze potgczenie oczekiwania
mesjanskiego i oczekiwania chwalebnego przyjscia Chrystusa
z pelnym podziwu wspomnieniem Matki, dostarcza wzoru wspa-
niatej réwnowagi w oddawaniu czci. Moze to by¢ uwazane jakby
za norme, celem powstrzymania wszelkiej daznosci do oddzielania
— jak to ma miejsce w pewnych formach poboznosci ludowej —
nabozenstw do Bozej Rodzicielki Maryi od centrum, ku ktéremu
koniecznie trzeba je skierowa¢, mianowicie od Chrystusa” 3°, Tak-
ze ,tradycyjne miesigce”, maj i pazdziernik, dostarczaja okazji,
aby na serio podjgé¢ gloszenie stowa. Duszpasterska praca nad
urabianiem wykorzysta rézne okolicznosci w matych pracujacych
nad sobg grupach i na roznych plaszczyznach pracy, poczynajac od

34 H. Asmussen, Maria, die Mutter Gottes, Berlin 31974; R. Baumann,
Marias Stunde kommt. Das dritte Wort vom Kreuz, Aschaffenburg 1974:
St. Benko, Protestanten, Katholiken und Maria. Eine kritische Darstellung
der rémisch-katholischen und der protestantischen Aussengen zur Mariolo-
gie (Theol. Forschung 51), Hamburg—Bergstedt 1972; H. Diifel, Luthers
Stellung zur Marienverehrung (Kirche u. Konfession 13), Gottingen 1968; G.
Miegge, Die Jungfrau Maria (Kirche u. Konfession 2), Gottingen 1962; K.
Schlink, Maria — Der Weg der Mutter des Herren. Das Zeugnis der
Schrift iiber ihr Leben in der Nachjolge, Darmstadts 1960. Jest to wielce
interesujace zestawienie tekstéw katolickich, ewangelickich i prawostaw-
nych, wydane do tego tematu, przez wspodlnote pracy kosciolow chrzescijafi-
skich w Hamburgu w ich informacjach: Einheit der Christen in Hamburg,
4 (1976), zeszyt 7/8. Mozna tu réwniez wymienié: Schalom Ben-Chorin, Mut-
ter Mirjam. Maria in jiidicher Sicht, Miinchen 1971.

35 Marialis cultus, nr 4.
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mlodziezy a konczgc na duszpasterstwie starszych, aby ten temat
rozwingc.

OczywisScie takie bardziej teologiczne przygotowanie moze sta-
nowi¢ jedynie pierwszy krok. W ten sposéb wlasciwie uksztalto-
wana postawa wymaga wprawy. Osigga sie jg przede wszystkim
poprzez nabozenstwo, przy czym znowu na pierwszym miejscu po-
winna sta¢ liturgia urzedowa. Ona tez w swej odnowionej postaci
dostarcza niezliczong ilo$é okazji 3. Oma potrafi przywiez¢ z po-
wrotem do rzedu modlitw koscielnourzedowych zaréwno partyku-
larne formy poboznosci, jak réwniez odpowiednio je natchnaé.
Praktycznie moze sie to sta¢ po cze$ci w drodze wprowadzenia
w dni maryjne odpowiednio przygotowanej, uksztaltowanej i wy-
tlumaczonej Mszy $w. wieczornej. Swojg wartos¢ zachowuja jed-
nakze takze formy nabozenstw nieeucharystycznych — liturgie
stowa, litanie i skupienia. Dla ich przygotowania mozna sie¢ po-
stuzy¢ wysmienitymi s$rodkami pomocniczymi3?’. Pozwolg one
takze przy zachowaniu stosownych form zewnetrznych nadaé¢ éwi-
czeniu duchownemu ku czci Maryi forme zorientowang historycz-
niezbawczo. Mozliwosci jest tak duzo, ze czesto moze powstac
trudnos¢ wyboru. Niech to nam przypomina, Ze roéznorodnosc¢
kontestuje. Zastosowanie takiej zasady nie oznacza, ze nalezaloby
koniecznie wynajdywac¢ stale nowe formy, wedlug ktorych zosta-
loby uksztaltowane nabozenstwo. Madros¢ duszpasterska bedzie
raczej obstawac¢ przy biblijnym ojcu rodziny, ktéry wydobywa ze
swego skarbca nowe i stare. Tylko w ten sposdb stare zostanie
zmienione w nowe, a zarazem zachowa sie tego samego ducha.

Wysmienitg okazje dia takiego polgczenia, ktére prowadzi do
zmiany, nastrecza rézaniec rownie czesto zalecany, co i zaniedby-
wany. Zwyczajowa forma, w jakiej najczesciej sie go odmawia nie
jest prawem kanonicznym. Juz przed laty, w sytuacji wlasciwe]
dla tamtego czasu, Ruch mlodziezowy zwany ,,Altenberdzkim Ro6-
zancem” usilowal nie bez powodzenia stara¢ sie wprowadza¢ do
tej waznej formy rozwazania wobec Boga. Aktualnie jego znacze-

38 Druga cze$é wydanego przeze mnie dziela: Maria heute ehren. Eine
theologisch-pastorale Handreichung, Freiburg? 1977, podaje odpowiednie su-
gestie na kazda okoliczno$é maryjng nowego Mszaltu.

37 A, Bauer (Wyd.), Mutter des Erlésers und der Erldsten, Stuttgart? 7974;
H. Hamm, Marianische Wortgottesdienste, Limburg 1975; G. Kremer, Ma-
rienlob, Gladbeck 1974; B. Moos, Maria. Der Glaube hat viele Gesichter.
Kinder erfahren die Mutter Jesu, Miinchen 1976; Th. Schmidkonz, Maria
— Gestalt des Glaubens. Meditationen, Fragen, Gebete, Luzern/Miinchen?
1975; Seelsogedmter der Berliner Bischofskonferenz. (Wyd.) Marienwerk-
buch, Graz/Wien/Koln 1977. Dwa ostatnie dziela dostarczajg chyba najwie-
cej tresci.
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nie otwiera si¢ wielu ludziom na nowo, chociaz droga do tego byly
praktyki niechrzescijanskie, lecz czgsto wywodzace sie z Dalekie-
go Wschodu. Trzeba na nowo sobie uswiadomi¢, ze takze chrze-
Scijanie majg moznos¢ korzystania z takiego sposobu rozwazania
i trzeba znalez¢ drogi, by je wykorzysta¢ odpowiednio do czasu.
Istnieje szereg ksigzek, ktére moga stuzy¢ pomocg 38.

Propedeutyczng wartos¢ duszpasterskg posiadaja roznorodne
praktyki i zwyczaje maryjnej poboznosci, ktére mianowicie nie sg
nowe, lecz mozna je na nowo ozywi¢. Posiadamy zawsze jeszcze
bogaty skarb dziel poetyckich, sztuki plastycznej, ktére wyjasnia-
ja historycznozbawcze dzialanie Maryi. Praktyczne doswiadcze-
nie pokazuje, ze wlasnie mlodzi ludzie sq zdumiewajaco otwarci na
prawdziwe arcydziela kazdej epoki. Kto potrafi je zinterpretowac,
moze z latwoscig otworzy¢ nowe drogi ku poboznosci maryjnej.

W aktualnej sytuacji duszpasterstwo nie cierpi na brak srodkow,
lecz raczej na brak fantazji. Trzeba owe srodki wzig¢ do reki i in-
teligentnie zastosowaé. Mechaniczne sposoby zastosowania nie sg
odpowiednie. Ponadto nie stracilo na znaczeniu stare stwierdzenie,
ze droga jest tam, gdzie nie brakuje woli.

W tym miejscu mozemy wskaza¢ jedynie, ze droga, o ktorg cho-
dzilo, nie jest Sciezkg jakgkolwiek, ale ulicg, ktéra prowadzi do
Srodka Serca Bozego. W takim razie wola nasza zostaje wezwana
do decyzji. Jesli nie zabraknie jasnosci takiego widzenia, wowczas
posigdzie sie najwiekszg szanse, jaka uzyskuje w darze duszpa-
sterstwo od poboznosci maryjnej.

ttum. ks. Anastazy Blawat SAC

33 H. Urs von Balthasar, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im
Mariengebet (Beten heute 9), Einsiedeln 1977; R. Graber, Die Geheimnisse
des Rosenkranzes, Wiirzburg (brak roku wyd.); L. Holtz, Mysterium und
Meditation. Rosenkranzbeten heute, Trier 1976; H. Steffens, Betrachtender
Rosenkranz, Gladbeck3 1976.
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