FRANCISZEK ADAMSKI
Krakéw

KATOLICYZM POLSKI I JEGO UWARUNKOWANIA

Podejmujgc temat wspoélczesnego katolicyzmu polskiego uwa-
ge naszg skoncentrujemy na czterech faktach, ktére niewgtpliwie
wyznaczajg jego stan. obecny i pozwalajag wnioskowaé o perspek-
tywach rozwojowych. Nalezy tu na pierwszym miejscu historycz-
na rola Kosciola dla narodu i panstwowosci polskiej, nastepnie dzie-
dzictwo religijnosci tradycyjnej zakorzenionej w masach, obejmu-
jace Polske procesy dechrystianizacji bedgce wynikiem sekulary-
zacji i laicyzacji, i wreszcie ujawniajacy sie prad odnowy religijnej
jako wynik specyficznych warunkéw spoteczno-kulturowych kra-
ju, a przede wszystkim szczegélnego wysitku duszpasterstwa pol-
skiego. Trudna do sprawdzenia w innych krajach i niepowtarzal-
na osobliwos¢ wymienionych tu sytuacji-okolicznosci lezy niewat-
pliwie u podstaw fascynujacego wielu fenomenu katolicyzmu pol-
skiego.

1. Historyczna rola Kosciola dla narodu i panstwowo-
Sci polskiej zasadza sie — zdaniem nestora powojennej polskiej so-
cjologii religii, ks. J. Majki — na tym, ze katolicyzm nie byl nigdy
w Polsce religia panstwowg, byl wiarg ludu a nie ideologig pan-
stwowo-polityczng, jako wiara narodu wystepowal zawsze w obro-
nie jego najbardziej zywotnych intereso6w i wartosci, nie byl wy-
lgcznie systemem teoretyczno-kultowym, lecz takze instytucja wy-
chowujgcg i czynnikiem ksztaltujacym kulture narodowsg 1.

W nawigzaniu do tych stwierdzen, na ktdore trudno sie przeciez
nie zgodzi¢, warto — za wspomnianym autorem — przypomniec
kilka znamiennych dla historii Kosciola polskiego i kultury pol-
skiej momentow. Kosciél byl mianowicie od poczatku swego ist-
nienia na ziemiach polskich obronicg ucisnionych i stanowil opo-
zycje moralng wobec zla i przemocy. Liczni biskupi otwarcie prze-
ciwstawiali sie postepujagcym niezgodnie z — jedynie uznawang
wowczas — chrzescijanskg moralno$cig panujagcym i moznowtlad-
com. Takze i pijanstwo zaznaczalo swa odrebnos¢ od Kosciola, cze-
go dowodem moze by¢ i ten fakt, ze przeciez nie wszyscy panujacy
byli katolikami. Tolerancja religijna — zaré6wno wewnetrzna, jak
i zewnetrzna — zapisala sie pieknymi kartami w historii tego naro-

1 J. Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu pol-
skiego. Chrze$cijanin w §wiecie, 984 (1980) s. 37—40.
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du. Jest ona znamiennym na dwczesne czasy przykiadem wspoizy-
jacych obok siebie i wyznajacych rézne religie obywateli kraju,
w ktorym katolicyzm nie jest religia panstwowg. Chlubg dla Ko-
Sciola i panstwa polskiego jest brak stosow, krucjat czy wojen re-
ligijnych, niejednokrotnie natomiast ujawniajacych sie tendencji
unijnych. Wojny z innowiercami byly przeciez wojnami obron-
nymi. Ta wyrazistosé rozdzialu Kosciola od panstwa ujawniala sie
w sposob szczegdlny w czasie zaborow, w okresie po odzyskaniu
niepodleglosci po I czy II wojnie swiatowej.

Jako wiara ludu a nie ideologia polityczna, katolicyzm polski
nigdy nie stuzyl za podstawe usprawiedliwienia dla ucisku poli-
tycznego spoleczenstwa czy podbojow. Wystarczajacg tego ilustra-
cja jest dzialalnos$é kaznodziejska (majaca dzi§ swdj odpowiednik
w dzialalnosci publicystycznej) czy spoteczno-kulturalna i spolecz-
no-gospodarcza wielu wybitnych przedstawicieli duchowienstwa
na przestrzeni naszych dziejow (Skarga, Staszic, Kollataj, Sciegien-
ny, poézniej Wawrzyniak, Adamski, Szymanski czy Wyszynski). Na-
tomiast jako wiara narodu, katolicyzm odegral niekwestionowana
role w obronie wartosci religijnych i narodowych: Kosciél zawsze
przeciez reprezentowal prawdziwe daznosSci narodu (tezy tej nie
oslabia jedna czy druga niechlubna postaé¢ sposrod wyzszej hierar-
chii), przeciwstawial sie wynaradawiajgcej polityce zaborcow — co
ich sklanialo do prowadzenia takze i polityki antykatolickiej, do
rozciggania kontroli nad Kosciolem i ograniczania jego swobhody.
Wartosci narodowe tak zostaly zespolone z religijnymi, ze w okre-
sie zaborow czy niewoli zdrada jednych jest uwazana za rdéwno-
znaczng ze zdradg drugich (znany stereotyp Polaka-katolika). To
przyczynialo sie do poglebienia wiernosci wartosciom narodowym
i gotowosci poswiecenia w ich obronie.

Cechg znamienng katolicyzmu polskiego bylo wreszcie — last
but not least — to, ze nie byl jedynie systemem teoretyczno-kulto-
wym, ale tez i instytucjg wychowujagca i czynnikiem ksztaltujacym
kulture. Towarzyszyl on czlowiekowi we wszystkich niemal oko-
licznosciach zycia osobistego, rodzinnego i spolecznego: dostarczal
form, tresci i interpretacji réznych zjawisk zycia codziennego od
urodzenia az do smierci, ulatwial glebokie i w miare mozliwosci
bezkonfliktowe przezywanie najwazniejszych momentéw zycia,
umozliwial zachowanie ré6wnowagi psychicznej w sytuacjach kran-
cowych, dostarczal kryteriow oceny postepowania i motywow jego
ksztaltowania, uswiadamial wine i dostarczal srodkéw wyzwala-
jacych z niej oraz wzywal do poprawy zycia. I wlasnie dzieki temu
i w ten sposéb nie byl jedynie systemem tearetycznym i kulto-
wym, lecz wazng instytucjg wychowujacg i czynnikiem ksztaltu-
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jacym kulture. Jako instytucja byl tez inspiratorem i mecenasem
kultury — Zrédlem inspiracji dla tworcow kultury.

2. Nastepnym faktem wyznaczajgcym ksztalt wspolczesnego
katolicyzmu polskiego jest — jak powiedziano — tradycyjna
formacjareligijna odziedziczona po przodkach i zakorze-
niona w szerokich masach spoleczenstwa polskiego. Religijnos¢ tra-
dycyjng cechuje glebokie i emocjonalne przywigzanie do ,wiary
ojcow”, brak podbudowy intelektualnej i refleksji nad doktryna
religijng, swoista moralno$¢, w ktérej akcentuje sie bardziej gorli-
wos¢ obrzedowsg i obyczaj praktykowania niz idealy ewangeliczne,
rytualizm przejawiajacy si¢ w masowym uczestnictwie w prakty-
kach religijnych oraz silng wiez z parafia jako wspolnota lokalng 2.
Wydaje sig, ze wszystkie z wymienionych cech charakteryzuja tra-
dycyjna religijnosé polska.

Jest ona przede wszystkim gleboka emocjonalnie; cechuje ja
uczuciowy zwigzek z wiarg, a jednym z wyrazow tego napiecia
uczuciowego jest przywigzanie do praktyk religijnych i poczucie
przynaleznosci do Kosciola zakorzenione w zywej tradycji wspol-
noty religijno-moralnej. Deklaracje swiatopogladowe i praktyki
religijne — zar6wno jednorazowe, niedzielne i paschalne jako tez
,»bobozne” — sa najbardziej rzucajacym sie w oczy zewnetrznym
przejawem religijnosci polskiej. Wszyscy badacze, niezalez-
nie od reprezentowanych orientacji teoretyczno-ideologicz-
nych i metodologicznych, dochodzg w tym zakresie do podob-
nych ustalen dotyczacych wielkosSci poszczegdlnych kategorii
praktykujgcych, wyodrebnionych wedtug przyjetych w badaniach
socjo-religijnych schematow. Liczne dane potwierdzaja tez fakt
istnienia wyraznych réznic w poziomie religijnosci na wsi i w mies-
cie. Odsetki os6b niewierzgcych wahajg sie w granicach 5-6 punk-
tow procentowych dla miasta i 1% dla wsi. Nieco wieksza jest
w obu przypadkach grupa deklarujacych sie jako obojetni religijnie
— ok. 10 % w miastach i 4-5 % na wsi. Badania Anny Pawelczyn-
skiej, zrealizowane w latach 50-tych i 60-tych w srodowisku wiej-
skim calego kraju, odnotowaly 84 % wierzacych (w tym 26,1 % gle-
boko wierzacych) i 8,3 % ,,wlasciwie niewierzacych, ale przywigza-
nych do tradycji religijnych” 3. Wedtug ustalen A. Swiecickiego 4,
pod koniec lat 60-tych 92,2 % mieszkancow wsi okreslalo si¢ jako

2 Por. W. Piwowarski, Wplyw uprzemystowienia na tradycyjnqg religij-
no$é polskq. Collectanea Theologica 1/1978. i

3 A. Pawelczynhska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii. Roczni-
ki Socjologli Wsi, 8/1968, 73—16. oo ]

4 A. Swiecicki, Spoteczne uwarunkowania polskiej religijnodci. Wiez
5-6/19717, 6.
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wierzgcy, a parg lat pozniej zrealizowane przez autora niniejszego
artykulu badania w srodowisku nowego miasta wielkoprzemysto-
wego 5 ujawnily podobne wielkosci: 84 Y, wierzacych (w tym 22,2%
gleboko wierzgcych), 10,1%0 obojetnych religijnie i 5,6% niewierza-
cych. Niemal te same wielkosci podaje dla kilku mniejszych miast
i Srodowiska wiejskiego okolicy Putaw ks. W. Piwowarski 8. Bada-
nia A. Podgoéreckiego i zespotu 7 zrealizowane pod szyldem OBOP
na prébie ogélnokrajowej podaja dla Polski odsetek wierzgcych
82,3 %,.

DPadobnie wysokie wskazniki dotyczg praktyk religijnych. Z ba-
dan nowchuckich autora wynika, ze 94 na 100 urodzonych dzieci
zanosi sie do chrztu, 84 na 100 zawartych w USC zwigzkow malzen-
kich blogostawi sie nastepnie w kosciele i 97 na 100 pogrzebéw or-
ganizuje sie na sposob religijny. Praktyki niedzielne spelnia regu-
larnie 59,8 %, dorostych mieszkancow i 83,8 % spelnia praktyki pa-
schalne. Badania Pawelczynskiej ujawnily 46,7 % praktykuja-
cych regularnie mieszkancow wsi i 33,3 % praktykujacych nieregu-
larnie, Wedlug danych uzyskanych przez ks. Piwowarskiego,
praktyki niedzielne spelnia systematycznie 37,8 % mieszkancow
wsi zurbanizowanych i 46,1 % czyni to niesystematycznie, nato-
miast praktyki wielkanocne spelnia ok. 93 % badanych przezen
mieszkancow wsi 8 i od 62,1 %, do 93,7 % mieszkancow miast 9.

Warto na tym miejscu jeszcze zauwazy¢, Zze porOwnanie wyni-
kow kilku badan zrealizowanych na probach ogoélnopolskich, a do-
tyczacych postaw religijnych wykazuje daleko idaca stabilnose wia-
ry religijnej i praktyk. Jest to zjawisko zaskakujgce w kraju, w kto-
rym prowadzi sie zaprogramowang laicyzacje spoleczenstwa, w
ktorym dokonujg sie gwaltowne procesy industrializacji i urba-
nizacji, z ktérymi 1gczg sie procesy sekularyzacji, w kraju w kté-
rym niezwykle szybko podnosi sie poziom wyksztalcenia spote-
czenstwa i dokonuje sie proces urbanizacji spolecznej wsi. Prze-
ciez wszystkie te okolicznosci ,,powinny” w sposob conajmniej po-
sredni wplywaé na wiare i praktyki religijne. Trafnie zauwaza ks.
J. Marianski 19, ze by¢ moze, iz typ osobistej religijnosci Polakéw,

v F. Adamski, Przemiany religijno$ci w warunkach urbanizacji. Ate-
neum Kaplanskie, 1/1975.

6 W. Piwowarski, Religijno$é wiejska w warunkach urbanizacji, War-
szawa 1971, s. 97 nn; Religijno$é miejska w rejonie uprzemyslowionym, War-
szawa 1977, s. 124.

7 A. Podgorecki, J. Kurczewski, J. Kwasniewski, M. LoS, Poglgdy spo-
teczetfistwa polskiego na prawo i moralno$é, Warszawa 1971, s, 274.

8 Religijno$é wiejska..., s. 191, 9 Religiino$é miejska..., s. 270.

10 J. Marianski, Dynamika przemian religijno$ci w warunkach indu-
strializacji. Maszynopis rozprawy habilitacyjnej, Lublin 1980, s. 117,
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uksztaltowanej pod wplywem oméwionych wyzej czynnikéw naro-
dowo-tradycy jnych i uczuciowych nie zmienia sie zbyt latwo i row-
nolegle z dokonujacymi si¢ przemianami w makrostrukturach spo-
tecznych. Nie jest latwo powiedzie¢, czy owa tendencja stabilno-
sci ma charakter chwilowo zneutralizowanych proceséw laicyza-
cyijnych, czy tez jest wyrazem pewnego trendu rozwojowego po-
staw religijnych spoleczenstwa polskiego. Ogodlnie nalezy powie-
dzie¢, ze wszystkie sondaze i badania pogtebione wskazuja na bar-
dzo wysoki odsetek oséb wierzacych (przynajmniej formalnie zwia-
zanych z religia) i na znaczny poziom praktyk religijnych spelnia-
nych systematyczne badZ niesystematyczne. Pomijamy na tym
miejscu praktyki nadobowigzkowe i tzw. praktyki pobozne wie-
rzacych, ktore niejednokrotnie przewyzszaja swa intensywnoscia
praktyki obowigzkowe.

Ow typ religijnosci tradycyjnej ma jednak — jak powiedziano
— i drugg strone medalu. Poza omdéwionymi aspektami pozytyw-
nymi nie mozna pomija¢ milczeniem takze i brak 6 w religijno-
Sci polskiej. Jak tego dowodzg liczne badania, cechuje jg chaos
pogladéw religijnych, brak rozumowego uzasadniania przyjmowa-
nych postaw oraz brak religijnej motywacji czynéw moralnie do-
brych. Wszystkie badania poglebione, zrealizowane w Srodowi-
skach miejskich 1! badz wiejskich 12, w ktorych usilowano pozna¢
tzw. ideologie religijng wierzgcych, a wiec ich wiedze religijna,
przekonania religijne, stosunek do wartosci religijno-moralnych
czy wreszcie zainteresowania religig i Kosciolem dowodzg ogrom-
nych brakéw doktrynalnych w tym zakresie czy nawet chaosu wy-
stepujgcych pogladow. Rzecz znamienna, ze braki te bynaimniej
nie zmniejszajg sie wraz z podnoszgcym sie poziomem wyksztalce-
nia ogdélnego i zawodowego wierzgcych, ale rysuje sie¢ tu raczej ten-
dencja odwrotna. Wyjgwszy grupy mlodziezy i inteligencji pogle-
biajgcej swg formacje religijng w ramach duszpasterstwa akade-
mickiego czy innych form poszerzania wiedzy religijnej, co — jak
wiadomo — ma w polskich warunkach charakter elitarny, tak zwa-
ny ,,przecietny” katolik, jesli nie cofa sie w swej wiedzy religijnej,
to w najlepszym przypadku najczesciej pozostaje na poziomie kate-
chizacyjnym szkoly podstawowej.

Wynika to — poza niedostatkami w zakresie odpowiedniej lite-
ratury $wiatopoglgdowej (gtownie dla mlodziezy) i symbolicznymi
w stosunku do potrzeb naktadami prasy katolickiej — z trudnosci

11 Zob. m. i. W. Piwowarski, Z bada® nad percepcja ideologii katolickie;
na Poludniu Warmii. Studia Warmifiskie, t. 11, 1962.

12 Zob. F. Adamski, Swiadomo$é religijna ludnos$ci miejskiej. Chrzebci-
janin w Swiecie 38 (1976).
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objecia nauczaniem religijnym mtlodziezy szkét zawodowych, Sred-
nich czy tym bardziej wyzszych, a przede wszystkim nie uczacej
sie mlodziezy pracujacej. Regulg jest, ze rosngcemu poziomowi wy-
ksztalcenia ogdlnego i zawodowego nie towarzyszy wzrost poziomu
wiedzy religijnej, co w sposéb oczywisty musi z biegiem czasu
u wielu rodzi¢ konflikt nauka-wiara lub po prostu prowadzi¢ do
wtornego analfabetyzmu religijnego, ktéry sie ujawnia takze i w
sferze zachowan moralnych. Jak trafnie napisal przed parunastu
laty Bohdan Cywinski, 6w ,,aintelektualny charakter naszej reli-
gijnosci tradycyjnej sprawia, ze coraz czeSciej i powszechniej od-
czuwa sie jej niedostosowanie do mentalnosci wspdiczesnej, ktora
w sytuacji gwaltownych przemian cywilizacyjno-kulturowych na-
szego spoleczenstwa coraz wyrazniej staje sie przeciez mentalno-
Scig czlowieka oswieconego” 3. To niedostosowanie intelektualne
nie wywoluje wprawdzie na ogé! odwrotu od wiary, ale zmniejsza
wydatnie wplyw moralnosci religijnej na postepowanie katolikow.

Z tym miedzy innymi lgczy sie nastepny aspekt naszej trady-
cyjnej religijnosci, ktérym jest stabosé¢ postaw moralnych, jakie po-
winny wynika¢ z wiary i razgca niekonsekwencja zyciowa katoli-
kow przyznajgcych sie masowo do przynaleznosci do Kosciola
i praktykujacych swg religie w niedziele, ale na co dzien rzadko
stosujgcych ja w zyciu. Sytuacja ta ujawnia sie we wszystkich
dziedzinach zycia, poczgwszy od sfery zycia przedmalzenskiego
i malzenskiego, sfery pracy zawodowej i stosunku do pracy, sfery
zycia spolecznego cechujacego sie dwulicowoscia, sfery codzien-
nych stosunkéw miedzyludzkich, zeby nie wspomina¢ o tym, co sie
okresla mianem plag spolecznych (alkoholizm, abortus, rozpad
zwigzkow malzenskich, podziemie gospodarcze). Zbyteczne jest
cytowanie na tym miejscu wynikéw badan dotyczacych wspomnia-
nych tu.sfer zachowan 14.

Wyjasnienia owego rozdzwieku miedzy wiarg a zyciem mozna
poszukiwaé¢ na réznych drogach. Jest to przede wszystkim odwiecz-
ny problem tragizmu czlowieka opowiadajgcego sie za tym, co do-
bre a w praktyce zycia wybierajacego to, co zle, tragizmu wyrazo-
nego juz przez sw. Pawla, a pozniej Owidiusza w znanej for-
mule ,,video meliora proboque, deteriora sequor” Niektorzy s3
zdania, ze przyczynilo sie do tego w sposob jednoznaczny podwa-

13 B. Cywifiski, My$li o polskim duszpasterstwie. Znak 6 (1971) 705.

14 Cijekawe refleksje snuja na ten temat autorzy cytowanej wyzej pra-
cy pt. Poglqdy spoteczenstwa polskiego na moralno$é £ prawo. Liczne dane
dot. etyki zycia malzenskiego i rodzinnego podaje w pracach: Milodzi przed
Sludem, Lublin 1977; Rodzina nowego miasta, Warszawa 1972; Funkcjono-
wanie katolickiego modelu rodziny w $rodowisku miejskim, Znak 8/1973.
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zenie zasad moralnosci chrzescijanskiej przez wychowanie socjali-
styczne, ktore jednoczesnie nie bylo w stanie daé mlodziezy — i nie
tylko miodziezy — wartosci i zasad moralnych zastepczych, w wy-
niku czego — przy niedostatecznym wplywie Ko$ciola — powstat
ogromny wylom w strukturze moralnej spoleczenstwa. Inni wresz-
cie szukajgq wyjasnienia i niejako ,,uzasadnienia’ owej sprzecznosci
miedzy wiarg i zachowaniami moralnymi na drodze analizy socjo-
logicznej. Znany jest w tym zakresie schemat dysonansu afektyw-
no-poznawczego opracowany przez G. Schmidtschena w jego ksigz-
ce Zwischen Gesellschaft und Kirche. Zgodnie z tym schematem to,
co ludzie uwazajg za wazne w zyciu tworzy tzw. spoleczny system
wartosci. Z drugiej strony Koscio! domaga sie uznawania pew-
nych wartosci lub zakazuje dgzenia do innych wartosci. Jest to tak
zwany ,,koscielny system wartosci”. Miedzy koScielnym a spolecz-
nym systemem wartosci istnieje czesciowa zgodnos¢ i czesciowa
sprzecznos¢. W odniesieniu do pewnych wartosci Kosciél ockazuje
sie funkcjonalny: wychowanie dzieci do postuszenstwa i uczciwosci
— czemu sprzyja katechizacja, podtrzymywanie porzadku i ladu
W zyciu spolecznym i moralnym — czemu sprzyja nauczanie dusz-
pasterskie, wreszcie braterstwo wsréd ludzi, upowszechnianie idei
pokoju — za ktérymi to dobrami Kosciol dzis opowiada sie na
wszelki mozliwy sposéb. W odniesieniu natomiast do innych war-
tosci jest dysfunkcjonalny: jest to gldéwnie sfera zachowan seksual-
nych, kwestia autorytetu i wolnosci w okreslaniu co dobre a co zle.
Jesli system wartosci realizowany przez jednostke jest zbiezny
z warto$ciami upowszechnianymi przez Koscidl, to istnieje duza
szansa zgodnosci zachowan jednostki z oczekiwaniami Kosciola,
ktory staje sie wowczas rzecznikiem wartosci akcentowanych
przez jednostke. Jesli natomiast Ko$ciol nie odpowiada oczekiwa-
niom wiernych lub nie moze wypelnia¢ tych oczekiwan, wéwczas
jego wartosci 1 on sam zostajg zakwestionowane, popadajgc w po-
wazne trudnosci. Nastepuje konformistyczne przystosowanie sie
do silniejszego systemu wartosci, to znaczy spotecznego systemu
wartosci. Sytuacje dysonansowe przezywaja szczegblnie te jed-
nostki, ktére zyja w takich warunkach spotecznych, w ktoérych plu-
ralizm wartosci zaznacza sie szczegolnie. Chcialoby sie tu zatem
dopowiedzie¢, ze we wspoélczesnych polskich warunkach 6w plura-
lizm wartosci stal sie zasadg, sprzyjajac na szerokg skale odchodze-
niu przez masy wiernych w ich praktyce zyciowej od koscielnego
svstemu wartosci.

Nie trzeba podpowiadaé¢, jak owe sytuacje dysonansu s3 niebez-
pieczne dla rozwoju osobowego czlowieka. Napiecie miedzy kos-
cielnym a spolecznym systemem wartosci burzy réwnowage we-
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wnetrzng czlcwieka wierzacego i stawia go w pozycji afektywno-
-poznawczego balansowania. Uznawany spoleczny system warto-
sci staje sig ,,mechanizmem filtrujagcym” przy wyborze wartosci
1 norm koscielnych. Jednostka, ktéra uwaza, ze Kosci6l przeszka-
dza w realizowaniu wartosci uznawanych przez nig za wazne, cha-
rakteryzuje sie nie tylko niesp6jnoscia ukiadu afektywno-poznaw-
czego, ale w konsekwencji podejmuje dzialania, ktére sg dalekie
od konformizmu wobec norm i zasad Kosciota, To natomiast pro-
wadzi w konsekwencji do odchodzenia od religii i KoSciola. I stad
spoleczna skala braku owego iunctim miedzy praktykami religij-
nymi a postawami etycznymi w polskim katolicyzmie winna budzi¢
wiecej niepokoju duszpasterskiego. Nakazuje ona bezapelacyjnie
zrewidowa¢é¢ potoczne mniemania o katolicyzmie polskim i wyrwaé
sie¢ z blogiego uspienia cechujgcego niektorych duszpasterzy
i przedstawicieli hierarchii zafascynowanych pelnymi kosSciotami
1 masowym ruchem pielgrzymkowym.

3. Awansujgcesie pragdy dechrystianizacy jne sta-
ja sie w tych warunkach rzeczywistoscig, z ktorej zasiegu czesto
nie zdajemy sobie sprawy. Poza omoéwionymi wyzej sytuacjami
dysonansu afektywno-poznawczego prowadzacymi do tzw. laicy-
zac]i praktycznej, przyczyng poglebiajacej sie dechrystianizacji jest
w polskich warunkach takze i samoczynny proces sekularyzacji ro-
zumianej w sensie filozoficzno-psychologicznym a takze i laicyza-
cja kierowana. W pierwszym przypadku idzie o dokonujgce si¢
w Swiadomosci wspolczesnego czlowieka procesy zaniku czy osia-
bienia potrzeby Boga jako Stworzyciela, Objawiciela, Zbawiciela
i Zasady prawa. Geniusz ludzki bowiem jest dzi§ w stanie wyjasnic
wiele kwestii zwigzanych z powstawaniem swiata i jego funkcjono-
waniem. Bog, ktéry przez swe objawienie mialtby co§ wspélczesne-
mu czlowiekowi do powiedzenia staje sie dla wielu ludzi wzgledny;
znajdujg sie oni przeciez vod nawalem informacji naukowych czy
raczej pseudo-informacji naukowych, eliminujgcych potrzebe py-
tania o prawde Pisma Sw. Z wielu zrédel dowiaduja sie, ze o po-
stepie czlowieka, jego doskonaleniu sie decydujg przeobrazenia
spoteczne, ze przez poznanie siebie i praw rzadzgcych §wiatem be-
dg zmierza¢ do doskonalosci intelektualnej i moralnej a Bég ukrzy-
zowany (Zbawiciel) nie jest im w tym dazeniu potrzebny. Doko-
nuje sie tez oslabienie i zanik potrzeby Boga Odkupiciela, ktéry
proponuje czlowiekowi wielkie szczescie, ale na drugim sSwiecie,
gdy tymczasem to szczescie, a raczej jego namiastke daje mu ten
swiat, i to go zbyt czesto zachlystuje. Poza tym, to ziemskie szcze-
Scie jest niewspoélmierne z tamtym pozaziemskim, dla wielu trud-
nym do pojecia; s3 bowiem nastawieni na doczesnos¢, pragmatycz-
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ne korzystanie z tego Swiata. Prowadzi to do upowszechnienia kon-
sumpcyjnego stylu zycia, a w konsekwencji do odrzucenia Boga ja-
ko Zasady prawa i moralnosci, bowiem nastawiony na doczesnosé,
czlowiek wspéiczesny sam chce sobie okresla¢, co mu wolno a czego
nie nalezy czyni¢. To wlasnie prowadzi do laicyzacji w dziedzinie
etycznej (mamy wigc nastepng eksplikacje omoéwionego wyzej roz-
dzwigku migdzy religia a moralnoscia). Oceng wartosciujaca jest
hedonizm, motywacja niektérych dziatan ludzkich jest zgola laicka:
zanika religijna hierarchia wartosci i motywacji.

Na to wszystko naklada sie jeszcze laicyzacja kierowana, pro-
wadzona §wiadomie i oficjalnie przez czynniki panstwowe w oba-
wie, ze laicyzacja samoczynna (sekularyzacja) moze nie prowadzi¢
do socjalizmu a takze zapewne i ze slabej wiary w teze gloszacs, ze
zmiana bazy automatycznie powodowa¢ bedzie zmiane nadbudo-
wy... Chciano tez prawdopodobnie unikngé¢ sytuacji tzw. pustki
moralnej, jakg wywoluje laicyzacja samoczynna, ktéra usuwajac
jedne warto$ci porzadkujgce nie daje zastepczych. Formy i kie-
runki oddzialywan laicyzacyinych — skierowane, jak wiadomo,
glownie na mlodziez — sg bardzo bogate. W zalozeniu idzie tu
n formowanie marksistowskiego pogladu na $wiat, czlowieka, spo-
leczenstwo, kulture, historie i ekonomie oraz o ateizacje swiadomo-
sci. Nie ma ona obecnie charakteru brutalnej propagandy antyreli-
gijnej, antykoscielnej czy antyklerykalnej — w gruncie rzeczy pry-
mitywnej i nieskutecznej, ale jest mniej krzykliwa, bardziej prze-
mys$lana i podporzgdkowana kilku tezom. W opisie i interpretacji
wszelkich zjawisk religijnych i funkcji z tg sferg zwigzanych — in-
stytucje religijne, zachowania religijne, religijna inspiracja w kul-
turze, kultura religijna, praktyki religijne — pominigta jest kon-
sekwentnie ich funkcja istotna, to jest zaspokojenie potrzeby reli-
gijnej jednostki i grupy spolecznej, potrzeby kontaktu czlowieka
z Sacrum. To pozwala na ich interpretacje w kategoriach histo-
rycznych, traktujgcg je jako wyraz swiadomosci przednaukowej,
rodzgcej sie w okreslonych warunkach historycznych spoleczenstwa
poprzedzajacego ere industrializacji. Zgodnie z tym schematem
mys$lowym, zjawiska religijne rozpatruje sie jedynie na plaszczyz-
nie kulturowej, politycznej i socjalnej z pominieciem funkcji istot-
nej, scisle religijnej, co w sumie wykoszlawia obraz religii, Koscio-
la 1 jego moralnosci, traktujgc je jako pozbawione sensu. Atak
omawianych tu pragdéw jest wszechstronny; skierowany — jak po-
wiedziano — gléwnie na mlodziez, na sfere zycia rodzinnego i mal-
zenskiego, gospodarczego, kulturalnego i politycznego.

Skutki wszystkich tych oddzialywan nie sa na pierwszy rzut
oka widzialne na skale spoleczna, a przez to sg niestusznie lekcewa-
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zone. Zapomina sie, ze dechrystianizacja nie zawsze doprowadza
do calkowitego zerwania z religia i Kosciolem — jak to ma miejsce
w niektorych krajach Zachodu. U nas przede wszystkim prowadzi
do ostabienia wiezi z Kosciolem (wzmacnianej wydarzeniami poli-
tycznymi w tzw. okresach przelomowych), obojetnienia religijnego,
stopniowego zaniedbywania praktyk religijnych, laicyzacji moty-
wow zachowan moralnych 15 i ksztaltowania sie tak zwanych se-
lektywnych postaw religijnych Postawy ateistyczne pozostaja
w dalszym ciggu udzialem nieznacznej mniejszosci 16, postawy in-
dyferentne wobec religii narastajg — jak to wykazano wyzej —
szybciej niz postawy ateistyczne. Najsilniejsza tendencja przeobra-
zen religijnosci wyraza sie natomiast w rozwoju wspomnianych
postaw selektywnych i ambiwalentnych wobec religii. Ogo6lng ten-
dencja staje sie¢ wiec wybiodrczos$é, czesciowa tylko iden-
tyfikcia z wiarg i zyciem wspolnoty koscielnej. Katolicy o takich
pcstawach nie charakteryzujg sie religijnoscig koscielng, bowiem
pomimo uznawania niektérych nakazéw, norm i wzorow zachowan
postulowanych przez Kosciél, nie odpowiadajg oczekiwaniom Kos-
ciola w innych sferach i aspektach zaangazowania religijnego 7.
Jak pisze B. Cywinski — ludzie dotknieci tym procesem oddzialy-
wan laicyzacyjnych w zasadzie dalecy sg od manifestowania swej
antyreligijnosci. Deklaracje po jednej lub po drugiej stronie czesto
uzalezniaja od okolicznosci. ,,W rzeczywistosci czujg sie obojetni
i nieokresleni, formalnie jednak przynaleza do Kosciola i nie majag
zadnego powodu, aby ten stan w jakikolwiek sposob zmienia¢. By¢
moze uczynig to ich dzieci, jesli ktos kiedys uswiadomi im potrzebe
dokonywania wyboru’ 18.

4. Ujawniajacy sie prad odnowy religijnej wspo-
leczenstwie polskim dowodzi bezsprzecznie, ze przedstawiony tu
kierunek przemian religijnosci nie jest wylgczny ani tez nie wy-
czerpuje calej rzeczywistosci katolicyzmu polskiego. Zaznaczajaca
sie w wielu srodowiskach odnowa religijna oznacza krystalizowa-

15 Analizujgc to zagadnienie z pozycji marksistowskich E. Ciupak pisze,
ze ,,odchodzenie od wzoru praktyk religijnych i stan praktyk w ogodle nie jest
u nas istotnym miernikiem proceséw dechrystianizacji.. Wilasciwego mier-
nika dla mierzenia dechrystianizacji w Polsce szukaé¢ nalezy w sferze prze-
mian §wiadomos$ci spoleczefistwa, a doskonaltym odpowiednikiem w dziedzi-
nie dechrystianizacji bedzie chyba ,kryzys wiary” w katolicyzm jako war-
tos¢é integrujaca. Katolicyzm polski wczoraj i dzi§, Argumenty 32/1977, 10.

18 Z licznych badan wynika, Zze hotduje im ok. 5-69%, dorostych miesz-
kaficdw Polski.

17 Poglebiong analize tego zjawiska w odniesieniu do polskich warun-
kéw przedstawia ks. J. Marianski w cyt. wyzej pracy.

18  MySli o polskim duszpasterstwie, Znak 6/1971, 707.
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nie sie formacji katolicyzmu posoborowego, zmierzajacego do inte-
lektualnego poglebienia wiary, przyswojenia sobie doktryny Sobo-
ru, wspolnotowego i liturgicznego przezywania praktyk religij-
nych, poglebienia poczucia przynaleznosci do Kosciola i swiadomo-
Sci katolikow odpowiedzialnosci za Koscidl, a przede wszystkim
traktowania religii jako wartosci z wyboru. Proces krystalizowania
sie formacji katolicyzmu posoborowego jest w polskich warunkach
wynikiem szczegbélnego zaangazowania duchowienstwa,
ktére pelni swa role w niespotykanych gdzie indziej warunkach.
Zdaniem wielu badaczy tego zagadnienia, trudno byloby oczeki-
wac istniejacego stanu katolicyzmu polskiego, gdyby nie generalne
zwigkszenie aktywmosci duszpasterstwa polskiego, umiejacego
obejs¢ sie bez srodkéw bogatych i koncentrujgcego nadzwyczaj du-
zg iloé¢ energii na niebogate srodki, dostepne w polskich warun-
kach. Wspoéiczesne duchowienstwo polskie cechuje sie glebokim
stopniem autoidentyfikacji z kaplanstwem, duszpasterska gorliwo-
Scig, nie przezywa — tak znamiennego dla krajow zachodnich —
kryzysu tozsamocsci 19. Rzucajgcym sie w oczy faktem jest nadzwy-
czajna pracowitos¢ przecietnego polskiego kaplana, ktéry — dla
zdziwienia duchowienstwa zachodniego — poza innymi, zwyczaj-
nymi obowigzkami kaptanskimi potrafi peini¢ przez 25—30 godzin
tygodniowo role katechety. Gorliwosé ta i pracowitos¢ ujawnia sie
takze i w licznych akcjach o charakterze budowlano-remontowym,
jak wiadomo wymagajacym z zasady nadzwyczajnego wysitku or-
ganizacyjnego i umiejetnosci przelamywania zazwyczaj nietypo-
wych dla polskich warunkéw trudnosci. W Polsce powojennej zu-
pelnie zanik! mit beztroskiego i apatycznego kaplanskiego zywota
na rzecz pociggajacego wielu wzoru kaplana zagonionego robota.
Nie oznacza to, ze duchowienstwo polskie nie zna przypadkow
beztroski, zalamania, rezygnacji i odejScia — ich skala nie jest
jednak poréwnywalna z zadnym z katolickich krajow Zachodu.

Jak wiadomo, na okolo 15.000 kaplanow diecezjalnych 2 przy-
pada okoto 5000 alumnow — kazda z 27 polskich diecezji posiada
wlasne wyzsze seminarium duchowne, a poza tym 39 istniejacych
w Polsce zgromadzen zakonnych, ze swymi ponad 5000 kaplanow,
przygotowuje do kaplanstwa okolo 2000 alumnéw. W Polsce stale
zaznacza sie liczbowy wzrost powolan kaplanskich. Na przestrzeni
dziesieciolecia 1971-81 liczba seminarzystow wzrosia z 4088 do
6714. W 1971 roku wyswiecono 480 kaplanéw (356 diecezjalnych

19 Zob. jw., s. 721.

20 Na dzieh 20 X 1981 byto w Polsce 20 676 ksiezy, w tym 15 626 diece-
zjalnych { 5050 zakonnych. Liczba seminarzystéw wynosita 6 714, w tym
4 727 diecezjalnych i 1987 zakonnych.
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i 124 zakonnych), a w 1981 roku 688 (482 diecezjalnych i 206 zakon-
nych). W dziesigcioleciu tym wys$wiecono ogodlnie 6278 kaplanow,
a zmarlo w tym samym czasie 2856 kaplanow. Tak duzy stosunko-
wy przyrost duchowienstwa w Polsce jest fenomenem na skale
swiatowa. Z badan socjo-religijnych wynika, ze jest on skutkiem
religijnego wychowania w rodzinie, ogolnej zywotnosci religijnej
spoleczenstwa, ale takze i powszechnej swiadomosci — zaréwno
wiernych, jak i duchowienstwa — potrzeby spolecznej kaptana, je-
go ,,uzytecznosci” dla spoleczenstwa i wspomnianego braku kryzy-
su tozsamosci duchowienstwa polskiego. Jak sie okazuje, ani ogol-
ne procesy dechrystianizacji wspélczesnego swiata, ani ,,kryzys Ko-
$ciola” w Swiecie zachodnim, ani szczegélna sytuacja spoleczno-po-
lityczna w kraju nie wywarly skutku negatywnego w iloSciowym
i jakosciowym stanie polskiego duchowienstwa. Wrecz przeciwnie,
zaroOwno analizy socjologiczne, jak i oceny wewngtrzkoscielne jed-
noznacznie wskazuja na odwrotne tendencje. Okolicznosé¢ ta — obok
narastania zjawiska poszerzania si¢ udzialu laikatu w szeroko po-
jetej pracy duszpasterskiej, czego przykladem jest rosngcy udziat
swieckich w katechizacji, ich zaangazowanie w prace synodéw die-
cezjalnych, dziatalnos¢ Klubéw Inteligencji Katolickiej, duszpa-
sterskie rady parafialne i diecezjalne, rozszerzajaca sie akcja cha-
rytatywna — kaze przewidywa¢ dalsze pozytywne procesy rozwo-
jowe katolicyzmu polskiego. Przy ciggle wzbogacanych formach
oddzialywania katechetycznego i duszpasterskiego (katecheza
przedmalzenska) mozna w tym zakresie oczekiwaé¢ faktycznej ,,od-
nowy polskiej ziemi”.

Niewatpliwie, powtarzajace sie cyklicznie w kraju ,,wstrzasy"”
spoleczno-polityczne — niezaleznie od ich tragicznego aspektu —
pelnig swg role pozytywng z punktu widzenia ozywienia religijne-
go i poglebienia przywiazania spoteczenstwa do Kosciola. Zwigzek
katolicyzmu z caloscig zycia spoleczno-politycznego we wszystkich
jego wymiarach tlumaczy nie tylko jego historyczng role dla tego
narodu, ale tez i jego obecng pozycje w spoleczenstwie polskim, jak
i jego niestabngcg zywotnosé. Wszystkie bowiem czynniki, ktore
decydowaly o jego zywotnosci w przeszlosci, przetrwaly prawie
niezmienione do dzis 2.

21 Zob. J. Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowanta..., 8. 40.
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