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Kardynala Waltera Kaspera hermeneutyka dogmatu
1 Wstep. Zarysowanie zagadnienia

Kardynat Walter Kasperl, utalentowany mysliciel, profesor 1
biskup, nazywany jednym z najbardziej przenikliwych teologéw za-
chodniej Europy obecnej doby2, podejmowal w swoje] tworczosci
teologicznej) na przestrzeni niemal pélwiecza3 réznorodng tematyke.
Spektrum jego mysli siega od podstawowych relacji pomiedzy zy-
ciem a wiara, poprzez zwigzek wiary i samego chrzescijanstwa z
historia, ukazanie donioslej roli Tradycji Kosciola w pojmowaniu
jego tozsamosci, interpretacje nieomylnosci orzeczen Urzedu Na-

* Opracowanie niniejsze jest rozszerzong wersja wystapienia autora na

Seminarium naukowym Sekcji dogmatycznej teologéw polskich w Lomzy w
dniach 19-21 wrzesnia 2005 zatytulowanym: ,Teologia i teologo-wie XX wieku.
Krag jezyka niemieckiego”. Tekst opublikowany takze w: Wybitni teologowie XX
wieku. Krag jezyka niemieckiego (praca zbiorowa pod red. bpa Jacka Jezierskiego
i Katarzyny Parzych), Olsztyn 2006, s. 121-148. Skréty z literatury nie-
mieckojezycznej za: Lexikon fiir Theologie wund Kirche (dritte Auflage).
Abkiirzungsverzeichnis, red. W. Kasper 1. in., Freiburg-Basel-Rom-Wien, 1993.

! Urodzony 5.03.1933 r. w Heidenheim, byly profesor dogmatyki
Uniwersytetow w Miinster (1964-1970) 1 Tybindze (1970-1989), biskup diecezji
Rottenburg-Stuttgart w latach 1989-1999, od 21 lutego 2001 jako kardynal stoi
na czele Papieskie) Rady ds. Wspierania Jednosci Chrzescijan w Kurii Rzymskie;j.

* Zob. notatke o autorze w polskiej wersji jezykowe) jego ksiazki Bog Jezusa
Chrystusa (Wroclaw 1996 w tlumaczeniu bpa Jana Tyrawy).

° Pierwsza publikacja sygnowana jego nazwiskiem, ktéora ukazala sie w roku
1960, bylo zestawienie dziet J.R. Geiselmanna (Das Schrifttum von Professor Dr.
Joseph Rupert Geiselmann, w: J. Betz, H. Fries (Hrsg.), Kirche und Uberlieferung.
Festschrift fiir J.R. Geiselmann, Freiburg i. Br. 1960, s. 367-380).
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uczycielskiego, szeroko zarysowang Chrystologie, Pneumatologie 1
nauke o Tréjcy Swietej, gleboko osadzona w misterium odkupienia
Eklezjologie, przez zagadnienia religiologiczne i1 apologetyczne, po
wskazujagce na wrazliwosé wobec wspodlczesnej problematyki podje-
cie wyzwania, jakie niesie ze sobg epoka postmodernistyczna, zeby
wymienié tylko niektére z tematéw, ktérymi zajmowal sie kardynal
Kasper na przestrzeni ostatnich kilkudziesieciu lat. Tematem ni-
niejszego opracowania ma staé sie stosunkowo nieznany w literatu-
rze polskojezycznej obszar jego teologicznych poszukiwan, odno-
szacy sie do wlasciwego dla wiary chrzescijanskiej rozumienia rze-
czywistosci dogmatu.

Definicja dogmatu sformulowana przez Sobér Watykanski I
(1869-1870) 1 zawarta w jego Konstytucji dogmatyczne] o wierze
katolickiej Dei Filius (w rozdziale trzecim), brzmi jednoznacznie:
»wWiara boska 1 katolicka (fide divina et catholica) nalezy wierzy¢ w
to wszystko, co jest zawarte w slowie Bozym spisanym lub przeka-
zanym Tradycja 1 przez Kosciol jest podawane do wierzenia jako
przez Boga objawione, czy to w uroczystym orzeczeniu, czy to w
zwyczajnym 1 powszechnym nauczaniu”®. Owe prawdy wiary katolic-
kiej, o ktéorych wspomina Sobér, byly od poczatkéw chrzescijanstwa
niezmienng normg zarowno dla samej wiary, jak 1 dla naukowe])
refleksji nad nig, czyli dla teologii. Podkreslano przy tym, ze za-
rowno prawdy objawione, jak 1 sposob ich sformulowania pozostaja
absolutnie niezmienne i ostateczne w formie, jaka nadala im teolo-
giczna refleksja. Taki sposéb interpretacji pozostawal w Scislym
zwigzku z pojmowaniem samego Objawienia i wiary. Rozumienie
owo nawigzywalo do formalnego autorytetu Bozego, ktéry wyrazany
przez Kosciél, oznajmial ludziom okreslone prawdy, zobowiazujac
ich przy tym do postuszenstwa wiary. Podkreslano przy tym, ze to
wlasnie B6g objawil owe prawdy, co z kolei obligowalo do bezwa-
runkowego przyjecia ich tresci i formy5. Akt wiary powinien zatem

*BF I, 51.

> Por. W. Kasper, Zum Problem der Rechtgldiubigkeit in der Kirche von mor-
gen, w: Kirchliche Lehre — Skepsis der Gldubigen (Kirche im Gesprach; zusam-
men mit F. Haarsma, F.X. Kaufmann), Freiburg i. Br. 1970, s. 67n. W niniej-
szym opracowaniu opieraé¢ sie bedziemy niemal wylacznie na publikacjach Wal-
tera Kaspera, dlatego w cytatach dotyczacych jego dziet kazdorazowo opuszczone
zostaje podanie autora.
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polegaé na zdecydowanym przyjeciu za prawdziwe tego, co zostalo
przekazane przez autorytet Boski za pomoca poszczegdlnych zdan
wyrazajacych prawdy konieczne do zbawienia. Sob6r Watykanski 1l
(1962-1965), siegajac do Ojcow Kosciola i najwiekszych osiggniec
teologii scholastycznej, dokonal w tym pojmowaniu Objawienia i
wiary pewnej korekty. W miejsce rozumienia Objawienia jako swo-
jego rodzaju instrukcji Boga dla czlowieka zawartej w spisanych,
badz przekazanych przez Tradycje zdaniach, zaproponowal bardziej
historyczne, osobowe 1 calo$Sciowe spojrzenie na rzeczywisto§é¢ Ob-
jawienia, a co za tym idzie i Wiaryﬁ. Objawienie7 nie jest juz ujmo-
wane w kategoriach czysto formalnych, jako przekazanie pewnych
prawd, zawierajacych sie w okreslonych sformulowaniach, ktérym
nalezy sie posluszenstwo wiary, lecz raczej) jako wydarzenie zbaw-
cze, ktore ma miejsce w slowie 1 czynach Boga. Bég nie tyle obja-
wia cos czlowiekowi, On objawia raczej samego siebie, swoja milos¢ i
zbawcze zamiary. Taka interpretacja Objawienia niesie ze soba
zmiany w rozumieniu znaczenia 1 istoty Pisma swietego, Tradycji 1
w konsekwencji takze samego dogmatu, jako prawdy przez Boga
objawionej 1 przez Kosciél do wierzenia podanej. Nauka soborowa
uwypukla takze znaczacg role samego czlowieka w procesie Obja-
wienia, jako jego adresata 1 zarazem osoby powolanej do wspélnoty
zycla z Bog'iems. Przez to dowartosciowuje sie ludzki wklad w zbaw-
czy dialog mitosci. Boze Objawienie, ktore mialo miejsce w okreslo-
nym kregu kulturowym i jezykowym kierowane jest do wszystkich
Iudzi wszystkich czaséw. Musi ono zatem, w okreslonych przez
Opatrznosé warunkach, byé dalej przekazywane, i pomimo niedo-
skonalych mozliwosci poznawczych naszego umyslu oraz ograniczo-
nego potencjalu ludzkiej mowy, by¢é przyjmowane jako prawda Boza,
ktorej nalezy uwierzy¢ ze wzgledu na swoje zbawienie. Objawienie,
ktore jest darem Boga po wszystkie czasy, spotyka nas dzisiaj w
wielosci §wiadectw Pisma $wietego i Tradycji. Swiadectwa te sa w
Koséciele z pietyzmem przechowywane w formie okreslonych wypo-

® Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 2-6.

" Karl Rahner zwie go najbardziej fundamentalnym pojeciem chrzesScijanistwa.
Por. jego publikacja Grundkurs des Glaubens, w: tenze, Schriften zur Theologie
X1V, Zirich-Einsiedeln-K6ln 1980, s. 56. Por. takze M. Seckler, Der Begriff der
Offenbarung, w: HFTh, Bd. 2, Freiburg i. Br. 1985, s. 61.

® Por. KO 14.
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wiedzi wiary, ktére w pewnych warunkach przyjmuja forme dogma-
tow. Dogmaty na podstawie udzialu w odwiecznej prawdzie Bozej
podnosza z kolei roszczenie do nieomylnosci i zobowigzywalnosci
we wspolnocie wierzacych.

Ten wlasnie postulat stal sie (szczegdlnie w czasach nowo-
zytnych) pewnym problemem. Nie brak bowiem gloséw, ktére do-
strzegaja w owym roszczeniu dogmatyzm i znak zniewolenia, sprze-
ciwiajacy sie racjonalnemu osadowi rzeczywistosci. Karl Jaspers
(1883-1969), aby uciec sie na tym miejscu do jednego tylko przy-
kiadu, widzi w dogmacie niedozwolony element absolutnego rosz-
czenia do wylacznosci, ktére nie odpowiada rzeczywistosci Trans-
cendencji, gdyz ta moze byé doswiadczona przez czilowieka jedynie
na sposéb ,szyfru”. Co za tym idzie dogmatyczne roszczenia do
nieomylnosci muszg wedlug niego byé przejawem miedzyludzkiego
braku tolerancjig.

Krytyczne podejScie czas6w nowozytnych do dogmatu wy-
nika z dwoch zasadniczych zrodel. Po pierwsze studia historyczne i
analizy filozofii jezyka doprowadzily wsrod wielu badaczy do prze-
konania, ze tak jak wszystkie formuly jezykowe, tak i same do-
gmaty powstaly w kontekscie licznych wplywow 1 uzaleznien (nie-
koniecznie teologicznej natury), ktore to wplywy nie moga w zad-
nym stopniu podlegaé¢ roszczeniu do nieomylnosci, czy zobowiazy-
walnosci. Kazda ludzka wypowiedz, a zatem takze wypowiedz typu
dogmatycznego podlega nieublaganym prawom historycznosci i
przemijalnoécilo. Prawda teologiczna musi siega¢ na sposob ko-
nieczny, jesli chce wyrazi¢ sie w zrozumialych zdaniach, po histo-
rycznie uwarunkowane i co za tym idzie ograniczone w swych moz-
liwosciach wyrazu formy wypowiedzi: obrazy, pojecia 1 symbole.
Pozostaje ona zarazem nieprzerwanie w odniesieniu do konkret-
nych, zmieniajacych sie 1 niestalych sytuacji dziejowych, i jest przez
nie ciagle na nowo Weryfikowanall. Po drugie dogmat jest od cza-
sOw Oswiecenia 1 jego hasla: ,Sapere aude! - Miej odwage poshugi-
waé sie swoim wlasnym rozumem”, konfrontowany z zarzutem

° Por. K. Jaspers, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung,

Miinchen 1962.
19 pPor. W. Beinert, Dogmatik studieren, Regensburg 1985, s. 17n.

11 Por. Das Wahrheitsverstindnis der Theologie, w: E. Coreth (Hrsg.),
Wahrheit in Einheit und Vielheit, Diisseldorf 1987, s. 171n.
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promowania ciasnego dogmatyzmu, przy czym pojeciem tym
okresla sie postawe, ktoéra pragnie rozwiazywaé wszelkie za-
gadnienia za pomocg abstrakcyjnych, zakladanych z géry pryncy-
piéw, nie zadajac sobie trudu uprzedniego ich racjonalnego ugrun-
towania 1 sprawdzenialz. Dogmat jawl sie zatem nowozytnemu czlo-
wiekowi nie tyle jako swiadectwo Ewangelii laski 1 wyzwolenia, co
raczej jako forma jezykowa wiagzaca Koscioél tak radykalnie z jego
odlegla przeszlosScia, ze nie jest on praktycznie w stanie stawiaé
czola wyzwaniom terazniejszosci, 1 staje sie, jak mawial Friedrich
Nietzsche (1844-1900), niezdolny do Zycia13.

Zdajac sobie sprawe z wyze] wymienionych trudnosci w in-
terpretacji dogmatu i podeyjmujac otwarty dialog z terazniejszoscia,
Kardynal Walter Kasper opracowal w swoich publikacjach model
hermeneutyki dogmatu, ktéry przedstawiony zostanie na tym miej-
scu'. Zasadniczym pytaniem dla profesora dogmatyki z Miinster i
Tybingi w tym kontekscie nie jest kwestia, co oznacza ten, czy ow
dogmat dla poszczegdlnego chrzescijanina. Takze nie to, w jaki spo-
s6b moze on dzisia), z calym bagazem doswiadczen krytyki religii i
wiary, szczerze wyznawaé¢ swoje przekonania religijne. Zasadniczy
problem dotyczy funkcji 1 istoty dogmatu jako takiego 1 jego orga-
nicznego powigzania z Bozym Objawieniem poswiadczonym na kar-
tach Ewangelii.

2 Zasadnicze elementy hermeneutyki dogmatu Waltera
Kaspera: Objawienie — Pismo swiete — Tradycja — dogmat

Wyczerpujace przedstawienie rozumienia dogmatu przez Ka-
spera powinno sie wprawdzie dokona¢ przez poréwnanie go z in-
nymi modelami wspélczesnych teologéw. Takie poréwnanie, choé
bez watpienia interesujace, przekroczyloby jednakze znacznie ramy
tego studium. Z tego samego powodu nie uwzglednimy tutaj glosow

2 Por. FEvangelium und Dogma, w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970,
s. 197.

3 Por. tamze.

* Bedzie to nawiazanie do gléwnych zagadnien pracy doktorskiej autora
niniejszego tekstu, ktéra ukazala sie pod tytulem: Offenbarung-Schrift-Tradition.
Walter Kaspers Beitrag zum Problem der Dogmenhermeneutik, Frankfurt am Main
2001.
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krytycznych i1 polemiki z jego sposobem rozumienia dogmatu. Sam
Kasper nie przedstawil swego modelu hermeneutycznego w jednym
dziele, co raczej w szeregu roznych publikacji na ten temat. Tym
niemniej mozna wyodrebni¢ pewne charakterystyczne elementy jego
interpretacji, ktore stanag sie podstawg naszego opracowania. Cho-
dzi tu przede wszystkim o trynitarne samoobjawienie sie Boga w
historii jako zasadnicze pryncypium dogmatyki, nastepnie o wspoél-
przynalezno$§é¢ Ewangelii, Pisma $swietego 1 Tradycji, przy czym do-
gmat jawl sie tutaj jako wynik historycznego dialogu Kosciola z
Objawieniem danym czlowiekowl raz po wszystkie czasy i nie pod-
legajacemu historycznym przemianom. Przedstawimy nastepnie
samo rozumienie dogmatu przez Kaspera oraz chrystologiczne,
eklezjologiczne i pneumatologiczne tlo jego hermeneutyki. Do tych
elementow zaliczyé nalezy takze ujecie Kosciola jako communio fide-
lium, ktory jest miejscem objawienia sie prawdy w Swiecie 1 dla
Swiata.

2.1 Objawienie Boze przyjete przez wiare zasadniczym fun-
damentem katolickiej dogmatyki

Dogmatyka, ktéra pojmuje siebie w kategoriach nauki, wyra-
sta z koscielnej Tradycji 1 Swiadectwa Objawienia zawartego w
Pismie swietym. Jest ona w pelni §wiadoma swego glebokiego
zwigzku z zywym procesem komunikacji wiary we wspoélnocie Ko-
Sciola. Podczas gdy podejmuje ona dziedzictwo wiekéw mysli teolo-
gicznej 1 wyraza prawdy wiary, zwraca sie jednoczesnie w kierunku
Boga, ktory objawia sie czlowiekowi przez Chrystusa w Duchu
Swietym w historycznym ciagu wiekow . Kasper pisze: ,Wlasci-
wym przedmiotem teologii jest zatem nie tyle sama wiara Kosciola,
co racze] prawda o samoobjawieniu sie Boga wyrazona w Swiadec-
twach wiary Kosciota”'. Odpowiednio do tego owo samoobjawienie
si¢ Absolutu jako prawdy w milosci, ktére z kolei spotyka sie z
przyjeciem wiary ze strony czlowieka, staje sie fundamentem do-
gmatycznych dociekan Waltera Kaspera. To, co we wlasciwie poje-

> Por. Zur gegenwdrtigen Situation und zu den gegenwdrtigen Aufgaben der
systematischen Theologie, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 14.
1 Tamze (w tlum. autora).
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te] dogmatyce odgrywaé ma najistotniejsza role, to wlasnie wyda-
rzenie epifanii Boga, majace miejsce w historii 1 demonstrujace sie
jako objawienie sie wolnos§ci w milosci'’. Owo Objawienie nie moze
byé, wedlug Kaspera, rozumiane w kategoriach $cisle tradycyjnych,
y,instrukcyjno-teoretycznych”, jako zrédlo réznorakich prawd wyra-
zonych w okreslonych zdaniach, lecz raczej, tak jak chce tego Sobér
Watykanski IlI, jako wydarzenie zbawcze o charakterze osobowymls,
w ktéorym w slowie 1 czynie wydarza sie to, co jest objawiane, a
swoje zwienczenie osiaga ono w fakcie Osoby i dziela Jezusa Chry-
stusa’. Chrystus, ktorego dzielo (szczegdlnie wydarzenie krzyza)
rozumiana jest przez Kaspera jako eschatologiczno-ostateczne obja-
wienie wolnosci Boga w milos’cizo, staje sle zarazem obrazem bo-
skiego Absolutu w historii i punktem kulminacyjnym samoobjawie-
nia sie Bogazl. Z, tego przekonania wyrasta takze teza o konieczno-
§ci chrystologicznej interpretacji wszystkich dogmatéw22. Pneumato-
logiczny wymiar Objawienia wskazuje z kolei na dzieto Ducha Swie-
tego, jako na umozliwienie eschatologiczno-ostatecznego samoobja-
wienia sie Boga w historii, ktére przyjmuje postaé wigzaca w prze-
powiadaniu Kosciola 1 znajduje swéj) wyraz w jego wierze i wynika-
jacych z niej dogmatycznych formutach®’. W ten to wlasnie sposoéb
objawienie sie Boga w historii staje sie dla Kaspera miara i punk-
tem odniesienia wszystkich wypowiedzi dogmatycznych a jednocze-
$nie tworzy zasadnicze pryncypium ich jednosci.

" Por. Der Gott Jesu Christi, Mainz 31995, s. 276.

¥ Por. Offenbarung und Geheimnis, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz
1987, s. 143; Der Gott Jesu Christi, s. 156.

¥ Por. Kirchengeschichte als historische Theologie, w: RQ 80 (1985), s. 182;
Prolegomena zur

Erneuerung der geistlichen Schriftauslegung, w: H. Frankenmoélle, K. Kertelge
(Hrsg.), Vom Urchristentum zu Jesus. Festschrift fiir Joachim Gnilka, Freiburg i.
Br. 1989, s. 518.

0 Por. Der Gott Jesu Christi, s. 243; Neuansdtze gegenwdrtiger Christologie, w:
tenze (Hrsg.) Christologische Schwerpunkte, Diisseldorf 1980, s. 33.

1 Por. Erneuerung des dogmatischen Prinzips, w: A. Ziegenhaus u.a (Hrsg.),
Veritati Catholicae. Festschrift fiir Leo Scheffczyk, Aschaffenburg 1985, s. 53n.

*2 Por. Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1972, s. 100.

3 Por. Bewahren oder verdndern? Zum geschichtlichen Wandel von Glaube und
Kirche, w: J. Weismayer, U. Struppe (Hrsg.), Offnung zum Heute. Die Kirche
nach dem Konzil, Innsbruck 1991, s. 120; Hinfiihren zum Glauben - warum und
wie? IKaZ 17 (1988), s. 97.
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2.2 Pismo swiete i Ewangelia

Walter Kasper moéwi, nawiazujac do nauczania ostatniego
Soboru, o jednej jedynej Ewangelii, ktéra przekazana zostala przez
Apostolow w podwodjny sposdb: poprzez Pismo sSwiete 1 Tradycje
(por. KO 7)**. Pismu swietemu, jako szczegélnemu i1 wyjatkowemu
Swiadectwu Objawienia Bozego przypada tutaj wielkie znaczenie.
Jest ono bowiem szczegélnym i niepowtarzalnym odbiciem apostol-
skiego poczatku Kosciola (Anfang in der Fiille - pisze Kasper, po-
wolujac sie na Johanna Adama M6hlera)25. Przy okazji podkresla
on, ze samo Pismo $Swiete nie jest Ewangelia Jezusa Chrystusa, lecz
jeJ najbardziej wiarygodnym swiadkiem®®. Jest ono, wedlug Ka-
spera, pierwszym, naocznym 1 historycznym odbiciem Ewangelii,
ktora ze swej strony nie jest zadnym dzielem literackim, lecz wcigz
na nowo dziejacym sie cudem dziatlania Ducha Chrystusowego w
Kosciele’”. Pismo Swiete, ktore jest zamierzonym przez samego
Boga $wiadectwem dokonanego w Chrystusie raz po wszystkie
czasy 1 w nim osiggajacego swoj szczyt Objawienia, ma poprzez fakt
swego natchnienia udzial w mocy Ducha Swietego. Przez ten fakt
staje sie takze zasadniczym odniesieniem dla kazdego pézniejszego
swiadectwa o Chrystusie oraz rozstrzygajacg norma wiary chrzesci-
jaflskiej28 1 koscielnego przepowiadaniazg. Pismo s$wiete jest, jak
podkresla Kasper z naciskiem, norma normans non normata w Ko-
écieleso, jest ksiegg Kosciola w calym tego slowa znaczeniu31, dusza
zycia Kosciola®®, w koncu takze fundamentalna zasada epistemolo-

** Por. Das Verhdltnis von Schrift und Tradition. Eine pneumatologische

Perspektive, ThQ 170 (1990), s. 179.

% Por. Exegese-Dogmatik-Verkiindigung, w: tenze, Glaube und Geschichte,
Mainz 1970, s. 188; Die Kirche unter dem Wort Gottes, Conc (D) 1 (1965), s. 305.

% Por. Dogma unter dem Wort Gottes, Mainz 1965, s. 111.

%7 Por. tamze.

*® Por. Die Bedeutung der Heiligen Schrift fiir die Kirche und christliches Le-
ben nach der dogmatischen Konstitution ,Uber die gottliche Offenbarung”, BK 21
(1966), s. 55.

* Por. Exegese-Dogmatik-Verkiindigung, s. 190.

% por. tamze, s. 188.

31 por. Die Bedeutung der Heiligen Schrift, s.55.

2 Por. tamze, s. 57.
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giczng samej dogmatyki®>. Poniewaz Pismo §wiete, ktére jest
podstawowym odniesieniem Ewangelii 1 wykladnia wiary, samo
wymaga egzegezy, powinno by¢é ono wykladane w tym samym du-
chu, w ktéorym zostalo napisane. Owa duchowa (tj. przez Ducha
Swietego inspirowana i prowadzona) interpretacja i hermeneutyka
Biblii, ktora proébuje zglebié¢ do konca to, co w Pismie swietym za-
warte jest niczym innym jak tym, co rozumie sie w sensie teolo-
gicznym pod pojeciem Tradycji34.

2.3 Pismo swiete i Tradycja Kosciola we wzajemnym
przyporzadkowaniu

Jedna Ewangelia, ktéra zostala objawiona z moca przez
Chrystusa raz po wszystkie czasy (ein fiir allemal), jest 1 pozostaje
niewyczerpanym zrodlem wszystkich prawd wiary i obyczajow. Ona
to zostala przez Apostoléw i ich uczniéw, za laska Ducha Swietego,
przekazana poprzez ustna tradycje nastepnym pokoleniom chrzesci-
jan 1 za natchnieniem tegoz Ducha spisana (por. KO 7). Pamietajac
o tym, pisze Kasper, Pisma s$swietego 1 Tradycji nie mozna rozpa-
trywaé jako dwoéch wzajemnie od siebie odizolowanych kanalow
Objawienia. Raczej tworza one razem nierozdzielna jedno$é, apo-
stolskie dziedzictwo, depositum fidei, ktére spotecznosé Kosciola ma
za zadanle wiernie przechowywaé35. Nierozlacznosé¢ swiadectwa
Pisma $wietego 1 Tradycji trzeba rozpatrywaé w ich wzajemnym
odniesieniu i przyporzadkowaniu. Samo Pismo powstalo w diugim
procesie przekazywania tradycji ustnych. To Tradycji Kosciota za-
wdzieczamy takze, ze spisane Swiadectwa wczesnego chrzesScijan-
stwa zostaly uznane za natchnione, a zebrane w Kanonie zacho-

* Por. Dogmatik als Wissenschaft. Versuch einer Neubegriindung, ThQ 157
(1977), s. 193; Die Stellung der Heiligen Schrift in der Kirche, w: Erneuerung der
Kirche (Fromms Taschenbiicher ,Zeitnahes Christentum® 50, keine Verfasseran-
gabe), Osnabriick 1967, s. 57.

* Por. Prolegomena zur Eneuerung, s. 524n.; por. takze: N. Podhorecki, Tozsa-
mos$¢ w rozwoju i1 roznorodnosci - integralna wizja Tradycji Kosciota w teologii
Waltera Kaspera, Roczniki Teologiczne, t. L, zeszyt 2 (2003), s. 203-226.

% Por. Das Verhiltnis von Schrift und Tradition, s. 161; Tradition auf dem
Priifstand, w: Bibel im Jahr 1970. Die Zukunft wagen, hrsg. v. Kath. Bibelwerk
Stuttgart, Niirnberg, Eichstatt 1969, s. 77; Die Stellung der Heiligen Schrift in
der Kirche, s. 51.
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wane po dzien dzisiejszy. Z drugiej strony Tradycja czerpie swoja
tres¢ wlasnie z kart Pisma Swietego, tak ze mozna powiedzieé¢: Tra-
dycje jako zywa forme przekazu tresci ewangelicznych nalezy za-
sadniczo rozumieé jako wykladnie Pisma éwietego%. Najglebszy
powéd owego wzajemnego przyporzadkowania lezy wedlug Kardy-
nala w postannictwie Stowa i Ducha Swietego. Duch przenikajac
cala historie zbawienia, dziala w sposéb szczegdlny gdy nadeszla
pelnia czas6w. On ma udzial w zbawczym wydarzeniu wcielenia
Stlowa, On buduje i odnawia Cialo Chrystusowe - Kosciél swiety,
przypomina mu nieustannie o slowach, czynach i Osobie Zbawiciela
1 prowadzi Oblubienice Slowa ku pelni praWdy37. Odwolujaca sie do
dzialania Ducha Swietego egzegeza Pisma przez Tradycje nawiazuje
przede wszystkim do faktu, ze oba te elementy majg za zadanie
Swiadczy¢ o Dobrej Nowinie wiernosci i laski Boga wzgledem czlo-
wieka, przy czym Ewangelia nigdy nie zostanie przez nie do konca
wyczerpana 1 zglebiona. Pismo $wiete, ktére jako spisane slowo
Boze ma szczegélny udzial w wydarzeniu Objawienia, jest slowem
Boga w slowie czlowieka 1 poprzez owo slowo. ,Jest ono najbardzie;j
pierwotnym Swiadectwem Ewangelii, zwiazanym z dzialaniem Du-
cha Swietego, poprzez ktére Bég w owym Duchu ciagle na nowo do
nas przemawia”38. W ten sposob, pisze Walter Kasper, nalezy przy-
znaé¢ Pismu Swietemu pewien prymat w stosunku do Tradycji, jak
réowniez krytyczng funkcje wobec wszystkich tradycji Kosciola™.

2.4 Sposob rozumienia dogmatu przez Waltera Kaspera

Okreslenie wzajemnego stosunku i przyporzadkowania Pi-
sma $wietego 1 Tradycji, dokonane przez Kaspera, odzwierciedla sie
takze w jego rozumieniu rzeczywistosci dogmatu. To wlasnie do-
gmat ubiera w okreslona forme wypowiedzi jedno, poswiadczone w
Pismie 1 Tradycji Objawienie Boga, a w nawigzaniu do eschatolo-
giczno-ostatecznego charakteru owego Objawienlia, podnosi roszcze-
nie do absolutnej mocy wiazacej dla wspélnoty uczniéw Chrystusa.
Dogmatyka wychodzi z zalozenia, ze Tradycja Kosciola i wyznawane

% Por. Das Verhdltnis von Schrift und Tradition, s. 161.
37 Por. tamze.
38 Tamze, s. 188 (w thum. autora).
39 .
Por. tamze.
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przez niego prawdy wiary (dogmaty), wyrazaja Boza prawde
objawiona na kartach Starego i Nowego Testamentu. Kazdy dogmat
odnosi sie zatem do faktu, ze ,Boég objawil siebie na sposéb
historyczny, cielesno-konkretny 1 eschatologiczno-ostateczny w
Jezusie Chrystusie i w ten sposdéb definitywnie okreslil nieokre-
Slona otwartosé ludzkiego bytu a zarazem nadal mu najdoskonalszy
ksztalt”**. Owo samoobjawienie sie odwieczne] rzeczywistosci
prawdy Bozej, ktore osiaga swoé) szczyt w Osobie i dziele Jezusa
Chrystusa, realizuje sie w calej pelni dopiero tam, gdzie pod dziala-
niem Ducha Swietego zostaje ona definitywnie przyjeta we wspél-
nocie wiary Kosciola, otwarcie poswiadczona 1 (takze w formie zo-
bowiazujacych zdan) wyartykulowana41. Tresé¢ chrzescijanskiego
oredzia o dziele zbawczym Boga w Chrystusie wyraza sie zatem
(niejako oficjalnie) na sposéb sformutowan dog1natycznych42.
Dogmat, ktéry z jednej strony znajduje sie w Scislym
zwiazku z objawiona 1 poswiadczong we wspolnocie uczniéw Pan-
skich wiernoscia i prawda Boza, z drugiej strony jest i pozostaje
okreslona wypowiedzig czlowieka. Z tego wynika, ze tak jak wszyst-
kie ludzkie sformulowania dotyczace niezglebionej prawdy Bozej,
tak 1 on musi byé interpretowany w pewnym analogicznym sto-
sunku do swego przedmiotu. Kazdy dogmat jest w stanie wyrazié
prawde, do ktorej sie odnosi, tylko w pewnej historycznej niedosko-
nalosci, z doza niedoboru i1 analogii wynikajacej z faktu, ze Boza
rzeczywisto$s¢ nigdy nie moze by¢ adekwatnie wyrazona przez czlo-
wieka za pomocg jego zdan i sformulowan®’. Obietnica zbawcza tak
silnie zwigzana z Objawieniem Bozym znajduje swéj wyraz zaro6wno
w ostatecznym jak 1 specyficznie ,prowizorycznym” charakterze
kazdego dog'matu44. Ostateczno$sé¢ nawigzuje do faktu, ze Kosciét 1
jego przepowladanie wyrazaja fenomen eschatologiczny. W nim l$ni
juz jasnym blaskiem $§wiatlo prawdy Chrystusa posrodku swiata™.

40 Dogma/Dogmenentwicklung, w: P. Eicher (Hrsg.), Neues Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe, Bd. 1, Miinchen 1984, s. 184 (w tlum. autora).

! Por. tamze.

*2 Por. tamze.

*3 Por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, StZ 179 (1967), s. 408.

* Por. tamze, s. 409.

* Por. Dogma unter dem Wort Gottes, s. 127; Geschichtlichkeit der Dogmen?,
s. 409.
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W Chrystusie prawda Boza zostala ostatecznie objawiona wszyst-
kim ludziom. ,W pelnym mocy stowie Kosciola cala prawda, mia-
nowicie wywyzszony Pan, jest juz obecna we wspoélnocie wiernych
jako antycypacja eschatologiczno-calo§ciowego objawienia przyszlego
wieku”*®. Poniewaz w Jezusie prawda Boza zamanifestowala sie na
spos6b ostateczny, takze 1 wiara w Chrystusa nie moze definitywnie
zginadé, inaczej bowiem Boze slowo nie byloby synonimem wiernosci
1 mocy47. Zatem widzimy, ze wiara Kosciola i jego dogmaty maja w
sobie co$ z owej Bozej nieprzemijalnos$ci 1 zobowiazujace] ostatecz-
nosci.

Do eschatologicznego charakteru prawdy teologiczne] nalezy
jednak, wedlug Kaspera, takze drugi aspekt — mianowicie jej analo-
gicznos¢é i niedoskonalo$é¢®®. Stwierdzenie skonczonosci ziemskiego
wymiaru Kosciola 1 jego nieuniknionego uwiklania w historycznosé
1 zmiennos$é, a nawet w g‘rzech49, prowadzi Kaspera do wyrazenia
uwagl, ze takze prawda wypelnienia wszystkich Bozych obietnic nie
zostala jeszcze ostatecznie ukazana®’. Z tego to powodu dogmaty
moga by¢ stacjami w drodze, ale nie jej ostatecznym celem. Dogmat
jest zatem wypowiedzia wiary, ktora stoi w Scistym zwiazku ze
znang w teologii zasada: ,Juz - jeszcze nie”’. Nosi charakter osta-
tecznej prawdy Bozej, a jednoczesnie uwiklany jest w przemijalnosé
1 historycznosé¢ kazdej ludzkiej Wypowiedzi51. spogmat jest
tymczasowym stawaniem sie eschatologiczno-ostateczne] prawdy
Chrystusa. Termin ‘tymczasowy’ pragnie wyrazi¢ antycypujacy cha-
rakter dogmatu; nie jest on zatem pojmowany jako przeciwienstwo
do terminu ‘definitywny’, lecz w pierwotnym znaczeniu tego slowa,
jako uprzedzajace siegniecie ku rzeczom ostatecznym (eschata), w
ktorym otwiera sie dla Kosciola w Swietle eschatologiczne) przy-
szlosci jego terainiejszoéé”sz. Dogmat powinien byé zatem pojmo-

* Dogma unter dem Wort Gottes, s. 127; por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, s.
409.

*" Por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, s. 409; Dogma unter dem Wort Gottes,
s. 127.

“® Por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, s. 409; Dogma unter dem Wort Gottes,
s. 127.

* Por. Dogma unter dem Wort Gottes, s. 127.

°0 Por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, s. 409.

°1 Por. Dogma/Dogmenentwicklung, s. 185.

>2 Dogma unter dem Wort Gottes, s. 128 (w tlum. autora).
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wany, wedlug Kardynala Kaspera, jako sposéb, w ktéry Ewangelia
o eschatologicznym nadejsciu Kroélestwa Bozego w Chrystusie jest
poswiadczona przez wspolnote Wiernych53. Stad wynika z kolei prze-
konanie, ze formalnie zdefiniowane dogmaty moga byé¢ wlasciwie
rozumiane 1 przyjmowane jedynie w Scislym zwigzku z caloscia na-
uki 1 zycia Kosciota (por. DH 2880, 2922, 3045, 3408, 3884, KDK
25)°*. W nim takze majg swo] nieodzowny Sitz im Leben”. Ponie-
waz wyznanle wiary 1 nabozenstwo, prawdy wiary 1 liturgia zawsze
znajdowaly sie w Scislym zwigzku ze sobg, kazdy dogmat zachowuje
swoj staly chrystologiczny charakter.

»lymczasowo$c¢” 1 historycznosé dogmatow sg powodem, dla
ktéorego mozna mowié¢ o rzeczywistym procesie rozwoju dogmatu56.
Poniewaz jednak wierzymy, ze Bog w Jezusie Chrystusie ostatecz-
nie przyjal wszystko to, co ludzkie (oprécz grzechu), a zatem takze
to, co niedoskonale 1 historycznie przemijalne ,bez zmieszania, bez
rozdzielania” (definicja Soboru Chalcedonskiego 451)°", mozemy
kierujac sie ta wiara i1 nadzieja bez obawy zaakceptowaé historycz-
nos¢ dogmatow. Mozemy w nich takze z cala pewnoscia odnajdywacé
nieklamane 1 pewne oparcie wiary na podstawie niewzruszone]j
obietnicy BoZejsS.

Sprawa zasadnicza dla chrzescijanskiego dogmatu jest, we-
dlug Kardynala Kaspera, ze pozostaje on pryncypialnie zwiazany z
zagadnieniem prawdy59. Biblijna interpretacja prawdy jako
niezawodnosci, obietnicy i prorockiego s§wiadectwa Ducha w pola-
czeniu z jej klasyczng filozoficzng definicja jako zgodnosci rzeczy 1
poznajacego ja intelektu (adaequatio rei et intellectus), znajduje swa
tworcza synteze w biblijnej literaturze madrosciowej 1 chrzescijan-
skim dogmacieGO, przy czym warto zauwazyé, ze charakterystyczny
dla biblijnego rozumienia prawdy pozostaje wymiar zorientowane]

°3 Por. tamze.

** Por. Dogma/Dogmenentwicklung, s. 185.

*> Por. tamze, s. 187.

% Por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, s. 403.

°" BF VI, 8.

°® Por. Geschichtlichkeit der Dogmen?, s. 414; Dogma/Dogmenentwicklung, s.
188.

9 Por. Erneuerung des dogmatischen Prinzips, s. 47.

° Por. Das Wahrheitsverstindnis der Theologie, w: E. Coreth (Hrsg.), Wahr-
heit in Einheit und Vielheit, Diisseldorf 1987, s. 177-182.
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na przyszlo$§¢ nadziei, zakorzenionej w niewzruszonej pewnoscl Bo-
zych obietnic®’. Jak dalece akceptuje sie w dogmatyce operujace
historycznymi i osobowymi kategoriami rozumienie Objawienia 1
wiary, ktore zostalo w nawiazaniu do nauki Ojcéw Kosciola zapro-
ponowane przez Sob6r Watykanski II, tak tez konsekwentnie trzeba
rozpatrywaé pojedyncze dogmaty jako obiektywne symbole, ktoére
majg za zadanie wskazaé na rzeczywistos$ci przekraczajace mozliwo-
Sci naszego ludzkiego pojmowania i wyrazania. Pragna one ukie-
runkowacé czlowieka na wszechogarniajaca prawde Boza, stad nie
mozna ich po prostu rozlacznie wylicza¢ 1 sumowac. Racze) po-
winno sie je wplata¢ w strukture calosci wyznania wiary, bo do
niego przynalezg i1 to z nich wyznanie czerpie swa sile 1 nieza-
chwiang pewnoéész. Ta ,caloscig wiary”, o ktéore) mowi Kasper, jest
calo$é zycia, dziela 1 osobowos$ci pewnej postaci, mianowicie Jezusa
Chrystusa63.

2.5 Chrystologiczne centrum jako osrodek zbieznosci
wszystkich dogmatow

,Chwala Boga objawiona 1 urzeczywistniona w Jezusie Chry-
stusie, jako odniesienie 1 niezbedna podstawa kazdego bytu ludz-
kiego, jest przeto jednym Slowem w wielosci stéw 1 jednym dogma-
tem w wielosci dogmatéw”, pisze Walter Kasper64. Kto wyznaje, ze
B6g w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego jest prawda, zba-
wieniem, nadziejg 1 ostatecznym pokojem dla wszystkich ludzi
wszystkich czaséw, kto nadto zawierza swoje zycie tej] prawdzie, ten
proklamuje calo$é wiary chrzeécijaﬁskiej65. Teologiczny wyklad Pi-
sma Swietego (dogmat) musi opieraé sie na Chrystusie, jako na
centralnym punkcie calego oredzia biblijnego. On jest bowiem

1 Por. Dogma unter dem Wort Gottes, s. 104.

®2 Por. Dogmatik, w: P. Eicher (Hrsg.), Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe, Bd. 1, Miinchen 1984, s. 199; Tradierung und Vermittlung als
systematisch-theologisches Problem, w: E. Feifel, W. Kasper (Hrsg.), Tradierungs-
krise des Glaubens, Miinchen 1987, s. 42n.; Das Glaubensbekenntnis der Kirche,
IKaZ 13 (1984), s. 267n.

% Por. Einfiihrung in den Glauben, s. 100.

® Tamze.

® Por. tamze.
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~najwyzszym interpretatorem” wszystkich tajemnic zbawienia. W
tym wykladzie daje On udzial swemu KosSciolowi, gdy pozwala mu
podazaé ku pelni swego zycia, zawierza mu swoje slowa, obdarza go
swoja mocg, autorytetem i daje mu swego Ducha, ktory prowadzi
wspolnote uczniéw Chrystusa ku pelni prawdy (por. J 16, 13)°°.
Jest zatem rzecza najwyzsze] wagi dla chrzescijanstwa, a w szcze-
golnosci dla koscielnej hermeneutyki dogmatu, aby rozumieé Chry-
stusa jako punkt wyjScia, centrum 1 wzorzec kazdej préby interpre-
tacji prawd wiary. W tym kontekscie chrystologiczny wyklad do-
gmatu staje sie Interpretacjg w pelni teologiczng i doksologiczna,
przy czym uwzglednia sie takze elementy antropologiczne 1 spo-
leczne®’. Prawda teologiczna, o ktorej s§wiadczg wszystkie wypowie-
dzi dogmatyczne, powinna by¢ zatem rozumiana jako prawda chry-
stologiczna w calym tego slowa znaczeniu. ,Gdyz przy calym swym
historycznym uwarunkowaniu prawda teologiczna pozostaje okre-
Slona 1 doglebnie zwigzana z wydarzeniem Chrystusa, ktéory jest
prawda osobowa”GB. Eschatologiczno-ostateczna rzeczywistosé¢ nadej-
Scia prawdy Bozej w Jezusie Chrystusie obejmuje wedlug Kardynala
Kaspera dwa aspekty: ,Po pierwsze sam historycznie niedosci-
gniony fakt Objawienia w Chrystusie, po drugie trwanie prawdy
Chrystusowe) w §wiecie poprzez Ducha, ktérego zadaniem jest
przypominaé¢ slowa i czyny Zbawiciela, a przypominajac zarazem je
wclaz na nowo urzeczywistniaé (por. J 14, 26; 16, 13n)%.

2.6 Hermeneutyka dogmatu w perspektywie eklezjologicznej
1 pneumatologicznej

Roszczenie prawdy wlasciwe dla wypowiedzi typu dogma-
tycznego wiaze sie w refleksji Kardynala Kaspera bardzo Scisle z
plaszczyzna koscielng 1 dzialaniem Ducha Swietego we wspodlnocie

% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow, w: Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
Krakow 2000, s. 293.

7 Por. Prolegomena zur Erneuerung, s. 521-524.

®® Das Wahrheitsverstindnis der Theologie, s. 192 (w tlum. autora).

9 Jesus der Christus, s. 311.
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Wiernych70. Prawde Bozg w Jezusie Chrystusie nie moglibysSmy
odczytywaé¢ w jej wymiarze eschatologiczno-absolutnym, gdyby nie
zostala ona podjeta przez Kosciél pod natchnieniem Ducha Swie-
tego (ktory nieustannie przypomina o Chrystusie i prowadzi ku
pelni prawdy) i poSwiadczona oficjalnie przed §wiatem. Kosciét jako
communio jest zatem w Duchu Swietym Cialem Chrystusa, w kté-
rym i przez ktérego samoobjawienie sie Boga w Chrystusie jest
przepowiadane wszystkim narodom. W Tradycji Kosciola wydarze-
nie objawienia prawdy Bozej w Chrystusie przez Ducha Swietego
manifestuje sie poprzez liturgie, modlitwe 1 w koncu jest wyrazane
calg istota wspoélnoty wiernych (por. KO 8). W ten sposéb posia-
damy calg rzeczywisto§é¢ 1 prawde Chrystusowa za laska Ducha
Swietego poprzez posrednictwo $wiadectwa wiary Kosciota. Kosciol
wraz ze swymil dogmatami jest zatem w takim stopniu uprawniony
do roszczenia absolutnej] obowigzywalnosci swych wypowiedzi, o ile
daje sie on prowadzi¢ na Sciezkach swej wiary 1 wprowadzaé¢ w pel-
nie prawdy Chrystusowej przez Ducha Swietegon. Na tej podstawie
Kasper formuluje swa teze: ,Kosciél jako miejsce (trwania)
prawdy”72. Eschatologiczne objawienie absolutnej prawdy o Bogu i1
czlowieku w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego zaklada nie-
jako Kosciél jako publicznego 1 nieomylnego $Swiadka owej
prawdy73, w ktorym stowo Boze 1 Ewangelia Chrystusa sa urzeczy-
wistniane w zywym procesie Tradycji 1 wspoéloddzialywania chary-
zmatéw oraz znajduja swo] ostateczny wyraz w dogmatycznych
sformulowaniach™. W owym procesie, ktory przebiega za laska
Ducha Swietego, wypowiedz o charakterze dogmatu zajmuje
wprawdzie poczesne miejsce, ale nie jest ani jego jedyna ani nawet
najwazniejsza postacia75. Dogmat jest raczej jednym z elementow
wyrazajace) sie takze na inne sposoby Tradycji Kosciota. W catosci
tej Tradycji dogmat musi byé najpierw interpretowany w odniesie-

" Por. Kirche als Ort der Wahrheit, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz
1987, s. 225-271.

! Por. Jesus der Christus, s. 322; Kirche als Ort der Wahrheit, s. 264; Bewah-
ren oder verdndern?, s. 120.

" Por. Kirche als Ort der Wahrheit, s. 264.

™ Por. Dogma/Dogmenentwicklung, s. 184.

™ Por. Zur gegenwdrtigen Situation, s. 12n.

™ Por. tamze, s. 13.
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niu do swiadectwa Pisma s$wietego, a nastepnie wykladany w na-
wiazaniu do jednosci i integralnosci Credo oraz wpleciony w calosé
zycla wspolnoty Wierzaccych76

2.7 Kosciol jako wspolnota wiary miejscem prawdy w sSwie-
cie i dla swiata

Prawde Objawienia, prawde Ewangelii o zbawczym dziele
Boga w Jezusie Chrystusie, jak 1 jej pierwotne swiadectwo na kar-
tach Pisma $§wietego posiadamy, jak zaznacza Walter Kasper, jedy-
nie w Swiadectwie 1 poprzez swiadectwo Kosciola'". Eschatologiczny
wymiar nadziei nakierowane) ku przyszilosci, ukazany przez Zbawi-
ciela wszystkim ludziom, urzeczywistnia sie ciagle na nowo w biegu
Iudzkiej historii. W szczegdélny sposob dzieje sie to tam, gdzie lu-
dzie przyznaja sie do Chrystusa 1 prébuja na podstawie tego wy-
znania ksztaltowacé swoje zycie. ,Kosciol jako wspélnota wierzacych
jest przeto najwlasciwszym miejscem, powiedzie¢ mozna sakramen-
tem Ducha Swietego, i co za tym idzie sakramentem przyszlosci
Bozej” . Takim sakramentem o glebokim wymiarze nadziei, ktéry
urzeczywistnia sie w miloSci 1 prawdzie moze byé¢ Kosciél tylko
wtedy, gdy owa mnadzieja, o ktorej pragna zaswiadczyé wszystkie
dogmaty, zostanie jednoznacznie i ostatecznie wyrazona. Koscioél,
prowadzony laska Ducha Swietego poprzez dzieje, jest pielgrzymu-
jacym Ludem Bozym, ktéry jakkolwiek w swym poznaniu prawdy
znajduje sie nieustannie w eschatologicznym napieciu pomiedzy
,Juz” a ,Jeszcze-nie”’, jednak jest takze w posiadaniu ,Ewangelii
prawdy” (por. Ef 1, 13). Jest on powolany, aby poprzez swoja litur-
gie, wyznanie wiary 1 cale swe zycie sklada¢ s§wiadectwo o nadziej
plynacej z Dobrej Nowiny przed calym swiatem. Kosciélt moze byé
okreslony jako ,Kolumna i fundament prawdy” (por. 1 Tym 3, 15),
a nawet jako miejsce (trwania) samej prawdy. W nawiazaniu do
Konstytucji o Bozym Objawieniu De: verbum Soboru Watykan-
skiego II Kasper podkresla wzajemna wspoétzaleznosé Pisma Swie-
tego, Tradycji, dogmatu 1 wspoélnoty Kosciola, ktére tworza jedna 1

® Por. tamze.
T Por. tamze, s. 11.
® Zukunft aus dem Glauben, Mainz 1978, s. 29 (w tlum. autora).

63



nierozerwalng calosé¢ gleboko powiazana 2z dzialalnoscia Ducha
Swietego (por. KO 9-10). Poprzez tchnienie Pocieszyciela stowo
Boga skierowane do czlowieka staje sie duchem i zyciem w sercach
wiernych. Ten sam Duch Swiety pobudza i ksztaltuje zmyst wiary
(sensus fidelium) we wspoélnocie uczniéw Chrystusowych. Jest to
owo ,wyczucie” wiary, przez ktore Lud Bozy pod przewodnictwem
Urzedu Nauczycielskiego i wspdélpracy naukowej teologii rozpoznaje
slowo Boze, kierowane do niego w przepowiadaniu, opowiada sie za
nim, a w swym zyciu strzeze go z niezachwiang wiernoscig. Do-
gmaty wyrazaja to samo ,wyczucie”’, ten sam zmysl wiary w po-
rzadku doktrynalnym. Dlatego tez nie moga byé nigdy izolowane od
calego kontekstu zycia 1 nauczania wspolnoty wiary Kosciola. Zna-
czenie dogmatow 1 ich interpretacja ma zatem charakter soteriolo-
giczny. ,Musza one chroni¢ wspolnote eklezjalna od bledu, leczyé jej
rany 1 sluzy¢ wzrostowi zywej Wiary”79. Prawda objawiona chce
naznaczy¢ swoja pieczecig cale zycie ludzi, ktérzy ja przyjeli, nie
moze zatem zatrzymacé sie jedynie na slownych sformulowaniach.
Wazne jest w tym konteksScie zycie w prawdzie, a nie tylko coraz
lepsze przyjmowanie jej na poziomie intelektualnym. Prawde trzeba
wprowadzacé coraz glebie) w zycie, ,czynic¢ ja” (por. J 3, 21). To wla-
Snie we wspolnym czynieniu prawdy musi sie okazacé, czy rzeczywi-
Scie razem w tej prawdzie pozostajemy (por. J 3, 21)*°. Prawda
ukazuje sie w tym kontekscie jako cos absolutnie pewnego oraz jako
fundament, na ktérym zasadza sie ludzkie istnienie. Liturgia, a
takze modlitwa sg waznymi miejscami hermeneutycznymi dla po-
znania 1 posrednictwa praWdySI. Poprzez czynienie prawdy w milo-
éci na drodze wiary pod natchnieniem Ducha Swietego pielgrzymu-
jacy Kosciél communio objawia swiatu, ze istotnie jest tym, czym
byé pragnie: Sluga Chrystusa 1 cztowieka® .

Zasadniczy postulat hermeneutyki dogmatu Waltera Ka-
spera mozna zatem przedstawié¢ nastepujaco: Chodzi o teologiczng
interpretacje koscielnego dogmatu na tle problematyki objawienia
sie absolutu prawdy Bozej w zmiennosci 1 niestalosci ludzkiej histo-

™ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacia dogmatéw, s. 294.
80 por. Zum Problem der Rechigliubigkeit in der Kirche von Morgen, s. 62.
81 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacia dogmatéw, s. 280n.
2 Por. Die Heilssendung der Kirche in der Gegenwart, Mainz 1970, s. 89.
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rii z uwzglednieniem nowozytnego kryzysu jaki dotyka fenomenu
tradycji. Nawiazujac do nauki Soboru Watykanskiego II, podkresla
Kasper nastepujace elementy:

- Wielosé wypowiedzi Kosciola o charakterze doktrynalnym
(dogmatéw) przedstawia w zasadzie rozwiniecie jednego, jedynego
wydarzenia samoobjawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie przez
Ducha Swietego i jako takie musi byé ona interpretowana i przed-
stawiana.

- Dogmat w $cislym znaczeniu przedstawia jedynie czesé
wiekszej calosci Tradycji Kosciola, w ktorej wiara jest przekazywana
nastepnym pokoleniom i ciggle na nowo, odpowiednio do zmienia-
jacych sie warunkéw historycznych oraz spolecznych musi by¢ roz-
patrywana 1 wykladana. Chodzi o przekazywanie tej samej wiary ale
w zmieniajacym sie otoczeniu. W procesie historycznym Kos$ciél nie
dodaje niczego nowego (non nova) do Ewangelii, ale glosi nowos¢
Chrystusa za kazdym razem w nowy sposob (noviter). Wlacza do
swego skarbca za kazdym razem nowe elementy pozostajace w
harmonii ze starozytnymai.

- Hermeneutyka dogmatu ma swoje niezbywalne miejsce we
wspoélnocie wiary Kosciola, ale nie poza nia. Interpretacja dogmatu
musi przebiegac¢ koniecznie wewnatrz calosci nauki 1 zycia Kosciola,
a wyklad pojedynczych prawd wiary musi sta¢ w Scislym zwiazku z
caloscia chrzescijanskiego Credo (nexus mysteriorum)sg.

3 Charakterystyczne cechy hermeneutyki dogmatu Kardy-
nala Kaspera

W sposobie interpretacii dogmatu przez Kardynala Waltera Kaspera
mozna wyrozZni¢ niektore cechy wyrozniajgce go na tle innych wspot-
czesnych teologow zajmujgcych sie tqg problematykq. Sq to: Zagadnie-
nie Absolutu w historii, niezbywalna rola Tradycji Kosciola, ujecie
teologii dogmatycznej jako hermeneutyki stowa BozZego i w koricu fakt
podwaojnej relacyjnosci dogmatu.

% por. U.R,, Dogma und Kirche: Ein Dokument der Internationalen Theologen-
kommission, HerKorr 44 (1990), s. 310.
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3.1 ,Das Absolute in der Geschichte”®*

Pytanie o punkt oparcia w nieustannie trwajacych historycz-
nych procesach, o to, co niewzruszone i niezmienne we Wwierze,
krotko moéwiac o Absolut objawiajacy sie w dziejach, pozostaje
wcigz dla Kaspera ,,doskwierajacym” i rozstrzygajacym jednoczesnie
zagadnieniem jego mysli teologicznejgs. Chcac znalezé jego rozwiaza-
nie proponuje on odwolaé¢ sie do kategorii wolnosci, ktéra bedzie
rozpatrywana w Scislym zwiazku z nadzieja, odnoszacg sie do histo-
rycznej przyszlo§ci oraz samoobjawieniem prawdy 1 wiernosci Boga.
Tylko bowiem absolutna wolnos¢ Boga, ktéra ogarnia wszystkie
byty 1 cale dzieje, okazuje sie by¢ najglebszym fundamentem 1
umozliwieniem wolnosci czlowieka. Ona to umozliwia zaistnienie
wybiegajacej w przyszlosé nadziei ludzkiej oraz ufnosci w absolutne
spelnienie calej historii. Takie pojmowanie zagadnienia pozwala
przezwyciezy¢ pozorng sprzecznoS¢ przyjecia objawienia sie nie-
zmiennosci Absolutu w ciagle na nowo zmieniajacych sie warun-
kach dziejowych. Objawienie Boze, ktére znajduje swod) szczyt 1 wy-
pelnienie w Osobie 1 dziele Jezusa Chrystusa, oznacza jednoczesnie
calkowicie wolne ,samoprzekazanie sie” Boskiego Absolutu, a nie-
zaprzeczalne historyczne uwarunkowanie Objawienia odpowiada z
kolel cielesno-symbolicznemu wymiarowi absolutnej osobowej wol-
nosci Boga86. Nie mozna zatem, wedlug Kaspera, zglebié¢ problema-
tyki Absolutu manifestujacego sie w historii poprzez powrot do ahi-
storycznego stylu myslenia w teologii. Rozwigzanie staje sie raczej
mozliwe na plaszczyznie rozumowania uwzgledniajacego dziejowe
aspekty Objawienia87. Zasadniczym punktem odniesienia pozostaje
tutaj prawda o szczytowe) 1 doskonalej postaci samoobjawienia sie
Boga w historii w Chrystusie, ktory dzieki temu staje sie posredni-
kiem niezmiennos$ci Absolutu w chwiejnosci i nietrwalosci przemian

* Por. praca habilitacyjna Kaspera pod tym samym tytulem: Das Absolute in
der Geschichte. Philosophie und Theologie der Geschichte in der Spdtphilosophie
Schellings, Mainz 1965.

% Por. Kirche und Theologie unter dem Gesetz der Geschichte, w: tenze;
Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 62.

8 Por. N. Podhorecki, Offenbarung-Schrift-Tradition. Walter Kaspers Beitrag
zum Problem der Dogmenhermeneutik, Frankfurt am Main 2001, s. 160n.

87 Por. Kirche und Theologie unter dem Gesetz der Geschichte, s. 62.
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dziejowych®®. Objawienie wszechmocy Boga i Jego wolnosci w milo-
Sci, ktéra daruje sie czlowiekowl az po calkowitg niemoc i wynisz-
czenie krzyza, uobecnia sie poprzez dzialanie Ducha Swie;tegosg. W
ten sposéb trynitarne wyznanie wiary okazuje sie przezwyciezeniem
panteistyczno-koniecznego zwiazku Boga, Swiata i historii (Hegel) a
zarazem streszczeniem objawilenia sie tajemnicy Bogago. Objawienia
sie Boga czlowiekowi jest najglebsza przyczyna nadziei, ktéra czer-
piemy z historii. Owa nadzieja, nawigzujaca do zbawczej obietnicy
Boga, wspétbrzmi z dwoma elementami: ostatecznosciag a zarazem
tymczasowoéciagl. Prawda  teologiczna, prawda  dogmatow
wyplywajacych z samoobjawienia sie Boga w historii ma swéj udzial
w obu tych aspektach. Ta charakterystyczna dla Pisma s$wietego
perspektywa, w ktorej prawda 1 historia sg ze soba SciSle powigzane
(prawda w Biblii jest to, co potwierdza wczesniejsze deklaracje), jest
typowa takze dla wszystkich wypowiedzi typu dogmatycznego. Za-
klada ona droge podazania ku pelni prawdy (por. J 16, 13), wy-
trwale jej poszukiwanie w perspektywie obietnic Bozych 1 w koncu
stala otwartos¢ na dziejowe znaki czasu’

3.2 Niezastapiona rola Tradycji Kosciola™

Kardynal Walter Kasper nalezy bez watpienia do tych teolo-
gow, ktorzy poswiecili sporo miejsca w swoich publikacjach tema-
tyce Tradycji94. Odciska ona swoje pietno na calym jego sposobie
pojmowania rzeczywistosci wiary i1 Kosciola. Zagadnienie wlasci-
wego ujecia Tradycji Kosciola rozpatruje Walter Kasper w $cistym
zwligzku z analiza Objawienia oraz problematyka Absolutu w histo-
rii, ktérego objawienie poswiadczone na kartach Pisma $wietego
trwa nieprzerwanie w owej Tradycji, przy czym musi ona nieustan-

*® Por. Prolegomena zur Erneuerung, s. 518; Erneuerung des dogmatischen

Prinzips, s. 53n.

% Por. Der Gott Jesu Christi, s. 278.

 Por. Jesus der Christus, s. 203.

°1 Por. Kirche und Theologie unter dem Gesetz der Geschichte, s. 63.

2 Por. tamze.

” Por. N. Podhorecki, Tozsamos¢é w rozwoju i réozZnorodnosct — integralna wizja
Tradycji Kosciola w teologii Waltera Kaspera, Roczniki Teologiczne, tom L. zeszyt
2 (2003), s. 203-227, skad zaczerpnieto wiekszosé mysli tego paragrafu.

° Por. tamze, s. 204, przyp. 5.
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nie szukac¢ $rodkéw wyrazu odwiecznej prawdy, odpowiednich do
danej epoki i zmieniajagcych sie warunkéw srodowiska. Rozumienie
Tradycji KosSciola przez Kaspera jest zatem jednym z najistotniej-
szych elementow jego hermeneutyki dogmatu.

Tradycja Kosciola jest dla Kaspera przede wszystkim otrzy-
mywaniem i przekazywaniem w Kosciele samoobjawienia sie Boga
w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego. Zbawiciel, szczegdlnie
w wydarzeniu krzyza, gdzie Bog w poddaniu sie Jezusa woli Ojca
sam ostatecznie wydaje sie w rece ludzi i w ten sposéb najdoskona-
lej objawia sie im jako ich Zbawca i Pan, a takze poprzez swoje
zmartwychwstanie, staje sie zarazem aktem jak i trescig Tradycji
jednoczeénie95. Z kolei obiektywne samoobjawienie i ,samoprzekaza-
nie” sie Boga w Jezusie Chrystusie staje sie rzeczywistoscig subiek-
tywnie przyswajalng przez nas dzieki wylaniu Ducha Swietego.
Dzielo 1 Osoba Chrystusa staja sie ciagle na nowo historycznie ak-
tywna obecnoscia Pana posrod wspolnoty wierzacych przez dziala-
nie Ducha SWiQtego (por. 2 Kor 3, 17).

Chrystologiczno-pneumatologiczne samoobjawienie sie 1 ,sa-
moprzekazanie” sie Boga w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swie-
tego staje sie ciggle na nowo terazniejszoscia w historii w ludzkim
przekazie 1 poprzez niego. Slowo i Prawda Boza nie stalyby sie
przemieniajaca ten $wiat rzeczywistos$cia, gdyby nie spotkaly sie ze
strony czlowieka (wspartego moca Ducha Swietego) z odpowiedzia
wiary 1 publicznym swiadectwem”®. Jezus Chrystus jest ,nama-
calny”, ,uchwytny” jedynie w apostolskim, ludzkim $wiadectwie 1
poprzez nie. Dlatego to, pisze Kasper, koniecznosé ludzkiego, ko-
Scielnego procesu przekazywania i Tradycji wydaje sie byc¢ nie-
odzowna®'. Proces 6w posiada sakramentalna strukture, tzn. staje

% Kasper pisze: ,Kreuz und Auferstehung sind also die Uberlieferung schlecht-
hin; als solche sind sie Urgrund, Inhalt und Paradigma jeder christlichen Tradi-
tion“, zdanie to odnajdujemy w: Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, w:
W. Loser, K. Lehmann, M. Lutz-Bachmann (Hrsg.), Dogmengeschichte und katho-
lische Theologie. Festschrift fiir Heinrich Bacht, Alois Grillmeier und Adolf
Schonmetzer, Wiirzburg 1985, s. 395; takze w: Tradition als Erkenntnisprinzip.
Systematische Uberlegungen zur theologischen Relevanz der Geschichte, ThQ 155
(1975), s. 210n.

% Por. Das Verhdltnis von Schrift und Tradition, s. 186.

°" Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 396; por. takze J. Mo-
rawa, Die Communio Kirche als Sakrament des Heils in und fiir die Welt. Zum
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sie uobecniajagcym znakiem i narzedziem ,samoprzekazywania” sie
Boga w Chrystusie przez Ducha Swietego. Sprawowanie Eucharystii
odgrywa w tym kontekscie fundamentalna role, jest ono zrédiem 1
szczytem Tradycji. Tym niemniej takze 1 inne urzedowe Swiadectwa
1 elementy Tradycji (liturgia, symbole wiary 1 in.) posiadaja godne
podkreslenia znaczenie>. To wlaénie oplerajac sie na takim
rozumieniu Sobér Watykanski II moéowi o Tradycji, ktéra wyraza sie
w zyciu, wierze i kulcie Kosciola, ktéora wydarza sie poprzez to,
czym Kosciol jest, poprzez to, w co wierzygg. O ile proces kosciel-
nego przekazywania jest istotny i1 nieodzowny w dziele urzeczywist-
niania wydarzenia Chrystusa, nie wolno nam dopusci¢ do jego abso-
lutyzowania. Chrzescijanie wierza bowiem w samoobjawienie i ,sa-
moprzekazywanie” sie Boga w Kosciele 1 z Kosciolem, a takze co za
tym idzie, w okreslonej jezykowej 1 symbolicznej szacie, ale wlasci-
wie nigdy nie ma to przelozenia na stosunek do samego wydarzenia
Kosciola 1 jego uwiklania w historieloo. Zatem tylko ponadczasowe
,my  wspoélnoty wiary uczniéw Chrystusa moze by¢é uznane za
transcendentalny podmiot Tradycji. Tylko we wspoétkroczeniu z Ko-
Sciolem jego historyczng drogg, pojedynczy chrzescijanin moze miecé
pewnosé swojego uczestnictwa w Tradycji Bozego zbawienia, doko-
nujacego sie przez Chrystusa w Duchu Swietym. Moc Ducha dziala-
jacego w Kosciele antycypuje juz wydarzenie paruzji, ponownego
przyjScia Zbawiciela. Tradycja Kosciola staje sie przeto rzeczywisto-
Scia prawdziwie eschatologicznquI.

To, co wydarzylo sie raz w Chrystusie, posiada swoje nie-
przemijajace znaczenie po wszystkie czasy (ein fiir allemal)'*?. Dla-
tego tez w Tradycji Kosciola chodzi nie tylko o kontynuacje, ale
takze o identycznos$é. Ziemski Jezus, ktory jest jednoczesnie wy-

erneuerten Verstdindnis der Sendung der Kirche in der Gegenwart im Werk Walter
Kaspers, Frankfurt a.M. 1996, s. 83.

* Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 396.

» Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja o Bozym Objawieniu Dei Verbum,
nr 8.
0 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 397; por. Tomasz z
Akwinu, Summa theologiae II-1I, q.1 a. 2 ad 2: ,actus autem credentis non termi-
natur ad ennuntiabile, sed ad rem.”; por. takze: H. de Lubac, Credo. Gestalt und
Lebendigkeit unseres Glaubensbekenntnisses, Einsiedeln 1975, s. 132n.

%Y Por. Das Verhiltnis von Schrift und Tradition, s. 173.

102 )
Por. tamze.
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wyzszonym Panem historii pozostaje przez Ducha Swietego ak-
tywna terazniejszoscia w swoim Kosciele. Nowy eon staje sie po-
przez wydarzenie zmartwychwstania i wylania Ducha rzeczywisto-
Scia, w ktora wierzacy sa wprowadzani dzieki przyjeciu przepowia-
danego Stowa. Duch Swiety, ktory oznajmia rzeczy przyszle i pro-
wadzi Kosciél ku pelni prawdy (por. J 16, 13) sprawia, ze prawo
minionych dni ustepuje miejsca przysztosci. W tym kontekscie Tra-
dycja staje sie eschatologicznym fenomenem, w ktérym $wiatlo
prawdy Chrystusowe)] $wieci posrodku ciemnosci. To wlasnie w
przepowiadaniu Kosciola eschatologiczna kompletnosé prawdy (tzn.
Chrystus wywyzszony) jest juz obecna tu i teraz jako antycypacja
eschatologicznej pelni objawienia przy koncu czasow . Z tego wy-
nika ciagle obecne w przepowiadaniu i Tradycji Kosciola napiecie
pomiedzy ,Juz” 1 ,Jeszcze-nie”. W tym napieciu udzial maja takze
wszystkie wypowiedzi wiary, wraz z ich formami zdefiniowanymi
czyli dogmatamai.

Swiadectwa Tradycji w ich wielosci i réznorodnosci moga i
powinny stawac¢ sie modelami dla naszych aktualnych proéb i usilo-
wan przetlumaczenia Ewangelii na terazniejszy jezyk, uwzgledniajac
odpowiedzi zawarte w Slowie Bozym na trapigce nas obecnie pro-
blemy 1 pytania stawiane przez Wspélczesnoéél(M. Dzieki takiemu
rozumieniu Tradycji teologia katolicka, omijajac wszelkie formy
ekstremalne, sytuuje sie posrodku miedzy fundamentalizmem iden-
tyfikujagcym tresci wiary z biblijnymi lub tradycjonalnymi formu-
lami i w ten spos6éb uprzedmiotowujacym wiare, a spirytualizmem,
ktory nie traktuje powaznie Wecielenia, wraz ze wszystkimi jego
konsekwencjami, ktéra to postawa jest charakterystyczna dla teolo-
gii liberalnej, modernizmu (czy tego, co chcialoby sie jako moder-
nizm postrzegad), czy tez niektorych form mistyki, gdzie wiara staje
sie w koncu réwnoznaczna z beztresciowym dynamizmem. Teologia
katolicka akcentuje na przekér owym tendencjom podobienstwo i
odmiennos$¢ zarazem wszystkich koscielnych swiadectw Tradycji w
odniesieniu do jej najglebszych tresci. Laczy ona te ambiwalentne
rzeczywistosci w stosunku analogii, uwydatniajac wynikajgce z niej

198 por. Dogma unter dem Wort Gottes, s. 126.
14 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 399; Bewahren oder
verdndern?, s. 25n.
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podobienstwa przy tym wiekszym niepodobienstwie'®’. Inacze;
formulujac: Kosciél ,posiada” jedng Tradycje w wielu jej
Sswiadectwach. Jest straznikiem Tradycji na drodze jej przezywania
1 uobecniania. Jest ona bowiem ciagle zywym procesem od wiary
ku wierze. Teologicznie wyrazajac, istnieje zatem tylko jedna
Tradycja, ktéora w wielosci swych swiadectw przedstawia i wyjasnia
prawde o ,samoprzekazywaniu” sie Boga przez Chrystusa w Duchu
Swietym ku stalej obecnosci w Kosciele'”. Nie mozna poréownac jej
do martwej monety, ktéra podawana jest z rgk do rak. Nie chodzi
tutaj bowiem o jalowe formuly, ale takze nie tylko o logiczny rozwdj
na podstawie podanych wczesnie]j przeslanek107. Potwierdza to takze
trafne sformulowanie soborowe pochodzace z Deklaracji o wolnosci
religiyjnej Dignitatis humanae: ,,...obecny Sobdér Watykanski bada
swieta tradycje 1 nauke Kosciola, z ktorych wydobywa rzeczy nowe,
zawsze zgodne z dawnymi” (DWR 1). To rozumienie przekazu w
historycznym kontekscie pozwala nam na interpretowanie
chrzesciyjanskiej Tradycji jako procesu zywego wykladu 1
uobecnienia pierwotnego sSwiadectwa biblijnego oraz wysilku
transponowania go w zmieniajace sie nieustannie warunki gloszenia
Dobrej Nowiny calemu swiatu'®®. Tradycja w sensie teologicznym to
prowadzona pod natchnieniem Ducha Swietego hermeneutyka
przeslania Ewangelii.

3.3 Teologia dogmatyczna jako hermeneutyka slowa Bozego

Zadaniem dogmatyki jest, jak pisze kardynal Kasper, na-
ukowa refleksja dotyczaca wiary. Wiary wyplywajacej z wydarzenia
Objawienia, poswiadczonej przez autorytet Kosciola i przekazywanej
przez kolejne pokolenia. Chodzi w niej o systematyczny wyklad i

% Por. orzeczenie IV Soboru Lateranskiego (1215): ... quia inter creatorem

et creaturam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dis-
similitudo notanda”, DH 806.

19 Por. Tradition als theologisches Erkenntnisprinzip, s. 395n.

197 Por. Bewahren oder verdandern?, s. 115; Wahrheit und Freiheit. Die , Erkld-
rung uber die Religionsfreiheit” des II. Vatikanischen Konzils, Heidelberg 1988, s.
36n. '

198 Por. Neuansdtze gegenwartiger Christologie, s. 19.
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odkrycie znaczenia slowa Bozego kierowanego do czlowieka'®. Po-
niewaz dogmatyka jako taka istnieje jedynie w odniesieniu do
wspoélnoty Kosciola i w jej ramach, moze byé ona takze rozumiana
w kategoriach hermeneutyki wiary i jej proceséw. Teologia dogma-
tyczna jest w pelni §wiadoma swego integralnego zwiazku z faktami
zbawczymi, w ktorych Bég w wydarzeniu Jezusa Chrystusa przez
Ducha Swietego zwrocil sie ku czlowiekowl i bezustannie zaprasza
go do zbawczego dialogu. W tym zwiazku ze swym historiozbaw-
czym fundamentem dogmatyka odkrywa swoja tozsamos$¢, niewzru-
szona podstawe i wciaz aktualng tematyk(-;;uo. Znajduje sie ona po-
nadto, jak pisze Walter Kasper, podobnie jak cala Tradycja Ko-
Sciola pomiedzy dwoma biegunami: objawionym stowem Bozym i
dzisiejsza recepcja chrzescijaniskiego orqdzialn.

Z tego powodu wymaga sie od dogmatyki dwojakiego rodzaju
wiernosci: Wiernos$ci wobec pozytywnej, historycznej tresci Obja-
wilenia, ktéra dostepna jest nam w $Swiadectwie Pisma Swietego i
Tradycji Kosciola, oraz wiernosci nieustannie ewoluujacemu hory-
zontowl kazdorazowo nowej sytuacji przepowiadania oredzia Ewan-
gelii. Dogmatyka jest powolana zarazem, aby swiadczyé o nadziei,
jaka chrzescijanska wiara poklada w Chrystusie wbrew wszystkim
ludzkim, zmienilajacym sie warunkom socjalno—spolecznymuz. \%\%
tym sensie teologia ze wszystkimi jej orzeczeniami dogmatycznymi
znajduje sie zawsze na sluzbie wiary Kosciola. Powinna byé ona
zawsze gotowa do przelozenia na dzisiejszy jezyk niezmiennych
prawd wiary, ktore przechowuje od wiekéw. To moze sie udac jedy-
nie wtedy, gdy z jednej strony pozostanie wierna zasadniczym
swiadectwom Bozego Objawienia, a z drugiej bedzie otwarta na
potrzeby 1 pytania dzisiejszego swiata. Droga jaka powinna podazacé
dogmatyka jako hermeneutyka wiedzie pomiedzy niepowtarzalnym 1

19 Por. Zur gegenwdrtigen Situation, s. 11-18.

10 por. T. Propper, Freiheit als philosophisches Prinzip der Dogmatik.
Systematische Reflexionen im Anschluf3 an Walter Kaspers Konzeption der Dogma-
tik, w: E. Schockenhoff, P. Walter (Hrsg.), Dogma und Glaube. Bausteine fiir eine
theologische Erkenntnislehre. Festschrift fiir Bischof Walter Kasper, Mainz 1993, s.
192.

111

60. 63.
"2 Por. Neuansdtze gegenwidrtigen Christologie, s. 19.

Por. Die Methoden der Dogmatik. Einheit und Vielheit, Miinchen 1967, s.
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jedynym wydarzeniem Objawienia a sytuacjg wspoélczesnego prze-
powiadania Ewangelii. Jest to szlak historycznej anamnezy dotych-
czasowego sposobu przekazywania prawd wiary 1 jednoczesna anty-
cypacja terazniejszych i1 przyszlych wysilkéw na tym polu113. Ten
proces pozwala rozumieé starania teologii jako zywy, zakorzeniony
w Tradycji Kosciola wyklad pierwotnego swiadectwa biblijnego.
Wyktad, ktéory na podstawie danej Kosciolowi przez samego Chry-
stusa obietnicy pozostawania w prawdzie, podnosi wobec wierza-
cych roszczenie do absolutnej zobowiazywalnosci w stosunku do
sformulowan dogmatycznych.

3.4 Podwodjna relacyjnosé dogmatu

Wszystkie powyze] zaprezentowane charakterystyczne ele-
menty hermeneutyki dogmatu kardynatla Waltera Kaspera prowa-
dza ku sformulowanej przez niego juz w 1967 roku tezie o podwoj-
nej relacyjnosci wypowiedzi dogmatycznych. Jak pamietamy Kasper
rozumie Kosciél - communio fidelium - w wymiarze eschatologicz-
nym, jako wspoélnote, ktéra wraz ze swymi dogmatami znajduje sie
nieustannie na drodze pielgrzymki wiary; ktorej pelnia jest Boza
obietnica ale jeszcze nie calkowitym wypelnieniem114 Owo
pojmowanie Kosciola znajduje swéj oddzwiek takze w hermeneutyce
dogmatu Waltera Kaspera i1 okresleniu przez niego roli i miejsca
teologii dogmatyczne;.

Kasper pisze: ,Dogmat nie moze teraz jawi¢ sie nam inaczej,
jak tylko jako wielko$¢ na wskros relacyjna i historyczna, posiada-
jaca znaczenie funkcjonalne. Dogmat jest relacyjny, o ile stuzebnie,
wskazujaco odnosi sie do pierwotnego stowa Bozego, i jest rela-
cyjny, o ie koresponduje z zagadnieniami wspoélczesnosci 1 sluzy
wlasciwemu rozumieniu Ewangelii w konkretnej sytuac)i dziejowej.
Dogmat 1 wykladajaca go w naukowe] refleksji teologia dogma-
tyczna musza byc¢ zatem pojmowane w owym podwdéjnym przekra-
czaniu siebie”"™.

113 por. Die Methoden der Dogmatik, s. 60.
114 por. tamze, s. 37.

115 Tamze, s. 37n. (w ttum. autora).
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Dogmatyczna, urzedowa interpretacja prawdy Bozego Obja-
wienia, §wiadczy o slowie Boga w stowie ludzkim. Ono w nim (w
stowie ludzkim) trwa i poprzez nie sie wyraza. Z tego powodu for-
mula dogmatyczna ma udzial w eschatologicznej ostatecznosci
prawdy Bozej ukazanej w Chrystusie, jak i historycznosci 1 ograni-
czeniu typowemu dla kazdej ludzkiej wypowiedzi. Dogmaty, ktore
stusznie podnosza roszczenie do nieomylnosci sa relacyjne w sto-
sunku do pierwotnego swiadectwa Pisma swietego, do dziejow ich
powstawania, wyrazania, interpretacji i pézniejszego oddzialywania,
do ich Sitz im Leben w zyciu calej wspélnoty Kosciola, do zmienia-
jacej sie sytuacji przepowiadania ewangelicznego oredzia, do siebie
nawzajem (nexus mysteriorum), w koncu do jedynej prawdy o wier-
nosci 1 nieodwolalnosci zbawczej laski Boga wzgledem czlowieka '°.
Chociaz we wszystkie prawdy objawione wierzy¢ nalezy wiara bo-
ska, dostrzegamy pomiedzy nimi réznice ze wzgledu na ich znacze-
nie 1 ciezar gatunkowy w odniesieniu do ,hierarchii prawd”, ze
wzgledu na ich odniesienie do centralnego dla wiary misterium
Chrystusa. W stosunku do wszystkich obowiazuje jednak zasada
cigglego, poglebionego wnikania w zawarta w nich tajemnice
prawdy objawionej. Nieprzemijajaca wartoS¢ odwiecznej Bozej
prawdy 1 wysitki jej nieustannego przekladania w ,dzisiaj” Kosciola
powoduja, ze hermeneutyka dogmatu znajduje sie w nieustannym i
plodnym napieciu pomiedzy niezmiennoscig Absolutu i ulotnoscia
aktualnego momentu dziejoweg0117. Dogmatyka jest funkcja Ko-
Sciola, ktéry odnawia nieustannie swa teologiczng swiadomos¢é u
zrodel 1 ozywia ja w stuzbie aktualnej sytuacji przepowiadanialls.

Zakonczmy nasze przedstawienie projektu hermeneutyki do-
gmatu Kardynala Waltera Kaspera cytatem z dokumentu Miedzy-
narodowe] Komisji Teologicznej z roku 1988, zatytulowanego ,In-
terpretacja dogmatow”, do ktorego powstania przyczynil sie on w
sposob zasadniczy: ,Kazda interpretacja dogmatéw powinna stuzyé
jedynemu celowi, a mianowicie, by w Kosciele 1 w kazdym wierza-
cym ’duch i zycie’ rodzily sie z litery dogmatéw. W kazdym czasie

116 Por. Freiheit des Evangeliums und dogmatische Bindung in der katholischen

Theologie. Grundlageniiberlegungen zur Unfehlbarkeitsdebatte, w: W. Kern (Hrsg.),
Die Theologie und das Lehramt (QD 91), Freiburg-Basel-Wien 1982 , s. 230-232.
"7 Por. Die Methoden der Dogmatik, s. 38n.
118 .
Por. tamze, s. 39.
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nadzieja powinna kielkowaé na gruncie pamieci Tradycji Kosciola;
w roéznorodnosci sytuacji ludzkich, kulturowych, ekonomicznych,
politycznych, w wielosci ras jednosé i1 katolicko§¢ wiary powinny
byé wzmacniane 1 wskazywane jako znak i1 narzedzie jednosci oraz
pokoju w $swiecie. Chodzi o jedno, to znaczy by ludzie mieli zycie
wieczne, ‘znajac jedynego prawdziwego Boga 1 Jego Syna Jezusa
, : »119
Chrystusa’ (por. j 17, 3)” .

ZUSAMMENFASSUNG

Der am 5. Mdrz 1933 im ostwiirttembergischen Heidenheim
geborene und 1957 zum Priester geweihte, ehemalige Dogmatikprofes-
sor in Miinster und Tiibingen, Bischof der Diézese Rottenburg-Stutt-
gart und gegenwdrtige Kardinal und Vorsitzende des Pdpstlichen
Rates zur Forderung der Einheit der Christen, Walter Kasper, gehort
mit Sicherheit zu den grofiten Gestalten der nachkonziliaren dogmati-
schen Theologie im deutschsprachigen Raum. Die vorliegende Arbeit
mochte zur Schilderung seines Ansatzes auf dem Feld der Dogmen-
hermeneutik beitragen. Kasper hat sein Dogmenverstindnis nicht in
Gestalt eines umfassenden Traktats, sonder eher in einer Reihe von
verschiedenen Publikationen dargestellt. Daraus resultiert die Schwie-
rigkeit einer angemessenen Schilderung seines Ansatzes. Es ldsst sich
jedoch auf die fiir seine Dogmenhermeneutik charakteristischen Bau-
steine der Auslegung und des Verstindnisses der dogmatischen Aus-
sagen hinweisen. Es handelt sich dabei um folgende Problemkom-
plexe: Zundchst die Selbstoffenbarung Gottes in der Geschichte als
Grundprinzip der Dogmatik, sodann die Zusammengehorigkeit von
Evangelium, Heiliger Schrift und Tradition, wobei das kirchliche
Dogma als Ergebnis des geschichtlichen Dialogs der Kirche mit der
ein fiir allemal ergangenen Offenbarung, eine davon nicht zu
trennende Grofe ist. Ferner die Darstellung des
Dogmenverstindnisses Kaspers und der christologischen,
ekklesiologischen @ und  pneumatologischen  Perspektive  seiner
Dogmenhermeneutik. Schliefllich die Veranschaulichung der These:
Glaubenskommunio Kirche als Ort der Wahrheit in der Welt und fiir
sie. Als die zusammenfassende Schilderung der Hauptanliegen seiner

119 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow, s. 300.
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Lehre iiber das Dogma kann man folgende Problemkomplexe
veranschaulichen: Das Phdnomen des Absoluten in der Geschichte,
die unentbehriliche Rolle der Tradition als einer geistigen
Schriftauslegung und  schlieflich die dogmatische Theologie
verstanden als Hermeneutik des Wortes Gottes. Die Darlegung der
charakteristischen Merkmale des dogmenhermeneutischen Ansatzes
Kaspers miindet in die Schilderung seiner These von der doppelten
Relativitit (Relationalitdt) aller dogmatischen Aussagen: ,Das
Dogma kann jetzt gar nicht mehr anders erscheinen denn als eine
relative und geschichtliche Grofle, die nur funktionale Bedeutung
besitzt. Das Dogma ist relativ, insofern es dienend, hinweisend auf
das urspriingliche Wort Gottes bezogen 1ist, und es ist relativ,
insofern es auf die Fragestellungen einer bestimmiten Zeit bezogen ist
und dem rechten Verstindnis des FEuvangeliums in ganz konkreten
Situationen dient. In dieser doppelten Selbstiiberschreitung muf3 das
Dogma und die es in wissenschaftlicher Reflexion auslegende
Dogmatik betrachtet werden“ (Die Methoden der Dogmatik. Einheit
und Vielheit, Miinchen 1967, 37f.).
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Wybrane fakty z biogramu kardynala Waltera Kaspera:

Urodzony 5 marca 1933 roku w Heidenheim a. d. Brenz we
wschodniej Wirtembergii

6 kwietnia 1957 - $Swiecenia kaptanskie w katedrze w
Rottenburg

1964 - powolanie na katedre dogmatyki w Miinster (1964-
1970)

1970 - profesor teologil dogmatycznej w Tybindze (1970-
1989)

1972-1975 - wudzial w synodzie diecezji niemieckich w
Wiirzburgu

1975-1979 - Przewodniczacy grupy roboczej katolickich do-
gmatykow 1 teologéw fundamentalnych obszaru jezyka niemieckiego

1979 - konsultor Papieskiej Rady do Spraw Wspierania
Jednos$ci Chrzescijan, przedstawiciel Kosciola Kkatolickiego w
Komisji Wiary i Ustawodawstwa Koscielnego Swiatowej Rady Ko-
scioléw (SRK)

1985 - glowny autor pierwszego tomu Katolickiego Katechi-
zmu dla Doroslych

17 kwietnia 1989 - mianowany biskupem diecezji
Rottenburg-Stuttgart

1989-1999 - biskup diecezji Rotenburg-Stuttgart

1999 - sekretarz Papieskie)j Rady do Spraw Wspierania
Jednosci Chrzescijan 1 wiceprzewodniczacy Papieskiej Komisji do
Spraw Stosunkoéw Religijnych z Judaizmem

21 lutego 2001 - nominacja na kardynala, Przewodniczacy
Papieskiej Rady do Spraw Wspierania Jednosci Chrzescijan oraz
Papieskiej Komisji do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem,
czlonek Kongregacji Nauki Wiary oraz Kongregacji do Spraw Ko-
Scioléw Wschodnich

Liczne doktoraty honorowe, honorowy profesor uniwersytetu
w Tybindze. Czlonek Akademii nauk w Heidelbergu oraz Europej-
skiej Akademii Nauk 1 Sztuk.

Odznaczony Krzyzem Zaslugi I Klasy Republiki Federalne;j
Niemiec (1987), Medalem Zastugi Badenii-Wirtembergii (1998),
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Medalem $w. Bonifacego Konferencji Biskupéw Niemieckich (1999),
Wielkim Orderem Zaslugi z Gwiazda i Wstega Republiki Federalne;j
Niemiec (2004).

Prace Waltera Kaspera opublikowane w jezyku polskim (do
2005 roku):

SpowiedZ poza konfesjonatem?, ,Concilium” (1966-1967) nr 1-
10, s. 148-155.

Nowe akcenty w rozumieniu stuzby kaplanskiej, ,Concilium”
(1969) nr 1-5, s. 161-170.

Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979.

Jezus Chrystus, Warszawa 1983.

Antropologiczne aspekty pokuty, ,Communio” (1984) nr 5, s.
62-77.

Whniebowstqgpienie Chrystusa - historia i1 teologiczne znacze-
nia, ,Communio” (1986) nr 1, s. 48-57.

Kosciot jako wspolnota, ,,Communio” (1986) nr 4, s. 26-42.

Jednosé FEucharystii 1 wielosé jej aspektow, w: FEucharystia,
Poznan 1986, ,Kolekcja Communio” t. I, s. 19-40.

Nadzieja na ostateczne przyjscie w chwale Jezusa Chrystusa,
,<Communio” (1987) nr 2, s. 32-46.

Kosciot jako sakrament jednosci, ,Communio” (1988) nr 2, s.
3-9.

Doprowadzenie do wiary - dlaczego i jak?, ,Communio”
(1988) nr 3 s. 48-55.

Kosciol jako miejsce przebaczenia grzechow, ,Communio”
(1990) nr 1, s. 46-55.

Solidarnosé¢ jako rys charakterystyczny ZzZycia chrzescijanskiego
w naszych czasach, ,Communio” (1990) nr 5, s. 57-67.

Funkcja teologii w Kosciele, w: Podstawy wiary. Teologia, Po-
znan 1991, ,Kolekcja Communio”, t. VI, s. 222-228.

Teologiczna podstawa praw czlowieka, ,,Znak” (1992) nr 11,
s. 97-110.

Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996.
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Kosciot wobec wyzwan postmodernizmu, ,Przeglad Po-
wszechny” (1998) nr 12, s. 278-286; 1999 nr 1, s. 48-58.

Relacja miedzy Kosciolem powszechnym a KosSciolem lokal-
nym. Przyjacielska polemika z krytyka kard. Josepha Ratzingera,
~Przeglad Powszechny” (2001) nr 10, s. 25-39.

Miedzy Moskwg a Rzymem, ,Przeglad Powszechny” (2002) nr
6, s. 307-318.

Jezus Chrystus - ostateczne Stowo Boga, ,Communio” (2002)
nr 1, s. 40-49.

Sakrament jednosci. Eucharystia 1 Kosciot, Kielce 2005.

Niektore opracowania teologii Waltera Kaspera (do 2005
roku):

Borowski W., Chrystologia rezurekcyina Waltera Kaspera,
Sandomierz 2001.

Borowski W., Kard. Walter Kasper — nowe przyczynki wspot-
czesne] chrystologii, ,,Studia Elblaskie” (2001), t. III, s. 115-131.

Bubel G., Miedzy tradycia i nowoczesnosciq, w: J. Majewski,
J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku,
Warszawa 2003, s. 148-159.

Kamykowski L., ,Jezus Chrystus” Waltera Kaspera, ,Znak”
(1986) nr 11-12, s. 172-181.

Morawa J., Die Communio Kirche als Sakrament des Heils in
und fiir die Welt. Zum erneuerten Verstindnis der Sendung der
Kirche in der Gegenwart im Werk Walter Kaspers, Frankfurt a.M.
1996.

Podhorecki N., Offenbarung-Schrift-Tradition. Walter Kaspers
Beitrag zum Problem der Dogmenhermeneutik, Frankfurt am Main
2001.

Podhorecki N., 7TozZzsamosé¢ w rozwoju 1 rozZnorodnosci -
integralna wizja Tradycii Kosciola w teologii Waltera Kaspera,
»~Roczniki Teologiczne”, t. L, z. 2 (2003), s. 203-227.

Podhorecki N., Kosciél a prawa cztowieka. Teologia wobec

wyzwan wspolczesnosci na podstawie analizy dziet wybranych
Waltera Kaspera, ,Resovia Sacra”, r. 9/10 (2002/2003), s. 53-71.
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Piotrowski E., Waltera Kaspera krytyka paschalnej koncepcjii Rudolfa
Pescha, w: A. Brenk (red.), Facere veritatem in caritate. Ksiega jubi-
leuszowa ku czci biskupa Pawta Sochy CM, Poznan 2005, s. 399-
415.
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