GUSTAVE MARTELET
Paryz

»BARANEK WYBRANY
PRZED STWORZENIEM SWIATA”

Centrum nowotestamentalnego oredzia stanowi twierdzenie,
Ze w cierpieniu Chrystusa zostal nam objawiony Boég, ktéry jest
doskonalg miloscig. Oredzie to jest niekiedy gloszone w jezyku
nieodzownych i niezbyt latwych do zrozumienia symboli. W tym
wypadku bedzie mowa o obrazie Baranka, ktory wystepuje u Jana
i w 1 Liscie Piotra, a ktéry nawiazuje do ksiegi Wyjscia, Izajasza
i Zachariasza. Przyjrzenie sie tym tekstom daje nam zarys teo-
logii Baranka, a rownoczesnie wskazuje na zdumiewajacy zwrot
Listu Piotra o ,,Baranku wybranym przed stworzeniem swiata”
(1P1,20).

Jezus jako Baranek wielkanocny

Przebicie wloécznia, ktore mialo miejsce na Krzyzu a ktére
nastgpilo zamiast lamania kosci Jezusa, wypelnia — wedlug Jana
(19, 31. 35) — podwodjne proroctwo. Chodzi o baranka wielka-
nocnego oraz o wstawiennictwo tajemniczego rzecznika Boga
u Zachariasza. Poganscy zolnierze nie przeczuwali nic z sym-
boliki swego czynu. Jezus oddal juz swojego ducha, dlatego nie
potrzebowal juz lamania kosci, ktére mialo na celu usmiercenie
ukrzyzowanego, a przynajmniej przyspieszenie smierci. Przebicie
wlocznia moéwi o rzeczywistej smierci Jezusa oraz zwalnia Zol-
nierzy od odpowiedzialnosci. Inaczej wyglada ta sprawa dla Jana:
jesli kosci Jezusa nie sg lamane, oznacza to, ze wypelma sie
przepis Ksiegi Wyjscia (12, 46), ktory moéwi o tym, iz kosci ba-
ranka wielkanocnego nie powinny by¢ lamane w czasie jego
przygotowania. Jesli — z drugiej strony — Jego bok zostaje
przebity, wypelnia sie inne proroctwo a mianowicie proroctwo
Zachariasza (12, 10). Rozwazimy je oddzielnie.

Dla Jana jest jasne, ze Zydzi, ktérzy chcieli byé czysci wobec
zblizajacej sie Paschy (18, 28), beda Swietowaé w przyszlosci tylko
jej cien: rzeczywistos¢ ,,dokonala si¢” na Krzyzu (19, 30); Jezus,
ktéry nas ,,umitowal az do konca” (13, 1), ,,idzie” sam ,,ponad”
i zabiera nas w tym ,,przejsciu” do Ojca. ,,Godzina” Jezusa jest
po prostu przejsciem paschalnym (17, 3). Gdy On ofiaruje sie
Ojcu, ma miejsce jedyna ofiara, ktéra dokonuje rzeczywiscie na-
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szego pojednania z Bogiem. ,,Chrystus zostal ofiarowany jako
nasza Pascha” (1 Kor 5, 7) bez lamania Jemu kosci. Tym samym
ofiara na Krzyzu — wedlug Jana — wskazuje na baranka wielka-
nocnego; Jezus jest nim nie tylko subiektywnie, o ile w sposéb
wolny ,,przechodzi” ,,z tego Swiata do Ojca”, lecz takie obiek-
tywnie — na gruncie integralnosci swojego ciala.

W starotestamentowym prototypie chodzilo jednak nie tylko
o ,,przejscie” dzieci Izraela z egipskiego domu niewoli do obie-
canego kraju przymierza. Chodzilo réwniez o ,,przejscie” samego
Boga, ktore wszystko uzasadnialo. ,,Gdy sie was zapytaja dzieci:
Coz to za Swiety zwyczaj? — tak im odpowiecie: To jest ofiara
Paschy na czes¢ Pana, ktory w Egipcie ominal domy Izraelitow.
Porazil Egipcjan, a nasze domy ocalil” (Wj 12, 26 n). Pascha jest
wiec przejsciem Boga, ktéry oszczedza swdj lud. Krew Baranka,
ktéra ocalajaco znaczy domy Izraelitéw w obcym kraju, oznacza
réowniez wyzwalajace przejscie Boga (por. Wj 3, 7). Pascha jest
przede wszystkim inicjatywa Boga, ktory umozliwia przejscie na-
rodu wybranego do wolnosci.

Spelnienie sie obrazu nie moze byé mniej bogate w tresé¢ niz
sam obraz: to, co jest wielkanocne w krzyzowej Smierci Jezusa,
zaklada inicjatywe Ojca. Ten, ku ktéremu — umierajac — ,,prze-
chodzi” Jezus, tak umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego
»,dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal lecz mial zycie
wieczne” (J 3, 16). Sam Ojciec angazuje sie w sprawe ,,Baranka
Bozego” (J 1, 36). Nie mozna ukazywaé¢ znaczenia Jezusa jako
Baranka wielkanocnego bez rownoczesnego rozpatrywania wspol-
zaangazowania sie Boga w cierpienie Jezusa. Zaklada to jednak,
iz trzeba bra¢ pod uwage nie tylko powigzanie Jezusa z barankiem
wielkanocnym, ale takze ze Sluga Boga.

Baranek Bozy i Sluga Boga

Jan Chrzciciel nazywa Jezusa ,,Barankiem Bozym, ktory gla-
dzi grzechy swiata”. Czyni to w obecnosci swoich ucznioéw, gdy
Jezus wynurzy sie sposrod rzeszy grzesznikow (J 1, 28). On, ktéry
nie jest grzesznikiem, ocala nas czyniac sie jednym z nas. Zba-
wienie urzeczywistnia sie przeto nie na sposéb panowania lecz
stuzby — stuzby wzgledem ludzi, ktoérzy potrzebuja oczyszczenia,
a takze stuzby wzgledem samego Boga. Deutero-Izajasz nakreslil
— by¢ moze odwolujac sie do Jeremiasza — obraz owej Postaci
zbawiajgcej: wypelnia Ona postuge wszystkich prorokéw i medr-
cow; daje Ona swe zycie na ofiare za grzechy (Iz 53, 10). Sluzba
ta musi byé dobrze rozumiana. Przymierze Boga z nami musi nas
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oczysci¢ w podobny sposéb, jak oczyszczany jest nieczysty metal,
ktory przechodzi przez piec do wytapiania (Ez 22, 17 nn). Czlo-
wiek nie jest jednak metalem, jest on wolnoscia; wymagane
oczyszczenie musi by¢ rozumiane w powigzaniu z wolnosciag —
trzeba sobie zyczyc¢ takiego oczyszczenia. Kto jednak w naszym
Swiecie jest swiety, mocny, dos¢ czysty, zeby unies¢ jego cigzar?
Kto wytrwa jeszcze w milosci ku Bogu, jesli Ten niszczy nasze
»cialo grzechu”, skoro On posyla swego ,,Stuge” na najstraszliw-
szg i najbardziej samotng smier¢? W tym wypadku prorok moze
sie jedynie odwolywaé do przyszlosci: ten, ktéry temu sprosta,
nadejdzie. Wsrod wielu zniewag ,,upokorzy sie” on, ,nawet nie
otworzy ust swoich. Jak baranek na rzez prowadzony, jak owca
niema wobec strzygacych ja” (Iz 53, 7). On bedzie po prostu
»sluga”: wobec ludzi, gdy pozwoli doswiadczaé na sobie owego
— budzacego lek — przetapiania, ktére przynosi czlowiekowi
czystos¢ i zycie; wobec Boga, gdy spelnia az do konca Jego wole
— wole Tego, ktory przemienia nasze kamienne serce w duchowo-
-cielesne (por. Ez 36, 36; Jr 31, 33). Sluga przejdzie zastepczo
przez smieré, ktérg powoduje nasz grzech; przejdzie w tym celu,
by i w nas objawila sie ta wolnos¢, ktora wpierw byla jego
wlasnoscia.

Jezus jest owym Sluga, ,ktory w swoim ciele poniost na Krzyz
nasze grzechy”, abysmy ,,umarli dla grzechu, zyli dla sprawiedli-
wosci”. Milczgco przyjmuje On $émieré i to z tak doskonala zgoda,
ze ona wszystkim moze byé policzona. Sluga jest barankiem,
ktéremu nie lamie sie zadnej kosci, ktérego serce musi byé jednak
przebite — tak, jak to obwieszczal Zachariasz.

Przebodzony

» W owym dniu”, méwi prorok, ,,sprawie, ze wszystkie ludy, kto-
re targnely sie na Jeruzalem, beda zniszczone. Na dom Dawidaina
mieszkancéw Jeruzalem wyleje Ducha laski i przeblagania. Wtedy
patrzeé beda na mnie, ktérego przebili, i bole¢ beda nad nim,
jak sie boleje nad jedynakiem, i plakaé beda nad nim gorzko,
jak sie placze nad pierworodnym’ (Za 12, 9-10). Jan przejmuje
z tej przepowiedni jedynie najbardziej doniosle — prorockie slowo
i stosuje ponownie czas przyszly: ,,Beda patrze¢ na Tego, ktérego
przebodli”.

Zdaniem egzegetow, prorok moéwi w tym wypadku o swoim
zranionym bohaterze, przy czym stoi mu rowniez przed oczami
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cierpiacy sluga Bogal. Postaé ta, rozwazana w $wietle — pel-
nego tajemnic — proroctwa Zachariasza, staje sie jeszcze bardziej
konkretna u samego Izajasza. ,,Wzgardzony, odepchniety przez
ludzi, maz bolesci, oswojony z cierpieniem, jak kto§, przed kim
sie twarz zakrywa”. Tego rodzaju okreslenie cierpigcego Stugi
(Iz 53, 3) pozwala jeszcze — mimo wszystko — na zachowanie fi-
zycznej integralnosci jego ciala. Natomiast ,krolewski Pasterz”
Zachariasza umiera jako ,,Przebity”’. Tajemniczy bohater Zacharia-
sza jest tak samo przyszlosciowy jak ,,Sluga” dla Izajasza. Takze
Smiertelne rany stanowi¢ beda to, co ,,otwiera” oczy mieszkancom
Jeruzalem oraz pobudza¢ ich bedzie do nawrdcenia i zalosci.

Dla Jana przebicie wldcznig stanowi Przepowiedziang Teraz-
niejszo$¢. Rzeczywiscie, gdy ,,woda i krew” wytryskuja z otwar-
tego boku Jezusa, zaczynaja plynaé¢ dla Kosciola sakramenty
Chrztu i Eucharystii. W taki spos6b — od czaséw Orygenesa —
patrza na to zawsze Ojcowie Kosciola 2. Jan — majac na uwadze
Zachariasza — chce powiedzieé¢ jeszcze cos wiecej: wobec otwar-
tego serca powinno zaplaka¢ serce spogladajacych. Jest to rowne
skardze z powodu porwania syna pierworodnego. Jedynie prze-
bite serce moze uwolni¢ to, co zawinione, od zasklepienia sie —
zamkniecia sie w sobie: ukryte proroctwo staje sie dla Jana wies-
cia, ktéra zywi nadzieje na zrozumienie u sluchaczy 3.

Probujemy posungé sie o jeszcze jeden krok naprzod biorac
pod uwage za podstawe (zgodnie z ekumenicznym tlumaczeniem
Biblii) ,,trudniejsze czytanie” tekstu (ktdre bardzo czesto jest tym
poprawnym czytaniem): ,Patrze¢ beda na mnie, ktérego prze-
bodli”. Najczesciej czyta sie: ,,Beda patrze¢ na Tego, ktérego
przebodli”’; wtedy mamy do czynienia tylko z mesjanskim czlo-
wiekiem, a nie z samym Bogiem, ktorego sie w nim spotyka.
Wydaje sie réwniez, ze Jan w taki sam spos6b rozumie to slowo.
Jest jednak sprawg wiadoma, ze nowotestamentowy cytat nie roz-
wigzuje problemu postawionego przez tekst Starego Testamentu.
Jan wskazuje na cielesne przebicie Jezusa, niemniej jednak z na-
ciskiem akcentuje spojrzenie, ktére winno pozostawaé¢ na ranie.
Dlaczego? By¢ moze ,lectio difficilior” przybliza odpowiedz:

1 P, Lamarche, Zacharie IIX-XIV, Structure littéraire et messianisme,
Etudes Bibliques, Paris 1961, s. 124—147.

2 Hom 11, 2 do Numeri; Augustyn, Traktat do Ewangelii Jana 10, 10.

3 H. Rahner, Gedanken zur Geschichtstheologie der Herz-Jesu-Ver-
ehrung, w: A. Bea (i in.), Cor Jesu I, Rom 1959, s. 21—58; tenze, Die An-
ginge der Herz-Jesu-Verehrung in der Viterzeit, w: J. Stierli, Cor Salva-
toris, Freiburg 1954, s. 46—173; réwniez J. Stierli, Die Herz Jesu-Verehrung
vom Ausgang der Viterzeit bis zur Hl. Margareta M. Alacoque, s. 73—1865.
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w niej ,,Jahwe identyfikuje sie ze swoim Reprezentantem” 4, cho-
ciaz w nastepnym jedenastym wersecie znowu odroéznia sie od
niego. Jest zrozumiale, ze teologicznie zagadkowy egzegeta
wzdryga sie przed paradoksalng glebig tego tekstu. Jes$li jednak
Przebitym jest sam Jezus, wtedy daje sie usprawiedliwi¢ Smia-
los¢ prorockiego ujecia.

Nie chodzi tutaj o to, by jeszcze raz omawiaé zdolnos¢ Boga
do cierpienia — o to, co P. Evdokimow nazwal ,patri-com-pas-
sio” Boga. Nie ma to nic wspoélnego ze starg bledng doktryna
pytrypasjanizmu, ktéra nie chciala wprowadzaé rozréznienia mie-
dzy Ojcem i Jednorodzonym Synem. Bez zadnej watpliwosci
tylko ,Jeden z Tréjcy cierpial dla nas”, a mianowicie ,Slowo,
ktore stalo sie Cialem”, jak méwi Prolog Janowy. Z drugiej stro-
ny mozna jednak powiedzie¢é — nawet wtedy, gdy rozwazania
o Trojcy nie rozpoczyna sie dopiero w zwigzku z Wcieleniem i Krzy-
zem (jak to zdaje sie czyni Moltmann %) — ze niezdolny do cier-
pienia Bég nie bylby doskonaly ani w swojej milosci, ani w swo-
jej mocy. Najwyzsza moc Boga polega na tym, ze moze On abso-
lutnie kochaé¢, a zadna milos¢ nie ociagga sie, by cierpie¢ dla uko-
chanego. Niektorzy teologowie ostatnich czaséw wyrazali po-
dobny poglad; jako pierwszy chyba Evdokimow, ktéry juz w 1970
roku pisal: ,,Bég przekracza swa wlasng transcendencje”, co ozna-
cza, Ze ,,bedzie” On tym, czym nie jest &. Kontynuowal on w ten
spos6b mys$lenie Palamasa (f 1359), Symeona Nowego Teologa
(t 1022), a nawet juz Makariusza (1 ok. 400) 7.

Gdy nawet ,,Przebity’” Zachariasza tylko u Jana moze by¢ po-
stawiony na réwni z ,,Barankiem’”, mozna powiedzieé, iz umie-
rajacy na Krzyzu Baranek wyraza to samo, co prorok wypowiada
o , Przebitym”: Jego cierpienie osigga ostateczng glebie dopiero
wtedy, gdy sie je takze pojmuje jako cierpienie samego Boga.
Jest to wazne, gdyz ten sam Baranek — zgodnie z 1 Listem Piotra
— ,wybrany jest przed zalozeniem sSwiata” (1, 20), gdyz przez
to tajemnica Krzyza i cierpienia Boga stanowi warunek przy
stwarzaniu swiata. Mysl ta wymaga dalszej refleksiji.

P. LLamarche, dz. cyt., s. 83.

J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Stuttgart 1972.

Le Christ dans la pensée russe, Paris 1970, s. 155.

Tekst u J. Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique ortho-
doxe, Maitres spirituels, Paris 1950, s. 25. 52. 127—128.

g ®»
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,Baranek wybrany przed stworzeniem Swiata”

»Jezeli bowiem Ojcem nazywacie tego, ktory sadzi nie majac
wzgledow na osoby” — pisze Piotr — ,,to w bojazni spedzajcie
czas swojego pobytu na obczyznie. Wiecie bowiem, ze z waszego
odziedziczonego po przodkach zlego postepowania zostaliScie wy-
kupieni nie czym$ przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale drogo-
cenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy.
On byl wprawdzie przewidziany przed stworzeniem Swiata, do-
piero jednak w ostatnich czasach objawil sie ze wzgledu na was”
(1 P 1, 17-20). Wspomniany tutaj Baranek wielkanocny objawia
swg istote i swoj sens tylko w Chrystusie 8. Stoi On takze w cen-
tralnym punkcie niebianskiej liturgii, jak nam jg opisuje Apo-
kalipsa. To samo wzmiankuje nasz List, ktory réwnoczesnie do-
daje: ,,Wyscie przez Niego uwierzyli w Boga, ktory wzbudzil Go
z martwych i udzielit Mu chwaly, tak ze wiara wasza i nadzieja
sg skierowane ku Bogu” (1 P 1, 21). Tajemnica Baranka wyraza
i uzasadnia tym samym ugruntowany w Bogu charakter chrze-
Scijanskiej egzystencji. W objawieniu Baranka zawiera sie przez
to jednos¢ wszystkich wymiaréw czasu: lgczy ono odwieczny plan
Boga wzgledem sSwiata, jego historyczne urzeczywistnienie oraz
ostateczng chwale, ktorej sie oczekuje ®. Czyms niepowtarzalnym,
gdzie indziej nie wspominanym w Nowym Testamencie jest fakt,
ze Chrystus zostal predestynowany na Baranka przed stworze-
niem Swiata.

Z pewnoscig chodzi tu o ,,§wiat” w sensie calo§ciowego kosmo-
su, a wyraz ,,przed” (pro) ,,wskazuje na 6w moment, ktory wy-
przedza stworzenie i jest transcendentny w rozumieniu J 17, 24
i Ef 1, 4719, Bég wiec zaczal tylko swoje dzielo stworcze — spo-
gladajac na zabitego Baranka. Podobnie jak Pawel okre§la Syna
»Pierworodnym wobec wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 15), jak
Apokalipsa widzi Go ,,Poczatkiem wszelkiego stworzenia” (3, 14),
tak dla Listu Piotra zlozony w ofierze Baranek stanowi dla oj-
cowskiego Stwoércy motyw przy stwarzaniu $§wiata. Mozna w ten
spos6b mowié takze, ze przebity Baranek, ktérego — wedlug
Jana — ,,zobaczg” ludzie, przez Boga byl zawsze oglagdany, i ze
Boég zdecydowal sie na stwarzanie swiata dzieki tej wizji. Ko-

16 8 E. G. Selwyn, The First Epistle of sanct Peter, London 1947, s. 145—
146.

# W taki sposéb H. Balz i W. Schrage, Die katholischen Briefe, w: Das
Neue Testament Deutsch, nr 10, Gottingen 1972, s. 77.

10 E, G. Selwyn, art. cyt. s. 146.
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mentarze méwiag nam malo na temat uzaleznienia swiata od Bo-
Zego spojrzenia na Baranka. Na czym polega ta zalezno$é?

Uprzedni wybor Baranka i grzech Swiata

Boze spojrzenie na Baranka przed stworzeniem sSwiata ma
w oczywisty spos6b zwigzek z misterium grzechu. Nie potrzebu-
jemy sie pytaé w tym momencie, czy pierwsze jest owo spojrze-
nie, ktore dotyczy odkupienia a przez to grzechu, czy tez bardziej
pierwotne nie jest Wecielenie, ktére darowuje czlowieczenstwu
dzieciectwo Boze. Wystarczy tutaj zwazyé¢ na to, co méowi 1 List
Piotra: grzech wry! sie tak gleboko w swiat, ze tylko spojrzenie
Boze na Baranka moze Go wprawi¢ w stwarzanie.

Z goéry nalezy wykluczyé wszelkie myslenie o Bogu, wedlug
ktorego chcial On — poprzez oglad niewinnej ofiary — mie¢ za-
pewnione wypelnienie sie sprawiedliwosci karzacej. Boég, o kto-
rym mowa, jest przez nas przyzywany jako ,,Ojciec” (1 P 1, 17).
Jego spojrzenie na zabitego Baranka jest przeto wolnym spoj-
rzeniem. Z pewno$cig, jest On nosicielem naszego ,,odkupienia
przez krew” (Ef 1, 7), ale ta forma odkupienia chce nas uswiecié
od najglebszej strony, jak to stalo sie jasne przy lekturze Deu-
tero-Izajasza.

Uprzednie wybranie Baranka zawiera sie¢ réwniez w wypo-
wiedzi Jana: ,,B6g tak umilowal swiat, ze Syna swojego Jedno-
rodzonego dal”, aby go zbawil. Te milos¢, ktérg Jan widzi w sSrod-
ku historii, List Piotra odslania juz na poczatku — przed
stworzeniem Swiata. W takim ujeciu Krzyz stoi nie tylko w cza-
sie empirycznym, ale panuje nad caloscia. Jawi sie stad nieunik-
nione pytanie: W jaki sposob tajemnica grzechu dotyka tajemnicy
Boga, skoro jedynie ,,spojrzenie” na Baranka sklania Go ku stwo-
rzeniu? Odpowiedz na to pytanie wymaga przyjrzenia sie od
wewnatrz wszystkim aspektom symbolu Baranka, aby ta droga
przedrze¢ sie — jak to tylko mozliwe — do stwoérczych glebokosci
Boga.

Stworcze glebie Boga

Mozna skonfrontowaé¢ ze sobg najbardziej eksponowany tekst
proroctwa Zachariasza z najbardziej oryginalnym tekstem No-
wego Przymierza — tekstem z Listu Piotra, a to w tym celu,
by odpowiedzie¢ na postawione pytanie. Smiertelny cios, ktoéry
rozwaza i przepowiada Zachariasz, jest r6wnoczesnie realny i sym-
boliczny. Obejmuje on niezliczong ilo§é ciosow, ktére lud bedzie
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musial odzalowaé w odniesieniu do tego ostatniego, niosgcego ze
soba uwolnienie. Cios, ktéry dotyka samego Boga, gdy przeszywa
Jego Poslanca, jest prorockim koncentratem calego bezprawia
grzesznikow i wszelkiego bolu ofiary. Bezprawie i ofiara sa —
w ogladzie proroka — tak olbrzymie, ze moze im tylko odpowia-
daé obraz zwierzecia prowadzonego na rzez.

Jesli owa zapowiedziang wczesniej ofiarg jest sam wcielony
Syn, cierpi On nie tylko to, co po ludzku jest najbardziej okropne,
ale Jego cierpienie jest rzeczywiscie cierpieniem Boga. Bog sam
zostaje dotkniety przez pchniecie wldcznia, o ktérej méwi Clau-
del, ze wbija sie w glebie Tréjcy 1. Uderzenie, ktére spotyka
Syna, nie moze nie dotkngé Ojca. Jak mogiby nagle pozostaé
nieczuly Ten, ktérego rysy mozna odkry¢ na obliczu Chrystusa,
gdy uderza sie w to oblicze? Czyz Jezus nie méwi dobitnie:
»Ojciec jest zawsze we mnie” i nie pozostawia mnie ,nigdy sa-
mego” (J 16, 32)? Méwi On to w momencie, kiedy Jego cierpienie
ma sie spotegowaé. W Synu spotyka sie Ojca, gdyz Obaj ,sg
jedno” (J 10, 30) i ,,zasmuca sie” Smiertelnie Ducha (Ef 4,. 30),
gdyz jest On wiezig ich wspdlnej milosci. Przy tego rodzaju wy-
darzeniu musza by¢ poruszone podwaliny Swiata, musi sie za-
ciemni¢ Swiatlo i rozedrzeé¢ zaslona przybytku — musi sie od-
sloni¢ samo Swiete Swietych (Mt 27, 45. 51 nn).

Meka Syna Bozego, ktérg przezywa On przy pomocy Ducha
Swietego (Hbr 9, 14), odbija sie calosciowo echem w sercu Boga.
Na pewno, zgodnie ze starym teologicznym stwierdzeniem ,,tylko
Jeden z Troéjcy cierpial”, ale z tej racji, ze milosé trzech Oséb
w Bogu jest wsp6lna, musi by¢ tak, ze cierpienie Syna, posredni-
czone przez wiez Ducha, dotyka réwniez serca Ojca. Na gruncie
communicatio idiomatum, wymiany wlasciwosci wewnatrz Tréj-
jedynosci, musi by¢ tak, ze Krzyz, ktéry cierpi tylko Syn, jest
wspoélodczuwany przez Ojca w communio Ducha. ,,Wszystko moje

jest twoje”” — modli sie Jezus do Ojca — ,,jak wszystko twoje
jest moje” (J 17, 10).
Jezeli Baranek z Piotrowego Listu — wlacznie z przelang

krwig — wskazuje przede wszystkim na Baranka Deutero-Izaja-
sza, nie wyklucza On wielkanocnego Baranka z Ksiegi Wyjscia,
na co naprowadza Jan od Krzyza. I jesli nawet jest On mniej
bolesciwy niz Ten Izajasza, to liturgicznie posiada wiekszg moc
symboliczng. Stoi On bezposrednio — jak zostalo ukazane —
w podwéjnym ,,Przejsciu’’: Boga do swojego ludu i ludu Bozego

o u Hymne an das Heiligste Herz, w: Corona Benignitatis Anni Dei, Ein-
siedeln 1964, s. 52.
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do kraju obietnicy. Chrystus jako Baranek miesci w sobie wszy-
stkie typy, ale pod wielkanocnym znakiem. )

Mozna w koncu rozjasni¢ jeszcze jeden punkt, ktéry uprzednio
zostal postawiony jako otwarty: chodzi o relacje ,,Pierworodnego
wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 17) do ,Baranka, ktory zosta_ll
wybrany przed stworzeniem $wiata”. Tytul Pawlowy zdaje sig
nie zwracaé¢ uwagi na grzech, natomiast Piotrowy naleZy rozwa-
za¢ tylko w takim ujeciu. W rzeczywistosci oba spojrzenia uzu-
pelniaja sie. Dzielo stworzenia w Chrystusie, w ktérym objawia
si¢ ON-Wcielony jako ,Pierworodny wszelkiego bytu”, ukazuje,
w jaki sposéb przebéstwia Bog to, co stworzone, nie naruszajac
przy tym skonczonos$ci stworzenia. Tutaj wlasnie miesci sig nie-
watpliwie jedyna prawdziwa odpowiedz na zgorszenie zla, ktére
wzarlo sie takze w naszg doczesnosé. Jesli jednak — za Piotrem
— zabity Baranek warunkuje stworzenie Swiata, jawi sie¢ nam
tym samym inny aspekt stwérczych glebi Boga. Chodzi miano-
wicie o powdd zdecydowania sie Boga — pomimo grzechu — na
stworzenie swiata. Ojciec, ktoéry stwarza nas w Chrystusie, prze-
bostwia nas zgodnie ze swym odwiecznym postanowieniem tylko
wtedy, gdy nas uprzednio zbawia. Uwarunkowanie t{o jest tak
wieczne jak zamiar przebéstwienia, ktéry — jako eksplikacja dla
zaistnienia swiata — nie moglby byé urzeczywistniony bez Odku-
pienia.

Z gory mozna wiec wnioskowa¢é: jesli my — Skonczeni od-
wracamy sie grzesznie od Boga, Ten nie odwraca sie od nas. Im
mniej Go kochamy, tym wiecej bedzie On kochal odrzucajacy
Go swiat. Jest bowiem postanowione, ze Ojciec poswieci dla
Swiata swego jedynego umilowanego Syna i pokaze nam, czym
jest naprawde zapominajgca o sobie milo§é¢ (por. J 15, 13) —
wlasnie milosé Boza. Jedynie ona wyjasnia istnienie Swiata i na-
sze odwieczne wybranie w tajemnicy Chrystusa.

Baranek godlem Boga

Samoposwiecenie sie Boga, ktdre nie jest czym$ uwarunkowa-
ne, musi pobudzi¢ nas do naleznej odpowiedzi. Baranek w sku-
teczny sposéb realizuje tak urzeczywistnione poswiecenie sie Boga,
jak i nam wystuzone oddanie sie¢ — po to, zeby$Smy je realizowali.
Z tej jednak racji, ze Bog ukochal nas jako pierwszy (1 J 4, 10),
wybrany przed stworzeniem $wiata Baranek reprezentuje w pierw-
szym rzedzie odwieczng milos¢ Boga do Swiata, a takze ciezar
cierpienia, ktérym Swiat Go obarcza. Baranek nie méwi nam naj-
pierw o warunku, ktory stawia nam Bég po to, zeby mégl nas
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ktoregos dnia pokochag, lecz o cenie, ktérg On sam ptaci, zebysmy
Go kochali. Emblemat Baranka wyraza najpierw to, na co Bog
sie decyduje, zeby nas przekonaé¢, a nie to, jaka jest cena naszej
paschy do Boga.

Godlem Boga — jeszcze przed stworzeniem Swiata — jest nic
innego jak zraniony Baranek. Patrzymy na Boga nie inaczej jak
na zwierze, ktore jest prowadzone na rzez. Rozbroi On nas jako
grzesznikéw, gdyz sam — jako pierwszy — bedzie rozbrojony ze
swej potegi. Wywraca On dlatego nasze falszywe i grzeszne
oczywistosci i ksztaltuje na nowo nasze serca wedlug Jego miary.
Nasza wywrotowa wolnos¢ tylko wtedy pozwoli sie przezwycie-
zy¢é — co jest nadziejg Boga — gdy sam Bo6g pozwala sie zabié
dla nas w swoim Synu. Baranek wybrany przed stworzeniem
Swiata ukazuje, ze B6g Stworca zgadza sie byé pierwszg ofiarg
swojego stworzenia, i ze On nam — upartym blaznom — nigdy
nie bedzie bral za zle tego, iz pozwalamy Mu po6jsé taka droga
objawiania Jego istoty. Zanim wskaze On nam — czarno na
bialym — milosé, ktéra my Jemu jestesmy diuzni, jako pierwszy
objawia w wybranym Baranku otchlan milosci, w ktorg — stwa-
rzajac — wprowadza siebie samego.

Latwo daja sie uchwyci¢ wnioski, ktére wyplywaja z tej sym-
bolicznej teologii Baranka. Chodzi o nabozenstwo do Serca Jezu-
sa — o nalezne w tym nabozenstwie przestawienia. To, co ciagle
bylo tutaj istotne, jawi sie w sposéb pewny i wyrazny: Chrystu-
sowe cierpienia wyplywaja z naszych grzechdéw, a jeszcze bardziej
z naszej niewdziecznosci i naszego zadowolenia z siebie. Uznanie
tego oznacza otwarcie sie na milo$¢é Chrystusa. Ta milos¢ jednak,
ktérg plonie do nas Jego serce, nie jest w zadnym wypadku je-
dynie ludzka, cho¢by rozumiana po nestoriansku. Nabozenstwo
do Serca Jezusa nie moze sobie pozwoli¢ na zapomnienie, ze czlo-
wieczenstwo Jezusa — tak w swojej mece, jak i w caloksztalcie
zycia — objawia glebokosci Boga. Poprzez przebite Serce moze-
my i powinniSmy zaglada¢ w pra-poklady Bozej tajemnicy. Bég
z tej racji, ze ukochal nas jako pierwszy, poSwiecil swego Syna
w taki spos6b, ze Jego serce bije dla nas w Bozej milosci.

A zatem teologalne wymiary czlowieczenstwa Chrystusa i na-
bozenstwa do Jego Serca stajg sie oczywiste. Na pierwszym pla-
nie nie stoi tutaj psychologiczne uwrazliwienie na b6l Ukrzyzo-
wanego, lecz calosciowo-duchowy oglad tajemnicy Krzyza. Ozy-
wienie nabozenstwa do Serca Jezusa potrzebuje wglebienia sie
w biblijno-symboliczng teologie Baranka.

tlum. ks. Kazimierz Czulak SAC
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