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TEOFANIA INAUGURUJACA
DEUTEROIZAJASZA (1z 40,1-11)

Rozdzial 1z 39 zawiera zapowiedz Izajasza o przysztej deportacji Judej-
czykoéw do Babilonu. Rozdziaty 1z 40-55 méwig o tym wygnaniu z perspek-
tywy, kiedy ono stalo si¢ faktem. Tu si¢ nie méwi: ,,W dniach, ktore nadejda,
Bog posle przestanie pociechy ludowi, ktdry zostat ucisniety”, cho¢by wzorem
takiego fragmentu jak 30,19-26. Tu si¢ mowi tak: ,,Bog ogtasza wam stowo
pociechy, wam, ktorzyscie zostali ukarani”. Tradycyjny poglad jest taki, ze te
rozdzialy zostaty napisane przez Izajasza syna Amoca (Syr 48,24; Lk 4,17),
1 moglibySmy przyja¢, ze Bog objawit Izajaszowi przestanie, ktore miato
by¢ skierowane do Izraela jakie$ sto pieédziesiat lat pozniej. Jednak sposob,
w jaki te rozdziaty formuja je $wiadczy, Ze one sg raczej stowami pociechy, ja-
kiej Bog udziela swojemu ludowi Aic et nunc przez pasterska postuge jakiego$
proroka, ktorego Bog powotat, aby byt nowym Izajaszem dla ludu, od dawna
uginajacego si¢ pod ci¢zarem sadu. Rozdziat 39. pomaga nam zrobi¢ przejscie
od konca VIII w. przed Chr., kiedy to zyl i przepowiadat Izajasz, syn Amoca,
do czasu ok. 540 r. przed Chr., kiedy to Bog oglosit nowe postanie taski i zmi-

towania, jakiego lud potrzebowatl, ,,.Drugiemu Izajaszowi”. Prorok ten prze-
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mawia w taki sposob 1 takim jezykiem, ze do$¢ naturalnie na jego okreslenie
uzywamy stowa ,,Poeta”.

Po opisie spotkania Izajasza z Ezechiaszem z okazji delegacji babilon-
skiej (Iz 39) spotykamy si¢ w rozdz. 40 z zupelnie innym materiatem literac-
kim. Catkiem niespodziewanie zostajemy postawieni wobec kaskady wezwan
1 okrzykow (ww. 1.2.3.6.9), przy czym nie bardzo wiadomo kto wota, do kogo
kieruje swe wezwania i w jakich to czyni okolicznosciach. Szczeg6lnie uderza
pod tym wzgledem sytuacja ww. 3. 1 6. z rozbrzmieniem anonimowych gto-
sow, gdy ich sceniczne powigzanie zostawiono zupetnie otwartym. Jest wigc
jasne, ze mamy do czynienia z nowa jednostka literackag w formie poetyckie;j.

Gdy poczatek jednostki jest bezsporny, to mniej pewne jest zakonczenie
tej perykopy. Jedni uwazaja, ze caty rozdz. 40. stanowi taka jednostke literac-
ka. Niektorzy egzegeci ograniczajg zasieg perykopy do ww. 1-8 widzac w niej
opowiadanie o powotaniu Deuteroizajasza.! Jednak wiele racji przemawia za
tym, by ww. 9-11 zalicza¢ do tej jednostki literackiej. Bez wierszy 9-11 nie
wiemy, jakie sg podstawy pocieszenia (ww. 1-2); nie wiemy, dokad ma by¢
poprowadzona droga Jahwe (ww. 3-5); jaka jest tres¢ proklamacji (ww. 6-8).
Wersety 9-11, ktore stanowig climax perykopy, odpowiadajg na te wszystkie
pytania. Wotajacy, do ktérego teraz jest kierowana mowa, jest postacig zen-
ska liczby pojedynczej (m°basseret). Jej przypada zadanie ogloszenia dobrej
nowiny po zwyciestwie (jak Ps 68,11). Do miasta powraca zwycieski Jahwe,
ale nie wiemy, jakie zwycigstwo odniost? To jeszcze nie jest jasne, poniewaz
jest charakterystyczng rzeczg naszego Poety, ze rozwija tematy stopniowo i w
odcinkach. Przy okazji dowiadujemy si¢, ze powr6t Jahwe oznacza tez powrot
jego ludu. Wreszcie Poeta pokazal nam, ze ten Jahwe powraca nie tylko jako
zwycigzca w boju, ale 1 pasterz, ktory sprowadza wspdlnote do ojczyzny.

Rola ww. 9-11 staje si¢ jeszcze jasniejsza na poziomie poetyckim. R. Lack?

! Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, AB 19A, New Haven & London 2009, s. 177-178.
Podobnie: K. ELLIGER, Deuterojesaja: 1. Teilband: Jesaja 40,1-45,7, BKAT XI/1, Neukirchen
1978, s. 4-10; L.R. StACHOWIAK, Ksigga Izajasza II-11I (40-66). Wstep — przektad z oryginatu —
komentarz — ekskursy, PSST IX/2, Poznan 1999, s. 58-68; J.D.W. Warrs, Isaiah 34-66, WBC
25, Waco 1987.

2Por. R. Lack, La Symbolique du Livre d’Isaie: Essai sur I'image littéraire comme élément de
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widzi osnowe fragmentu jako utworzong przez tancuch powracajacych ,,stow”
(gol trzy razy 1 jakiego$ echa homofonu kol [,,wszystek/caty’] pig¢ razy). Ta
seria glosow osigga swoj kres, kiedy prorok zache¢ca Jerozolime, aby na nowo
pozwolita zabrzmie¢ stowom, ktore on jej wktada w usta. Postannictwo pocie-
chy (ww. 1-2) w ten sposéb doszto do swego celu. Teraz Syjon, pocieszony,
powinien stang¢ na gorze i zawota¢ do miast judzkich: ,,Oto wasz Bog”. Sg za-
tem dwa przestania, ktore si¢ zazebiajg: jedno proroka do Syjonu (ww. 9b-11,
por. 41,27152,7-10) i drugie przestanie Syjonu do miast judzkich (ww. 9b-11).
W tej zmianie (domniemanych) mowcoOw widzi tez rame narracyjng pery-
kopy O’Connell:?
(a) Jahwe: Rozkaz ogloszenia pocieszenia Jerozolimy (40,1-2);
(b) Prorocki herold: Zapowiedz przybycia Jahwe (40,3-5);
(a') Jahwe: Rozkaz ogloszenia przybycia Boga na Syjon (40,9);
(b") [Prorocki herold]: Zapowiedz przybycia Jahwe (40,10-11).
To obramowanie (inkluzja) do$¢ przekonujaco wyznacza nam granice jed-
nostki literackie;j.
Oto tekst poematu Iz 40,1-11:
,,'Pocieszcie, pocieszcie moj lud, mowi wasz Bog!
’Mowcie do serca Jerozolimy, wolajcie do niej,
ze wypetnita sie jej stuzba, wynagrodzona zostalta jej wina,
ze odebrata z reki Jahwe podwajnie za wszystkie swe grzechy.
3Jakis glos wola:
«Na pustyni* przygotujcie droge dla Jahwe,
wyrownajcie na pustkowiu gosciniec naszemu Bogu!

‘Kazdy wgwoz sie wypelni,

structuration, AnBib 59, Rome 1973, s. 85.

3 Por. RH. O’ConneLL, Concentricity and Continuity. The Literary Structure of Isaiah,
JSOTSup 188, Sheffield 1994, s. 162.

* Tradycja chrzescijanska czyta wyrazenie bammidbar (,,na pustyni”) w fgcznos$ci z poprzed-
nim stychem, otrzymujac zdanie: ,,Gtos wotajacy na pustyni” (Mt 3,5 i par.; J 1,23). Ale po-
dziat akcentowy masorecki, rytmika, jak i wzglad tre$ciowy przemawiajg za taczeniem tego
stowa z drugim stychem. Deuteroizajasz mowi ustawicznie o drodze ,,przez pustyni¢” czy ,,na
pustyni”. J. KuGeL, The Idea of Biblical Poetry, New Haven 1981, s. 111-112; C. WESTERMANN,
Isaia: capp. 40—66, trad. E. Gatti, Antico Testamento 19, Brescia 1978, s. 52-53.



134 KS. TADEUSZ BRZEGOWY

a kazda gora i pagorek si¢ obnizg;

kazda nierownos¢ stanie si¢ rowning,

a miejsca wyboiste gltadkqg doling.

SWtedy sie objawi Chwata Jahwe

i wszelkie ciato razem jgq zobaczy.

Tak, usta Jahwe to powiedzialy».

SJakis glos méowi: «Ogtaszaj!»

I rzekt: «Co mam ogtaszac?»

«Wszelkie ciato jest jak trawa,

a cata jego sita jak polny kwiat.

"Usycha trawa, wiednie kwiat,

gdy na nie powieje tchnienie Jahwe.
Prawdziwie trawg jest narod.

8Usycha trawa, wiednie kwiat,

lecz stowo Boga naszego trwa na wiekiy.
Ty, ktory przynosisz dobrg nowine Syjonowi,
wejdz na gore wysokq!

Ty, ktory przynosisz dobrg nowine Jerozolimie,
podnies poteznie swoj glos i krzycz!
Powstan i nie boj sig!

Mow do miast judzkich:

Oto wasz Bog!'°Oto Jahwe, Pan!

On przychodzi z mocgq

i Jego ramie sprawuje wladze!

Tak! Jego zaptata jest z Nim

i Jego nagroda przed jego Obliczem.
"Podobnie jak pasterz strzeze swej trzody,
swoim ramieniem zbiera owieczki,

nosi je na swych barkach,

i prowadzi owce karmigce”.
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1. POETYKA TEKSTU

Zanim przystapimy do podziatu tekstu i jego struktury, musimy poswieci¢
nieco uwagi jego poetyckiej formie, gdyz poezja ma swoje reguty kompozycji
1 organizacji tekstu oraz sobie tylko wiasciwe srodki ekspresji. W takiej kom-
pozycji nie chronologia, ani $cista logika wydarzen od przyczyn do skutkow,
lecz dramaturgia, dzwiek, melodyka, a w kompozycji symetria, paralelizm,
koncentryczno$¢ odgrywaja zasadnicza role. Fragment otwierajacy pismo
Deuteroizajasza jest przyktadem wspaniatej poetyki prorockiej. Poeta okresu
wygnania, nazwany przez krytyke Deuteroizajaszem, zwraca si¢ do starozyt-
nej tradycji poetyckiej, co zaznacza si¢ cho¢by w niezwykle rzadkim uzywa-
niu tzw. partykut prozatorskich. Nie ma np. ani jednego uzycia stowek ’daser
(,,ktory”) lub znaku czwartego przypadku ’et. Niezwykle rzadkie jest takze
uzycie rodzajnika okreslonego.®

Rytmika kompozycji nie jest regularna. Pierwsze dwie linie (ww. 1-2)
majg po dwa stychy. Rytm dwoch pierwszych stychow jest 3 + 2 akcenty.
W dwu ostatnich stychach Merendino znajduje rytm 2 + 2 akcenty, czytajac

otrzymalibysmy wypowiedz Jahwe w 1 os., czego nie ma nigdy wigcej we
fragmencie. Po drugie imi¢ Boze Jahwe jest tutaj wymagane z racji kompozy-
cyjnych, jak pokazemy w krytyce formy. Mozna natomiast potaczy¢ partykute
ki za pomoca maqqef z najblizszym wyrazem tak, by utworzyty one jeden wy-
raz akcentowy (ki-male’d). Masoreci nieraz tak czynig z partykulg k7, rowniez
faczac ja z nastepujacym czasownikiem.® Na uwage zastuguje w. 5. zlozony
z trzech stychow po trzy akcenty kazdy (3+3+3). Zobaczymy nizej, ze jest to
werset centralny 1 kulminacyjny poematu. Pickng budowe ma w. 6., ktory jest

logicznym poczatkiem catego zaj$cia na sali Boskiej rady: najpierw mamy

5 Por. A. FitzGeraLD, Poezja hebrajska, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E. Brown —
J.A. Fitzmyer — R.E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowskiego, PSB, Warszawa 2001,
s. 425-435; L. Boapr, Intentional Alliteration in Second Isaiah, CBQ 45 (1983) s. 353-363.

¢ Przyktady w: The Dictionary of Classical Hebrew, v. IV, ed. D.J.A. Clines, Sheffield 1998,
k. 384-385.
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kuplet 3+3 akcenty, a potem tres¢ oredzia prorockiego w trzech stychach po
dwa akcenty (2+2+2). Gdy orgdzie dociera do Jerozolimy w w. 9., otrzymuje
schemat dwoch trystychow, pierwszy 2+2+2, a drugi 3+2+2 akcenty. Wida¢ z
tego, ze poeta trzyma si¢ pewnego rezimu rytmicznego, ale nie jest to schemat
sztywny 1 za pomocg rytmiki zaznacza czy eksponuje pewne sekcje poematu.
Poeta, stosujgc stopniowe pomnozenie akcentow, nadaje poezji poczucie ru-
chu i wzmaga intensywnos¢ akcji.”

W tym poetyckim jezyku wielka rola przypada metaforze. Taka figura
postuzyt si¢ Deuteroizajasz, aby uwypukli¢ kontrast miedzy efemerycznoscia
cztowieka oraz potega 1 nieprzemijalnoscig Bozego stowa:

»Wszelkie ciato jest jak trawa,

a cafa jego sita jak polny kwiat.

Usycha trawa, wigdnie kwiat,

gdy na nie powieje tchnienie Jahwe.

Prawdziwie trawg jest nardd.

Usycha trawa, wigdnie kwiat,

lecz stowo Boga naszego trwa na wieki” (ww. 6b-8).

Metafora trawy na wyrazenie przemijania jest konwencjonalna, ale poeta
nadaje jej intensywne rozwinigcie przez powtdrzenie trzech linii na modle re-
frenu z powtérzeniem kluczowych fraz. Amplifikacja trawy 1 kwiatow (obraz
roslinny zawsze zawiera pigkno ijeszcze bardziej kruchos$¢ i przelotnos¢, gdzie
kwiaty wiedng szybciej anizeli trawa) tworzy kontrast z Bozym tchnieniem-
-wiatrem-duchem (7i°h). Boza mocg jest wiatr, ktory sprawia, ze wszelka ro-
slinno$¢ usycha, ale Duch Bozy jest takze zrodlem Jego obietnicy dla Izraela,
przez przymierze 1 proroctwo, ktore bedzie spetnione (hebr. jagim) na wieki,
gdy ludzkie czyny 1 ludzka wierno$¢ rozwieja si¢ na pustyni czasu. Tu pro-
sty obraz trawy 1 kwiatu zostaje rozbudowany do poetyckiej metafory, gdzie
ulotne 1 przejSciowe rzeczy stajg si¢ obrazem Izraela vis-a-vis swego Boga.?
Réwnie wymowna jest metafora drogi w w. 3. Droga to oczywiscie szlak do

maszerowania, ale nie jest to droga zwyczajna, bo jest to ,,droga Pana”. Dro-

7 Por. P. MERENDINO, Der Erste und der Letzte: Jes 40-48, VTSup 31, Leiden 1981, s. 41.
8 Por. R. ALTER, The Art of Biblical Poetry, San Francisco 1985, s. 191-192.
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ga to rowniez $ciezka postgpowania w obecnosci Pana. Przygotowanie drogi
oznacza rodwnoczesnie otwarcie si¢ na Boze wezwanie i nawrocenie. Konczy
si¢ za$ fragment metaforg boskiego Pasterza, ktory pot¢znie prowadzi swoj lud
oswobodzony. W tym wielkim obrazie pasterza sg jeszcze mniejsze, jak rami¢
Boze, jagnieta i owce karmigce. Ta metaforycznos¢ jezyka wplywa oczywiscie
na napi¢cie, dramatyzm i tajemniczos$¢ calego poematu. W dramatyzmie jed-
nostki kluczowa role odgrywa stowo ¢gd/ (,,glos”, ktore rozbrzmiewa trzy razy
w roznych momentach i za kazdym pozostawia pytanie o to, czyj to jest gtos,
kto jest jego adresatem 1 co on wtasciwie niesie). Liczba trzy jest symbolem
kompletnosci czy doskonatosci. Formalnie mowigc ona podkresla uroczysty
charakter tekstu 1 zwyczajnie jest wigzana z Bozg obecnos$cig. Czytelnik ma
wrazenie, ze jest uczestnikiem jakiego$ ,,koncertu gloséw”.°

Wszystkie te zjawiska §wiadcza o §wiadomej artystycznej budowie tekstu
1 zdolnosci poetyckiej autora. To jest prawdziwa poezja i1 fakt ten musi by¢

brany pod uwage przy interpretacji tekstu.?

2. PoDziAL JEDNOSTKI LITERACKIEJ

Podziat jednostki mozemy dokona¢ w oparciu o tradycyjne znaki TM (se-
tuma). Zakonczenia sekcji sg zaznaczone po ww. 2.4.8 1 11. Totez generalnie
egzegeci dzielg tekst na cztery czgsci (strofy): ww. 1-2; 3-5; 6-8 1 9-11. Nato-
miast bardzo dyskusyjna jest wewnetrzna organizacja tekstu, zmienianie si¢
moéwceow i rozwoj dramatyczny i ideowy na przestrzeni perykopy. Po szczego-
towej analizie struktury jednostki Freedman® zauwazyl najpierw, ze w. 5 sta-
nowi element centralny i kulminacyjny catego poematu. Migedzy wyrdzniony-
mi strofami wystepuja bardzo liczne i subtelne odpowiednio$ci semantyczne 1

formalne. Jedna z nich jest obecnos¢ imion Bozych:

° Por. G. FiscHERr, Das Konzert der Stimmen. Trost durch die Freudenbotin, w: Auf dein Wort hin.
Berufung und Nachfolge in der Bibel, hrsg. G. Fischer — M. Hasitschka, Innsbruck 1995, s. 84-90.
10 Por. K. BaLTzER, Deutero-Isaiah. A Commentary on Isaiah 40-55, trans. M. Kohl, Her-
meneia, Minneapolis 1999, s. 248.

' Por. D.N. FReeDMAN, The Structure of Isaiah 40: 1-11, w: Perspectives on Language and
Text. Fs. F1. Andersen, ed. E.W. Conrad — E.G. Newing, Winona Lake 1987, s. 167-193.
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I: ’élohékem (w. 1) IV: élohékem (w. 9)
Jahwe (w. 2) ‘adonaj Jahwe (w. 10)
II. Jahwe (w. 3) . Jahwe (w. 7)
‘elohénii (w. 3) ‘elohénii (w. 8)
Jahwe (w. 5)
Jahwe (w. 5)

Juz to proste zestawienie pokazuje, ze poemat ma budowe chiastyczng
z wyrdzniajaca si¢ czescig centralng. Wedtug Goldingaya® chiastyczna budo-
wa kompozycji przedstawia si¢ nastepujaco:

A) Polecenie mowienia do Jerozolimy (ww. 1-2)

B) Gtos kaze zbudowac¢ droge (ww. 3-4)
C) Cel tego wszystkiego (w. 5)
B’) Glos mowi ,,Wotaj!” (ww. 6-8)

A’) Przeslanie dla Jerozolimy (ww. 9-11)

Migdzy czgsciami otwierajacg i zamykajacg jest jeszcze inna zalezno$¢,
mianowicie powtdrzenia imienia wlasnego Jerozolimy, ktére poza tym w po-
emacie nie wystepuje. Te zwiagzki siegaja dalej zjawisk gramatycznych, syn-
taktycznych i dramatycznych.

1) Z punktu widzenia gramatyki w pierwszej strofie mamy cztery imperaty-
wy L. mn. r. m.: nahamu, nahamii, dabb‘ri, qir’ii, czemu odpowiadaja

w czwartej strofie imperatywy L. poj. r. z.: ‘dli, harimi, harimi, 'imri, 1 co

ciekawe, w kazdej z grup jeden czasownik jest powtorzony. Trzy zdania

zaczynajace si¢ od ki w w. 2 sg zbalansowane przez trzy zdania z partykula

wskazujaca hinnéh w ww. 9-10.

2) Wyrazy ‘ammi jrusalaim i zaimek 3. os. L. p. r. z. ’éléha (ww. 1-2) two-
rzg chiastyczng figure z terminami w. 9: sijjon jriisalaim 1 ‘aré jhuda.

W obu listach Jeruzalem znajduje si¢ w s$rodku, gdy sufiks osobowy

w obu przypadkach odnosi si¢ do miasta Syjonu. Pozostale terminy ‘ammi

1 ‘aré j°huda daja si¢ zestawi¢ w zdaniu: ,,mo6j lud, ktory jest w miastach

12 Por. J. GOLDINGAY, Isaiah, ICC, Peabody 2008, s. 223.
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Judy”. Formuta kaze si¢ interpretowac tak, ze lud Jerozolimy nie tylko
tworzy czes$¢ wiekszej grupy, ale takze jest pierwszym, ktory ma otrzymac
przestanie radosci.

3) Imiona Boze Jahwe i ’élohékem znajduja si¢ w obu czg$ciach i zaznaczaja
poczatek jak 1 kulminacje etapow przekazania kluczowego przestania, mia-
nowicie, ze ,,Jahwe wasz Bog” przychodzi do swego kraju 1 swojego ludu,
prowadzac go jak pasterz wiedzie swoja trzode. Jest to przyjscie do swego
kraju 1 swego miasta, razem ze swoim wygnanym ludem i ma by¢ powitane
przez tych, ktorzy pozostali w kraju podczas babilonskiej niewoli.

Akt szczytowy catego dramatu stanowi manifestacja ,,Chwaty Jahwe”,
Boga Izraela, ktorg ujrzy caly swiat:

,Wtedy sie objawi Chwata Jahwe (wenigla k*bod JHWH)

1 wszelkie ciato razem ja zobaczy (w'ra’u kol-basar).

Tak, usta Jahwe (pi JHWH) to powiedziaty” (w. 5).

Ten centralny werset zawiera wszystko, co si¢ dokonato dzigki stowu
Bozemu. Poczatkowa wypowiedz Boga (zreferowana za pomoca wyrazenia
jo’mar ‘elohékem) zostaje teraz potwierdzona przez koncowe stwierdzenia
w. 5., gdy objawienie Chwaty Jahwe nastgpito w kontekscie swietego kraju
1 $wietego miasta posrod jego zjednoczonego 1 odnowionego ludu.

,Autor 1z 40,1-11 osiggnat dramatyczne napigcie i literackg intryge jed-
nym pociggnigciem zamieniajac miejscami czesci [ 1 I111. Dodatkowo przeniost
konkludujacg lini¢ do centrum poematu, gdzie stuzy za punkt podziatu i rdzen
uwagi (w. 5). Obecne utozenie tekstu jest natury literackiej 1 dramatycznej. To
powoduje, ze wcigz ten subtelny 1 wyszukany poemat zadziwia i1 przyciaga

uwage”.

3. GATUNEK

Majac przed oczyma fragment poezji prorockiej sprobujmy go blizej okre-
$li¢ od strony gatunku.

13 Por. D.N. FREEDMAN, The Structure of Isaiah 40: 1-11,s. 192.
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3.1. Opowiadanie o powolaniu proroka

Wielu autoréw widzi w jednostce opowiadanie o powotaniu proroka. Liczne
ksiggi zaczynaja si¢ od opowiadania o powotaniu prorockim (np. Jr, Ez, Oz).
Skoro rozdz. Iz 40 nn zostaly przypisane anonimowemu prorokowi z VI wieku,
zwanemu Deuteroizajaszem, to wydato si¢ rzecza naturalng widzie¢ jego poczat-
kowe wiersze jako opowiadanie o powotaniu nowego proroka. Do takiej kon-
kluzji sktaniata zwlaszcza paralelno$¢ obecnej jednostki z 1z 6. Zdaniem wielu
egzegetow ww. 6-8 moga by¢ uznane za rdzen opowiadania o powotaniu. Glow-
nie dzigki tej analogii egzegeci, powotujac si¢ nadto na LXX, dokonujg indy-
widualizacji roli, ktéra w TM jest sformutowana w pluralis w ww. 1-3 1 w w. 6.
czytaja 1. os. ,,i rzeklem” zamiast 3. os. ,,i rzekl”. Dwie strofy sasiednie (ww. 3-5
19-11) ze swymi okrzykami tworzylyby obramowanie powotania proroka: roz-
kaz dany w formie anonimowej, aby wytyczono jakas$ droge przez pustyni¢ (ww.
3-5) 1 wezwanie Syjonu, aby z wysokosci gory ogtosil miastom judzkim dobra
nowing: ,,Oto wasz Bog” (ww. 9-11). L. Stachowiak* uwaza, ze to kunsztowne
opowiadanie o powolaniu w mowie bezposredniej brzmiatoby mniej wigcej tak:
,Jahwe skierowal swe stowo do wybranego przez siebie herolda czy heroldow
ze swego otoczenia. Jako prorok moglem uczestniczy¢ w tej naradzie Bozej
1 dlatego moge zakomunikowa¢ swemu narodowi tajemnice Boze, na $wiecie
jeszcze nieznane. Co wigcej, otrzymatem polecenie, by je oglosi¢”.*

Jednakze teza o powolaniu prorockim ma stabe podstawy w tekscie. Jed-
nostce brakuje wigkszos$ci elementow tradycyjnego opowiadania o powotaniu
1 zawiera wiele anomalii jak niezidentyfikowane glosy ww. 3 1 6. Zwolennicy
powotania dokonuja indywidualizacji glosow w liczbie mnogiej i czytaja 1. os.

w w. 6, ale raczej 3 os. TM jest oryginalna.*®

" Por. L.R. StacHOWIAK, Postannictwo Deuteroizajasza w swietle 40, 1-11 i pézniejszej tradycji
tego tekstu, SThV 17 (1979) 1, s. 60; TENZE, Die Sendung des Deuterojesaja im Lichte von Jes
40:1-11 und der spdteren Text-Tradition, w: Dein Wort beachten, hrsg. J. Reindl, Leipzig 1981,
s. 102-115.

15 Tak przyjmuja: K. ELLIGER, Deuterojesaja, s. 10; J.L. McKENzIE, Second Isaiah, AB 20, New
York 1968, s. 17; Z. MALECKI, Struktura literacka prologu Ksiegi Deuteroizajasza (Iz 40,1-11),
RBL 49 (1996) s. 14-18.

16 TM ma wyrazenie we’amar w 3. 0s., ale 1. os. ma podstawy w 1QIz* w'wmrh i w LXX (grec.
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Analogie z rozdz. 6 tez nie sg przekonujace w tej materii, gdyz oprocz po-
dobienstw sg zasadnicze roznice; co w Iz 6 bylo nadzwyczaj okreslone, tutaj
pozostaje nieokreslone, anonimowe; catkiem anonimowy pozostaje sam pro-
rok, ktory poprzestaje na okresleniu siebie jako ,,gtos”. Nie ma tez bezposred-
niego ,,postania”, skierowanego przez Boga do proroka. Odno$ne wersety sg
czes$cig szerszej jednosci, ktora traktuje nie o postancu, ale o przestaniu. Wpro-
wadzenie przestania jest rzeczywiscie czym$ wielkim. Prezentacja postanca
natomiast, jesli w ogodle jakas jest, jest drugorzedna i zaledwie czg$cig jakiejs
szerszej jednosci, jakas czastkg prawie ukrytg. Tak zreszta jest w reszcie pisma
Deuteroizajasza, ktéry nigdy nie mowi o sobie w pierwszej osobie. Wyjatkiem
moglyby by¢ pewne wypowiedzi w Piesniach o Studze Panskim, gdyby Stuge
identyfikowac z prorokiem, ale to jest skadinad nie do przyjecia.

Gdyby rzeczywiscie to byto opowiadanie o powotaniu proroka, to nale-
zaloby uzna¢ niezalezny charakter materiatu literackiego, przed ktérym taka
jednostke postawiono. Tymczasem omawiany fragment zaczyna rzeczywiscie
nowg mowe, ale jak mowi Seitz,” w starym Srodowisku literackim Izajasza
z VIII w., ktére ma wlasng narracje o powotaniu w 1z 6.

Mozemy te uwage zakonczy¢ opinig Westermanna,'® ze jezeli jest to opo-
wiadanie o powotaniu, to aluzja do niego jest tak krotka, ze juz krétsza by¢ nie

mogta. Jezeli porzucimy poprawke tekstualng w. 6, to 1 ta najkrotsza aluzja znika.
3.2. Wizja dworu niebieskiego
Sporo zwolennikdéw ma poglad, ze jest to wizja dworu niebieskiego. F.M.

Cross® przedstawit propozycje, ze ww. 1-8 odzwierciedlajg gatunek, ktory

on okreslit jako ,,boskie dyrektywy dla anielskich heroldow”. Poglad ten roz-

kai eipa). Targum i 31 hebr. Mss czyta participium. Wielu krytykoéw i przektadow czyta 1. os.
wa’'omar — ,,1 rzektem”. BHS radzi przyjac¢ taka poprawke. Jednak brak w proroctwie jakiego-
kolwiek innego zdania wprost w 1. os. przemawia za 3. os. O wiele tatwiej wyjasni¢ zamiang
3. 0s.na 1. os., anizeli odwrotnie.

17 Por. C.R. SEI1z, The Book of Isaiah. Chapters 40-66, w: The New Interpreter’s Bible, t. 6,
Nashville 2001, s. 331.

18 Por. C. WESTERMANN, Isaia: capp. 40-66, s. 57.

19 Por. F.M. Cross, The Council of Yahweh in Second Isaiah, INES 12 (1953) s. 274-277.
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wija Seitz®® méwigc o gatunku literackim niebieskiej rady. Przyktady takiego
gatunku literackiego znane sg z literatury starozytnego Bliskiego Wschodu
1ze w ST. W 1Krl 22,19-23 Bog zwraca si¢ do ,,catego wojska niebieskiego”
stojgcego wokot jego tronu. Tekst referuje podobny dialog z odpowiedziami:
,wtedy jeden powiedziat jedno, a inny powiedziat co innego” (w. 20). W 1z 6
Serafini, ktorzy otaczajg tron Boga, réwniez wotaja jeden do drugiego i mowia
(Iz 6,3) w taki sposob, ze prorok Izajasz jest swiadkiem ,,gtosu, ktory wota”
(hebr. g6l haqqoré’), a ,,gtos” wywoluje trzesienie odrzwi i progow Swiatyni
(Iz 6,4). Jezyk uzywany w 1z 6 jest catkiem podobny do tego, co mamy tutaj,
podczas gdy scena w 1Krl 22 z Bogiem wysytajacym ,,wojsko” ze specjalnym
zadaniem, odpowiada doktadnie poczatkowym wersetom 1z 40,1-2. To nie wy-
klucza pewnej krytycznej rekonfiguracji stownictwa obecnego w 1Krl (,,cate
wojsko niebieskie”, w. 22). Gdy ten rozdziat opowiada o Bogu moéwigcym
w 1. os. (ww. 25-26) to stwierdza, ze ,,wojsko” jest pod calkowita kontrolg
Boga i ze B6g wzywa kazdego po imieniu. Réwniez w Hi 1 mamy dialog Boga
z jego dworem, w trakcie ktoérego pewien minister (hebr. hassatan) podwaza
opini¢ Boga o sprawiedliwosci Hioba 1 otrzymuje od Boga pewng swobodg
dzialania na ziemi w odniesieniu do Hioba.

Interesujacy przyktad ,,boskiej rady” mamy w prorockim pi$mie Zacharia-
sza (1,7-17). Prorok otrzymuje wizje, w ktérej ukazuje si¢ jezdziec na koniu,
konie, ktére patrolujg ziemi¢ (Hi 1,7; 2,2), Aniota Panskiego 1 Boga. Stowa od
Boga sg pocieszajace (d°barim nihiimim), podobnie jak otwierajace zawotanie
1z 40,1 (nahamni), do aniota i przez aniota do proroka: ,,Tak aniot, ktory mowit
ze mna, powiedziat: «Wotaj! (¢°rd@’)»”. Formalne podobienstwa z 1z 40,1-8 sa
wyrazne: (1) Bog przemawia ww. 1-2; Za 1,13; (2) glos odpowiada ww. 3-5;
Za 1,13-17; (3) glos, ktory kiedy$§ wotat (gol gore’), teraz wydaje polecenie
dla kogo$ drugiego krzyczac: ,,Gtos mowi: Wolaj (¢°ra’)!” (w. 6; Za 1,14-17).
Réznice tresciowe migdzy 1z 1 Za sg nieznaczne. Izajaszowy niebieski glos
podejmuje wiernie zadanie pocieszenia (ww. 3-4), nasladujac imperativus plu-

ralis (pannii, jass‘ri)) uzyty w w. 1. przez Boga. W Zachariaszu aniol stawia

2 Por. C.R. Skitz, The Divine Council: Temporal Transition and New Prophecy in the Book of
Isaiah, JBL 109 (1990) s. 229-247.
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pytanie: ,,JJak dtugo?” (‘ad mataj), analogicznie do pytania Izajasza w wizji
powotaniowej (6,11). W Zachariaszu pytanie aniota stuzy do spowodowania
Bozej odpowiedzi. Bog méwi w pierwszej osobie, przez postuge tego samego
majacego obiekcje aniota (Za 1,1.4-17): ,,Po czym aniot, ktory mowit do mnie,
takie dal mi polecenie: «Rozglaszaj, ze tak powiedziat Pan Zastgpoéw: Darze
Jeruzalem 1 Syjon ogromng mitoscig»” (14). Podobienstwa z 1z 40 sg oczywi-
ste 1 uznane przez komentatorow.

Sumujac mozna powiedzie¢, ze we wszystkich tych scenach Bog przema-
wia do swego boskiego dworu, z ktorego rdzne glosy odpowiadaja, w sposob
podobny do pokazanego w 1Krl 22: ,,jeden mowit jedng rzecz, a drugi druga”.
Uzywane sg imperativus pluralis, kierowane do boskiego otoczenia (ww. 1-2).
Boski minister podejmuje polecenie i wydaje swoje wiasne polecenie, znowu
w pluralis (ww. 3-5). Wydaje si¢, ze jest mowione do reszty boskiego otocze-
nia. W koncu niebieski glos zwraca si¢ do kogos$ indywidualnie (w. 6a). Jest
uzyty imperativus singularis: ,,Wotaj!”. Nastepuje jakas obiekcja (ww. 6b-7).
Obiekcja zostaje pokonana w. 8. Zostaje wydane nowe polecenie dla m¢bhasse-
ret (ww. 9-11).2

We wszystkich tych scenach zachodzi pewien interesujacy proces, jak Bog
podejmuje decyzj¢, komunikuje ja swoim ministrom, i potem ta wola jest ko-
munikowana dalej przez wojsko, duchy, serafinéw. Trzeba to mie¢ w pamigci,
rozwazajac stowo Boga skierowane do Jego ludu. W trakcie takiej narady pro-
rok ustyszal Bozy glos, ze czas kary Izraela juz si¢ skonczyt i nadeszta chwila
jego zbawienia (ww. 1-2). W w. 6. prorok styszy rozkaz: ,,Ogtasza;j!”. Natych-
miast pyta on jak (czy co) ma ,,ogtasza¢”, skoro nardd jest jak uschnigta trawa
1 zwigdly kwiat. Jego skarga nad ludem (podobnie jak Iz 6,11) przygotowuje
go do tego, by si¢ stat gorliwym gtosicielem zbawczego planu Bozego.?

J. Watts,? ktory tytutuje ten fragment: ,,W sali glosow”, tak wyobraza so-

bie sytuacje. W wielkiej sali Jahwe sg rozpoznawalne wyraznie trzy grupy.

21 Por. TAMZE, s. 233.

22 Por. H.W. RoBINSON, The Council of Yahweh, JTS 45 (1954) 151-157; R.J. Clifford, Second
Isaiah, w: The Anchor Bible Dictionary, v. 3, ed. D.N. Freedman, New York 1992, s. 492.

23 Por. J.D.W. WATTS, Isaiah 34-66, s. 75.
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Jedna jest utworzona przez zwyktych cztonkoéw dworu niebieskiego (Niebo
1 ziemia w 1,2; Serafini w 6,2; synowie Boga w Hi 1,6; duchy w 1Krl 22,19-
22), ktérzy mogg przemawia¢ w imieniu Jahwe w ww. 1-2 1 9. Glos solowy w
tej grupie, to by¢ moze jaki$ minister dworu, przemawia w ww. 3-5 1 8. Moze
to by¢ kto$ w rodzaju herolda (hebr. mazkir), ktory oglasza spotecznosci de-
cyzje Boga. Dwie inne grupy s milczagcymi adresatami mow. One takze byly
obecne w poprzednich scenach. Sytuacja jednak zmienita si¢ z biegiem czasu.
Izrael znajduje si¢ w niewoli babilonskiej. Jerozolima nie jest juz pysznym
obwarowanym miastem. Teraz jest ona tylko stosem gruzéw z nielicznymi
biednymi ocalatymi, bez kréla oraz zadnego politycznego czy handlowego
znaczenia, a takze bez §wiatyni z ceremoniatem i pielgrzymek. Mowy ww. 1-2
sg sformulowane w pluralis adresowane do zbiorowego audytorium. Obrazo-
wos$¢ drogi przez pustyni¢ i temat objawiajacej si¢ Chwaty Jahwe pojawia si¢
ustawicznie w rozdz. 40-48. Czy nie jest mozliwe, ze ci, do ktorych si¢ mowi
obecnie, sg tymi samymi, do ktorych jest skierowana mowa w 40,12-44,12,
tzn. Jakub/Izrael w niewoli? Druga grupa jest okreslana kolektywnym termi-
nem Jeruzalem/Syjon w w. 9. Przedstawiciel pierwszej grupy oprotestowuje
ich przywotanie do stuzby ww. 6-7 tylko przez odpowiedz jakiego$ glosu solo
z niebieskiego dworu.

Jednakze 1 ten poglad mozna podda¢ krytyce. Samo ,,przedstawienie”
owej niebieskiej rady jest nader skgpe: nie ma sali, nie ma tronu i nie ma za-
siadajgcego na nim Jahwe Kroéla. Jego domniemany dwor jest nader blady,
anonimowy; owi dworzanie nie wykonuja zadnych ruchéw poza stowami
1 nie ma najmniejszego sladu ,,rady”, czyli dialogu Boga z owymi ministrami;
natomiast od pierwszych stow jasna i pewna jest decyzja Boga: ,,Pocieszcie
moj lud..., bo czas jego stuzby si¢ wypetnit!”. Rowniez uczestnictwo proroka
w owej radzie jest raczej ukryte: nie ma zupetnie elementu wizjonerskiego,

a nawet audiencyjnego z oczekiwang formula ,,ujrzatem” czy ,,ustyszatem”.
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3.3. Prolog kompozycji

Uwazna lektura perykopy 1z 40,1-11 pozwala na nig patrze¢ jako na prolog
do catej sekcji, ktora po nim nastepuje. Juz F. Delitzsch* zdefiniowat 1z 40, 1-
11 jako prolog do wszystkich 27 mow. Rozdzialy 1 i 6 wprowadzaty odpo-
wiednie sekcje w ten wlasnie sposob. Jak rozdz. 6 wytycza temat i nastrgj dla
nastepujacych sekcji az do tego momentu, tak 40,1-11 oglasza zamiary Boga,
ktoére wyznaczajg ton i nastrdj dla calej reszty Wizji.

Dzisiaj wérod egzegetoOw nie ma watpliwosci, zZe jest to tekst programowy
dla catego Deuteroizajasza i ze fragment jako taki nie da si¢ zrozumie¢ sam
przez si¢, ale wymaga umieszczenia na tle wielkiej Ksiegi Izajasza. Tutaj jest
sformutowany temat prorockiej obietnicy i pewnos$¢ jej spetnienia. W prologu
Bog oglasza swoja nieodwotalng decyzj¢ udzielenia Izraelowi przebaczenia,
pokoju i odnowy. Jego zbawcze przestanie jest zatem oglaszane z niebieskiej
rady jako potwierdzenie prawdziwosci jego stowa, 1 dobra nowina zostaje po-
wierzona do ogloszenia Jerozolimie 1 miastom judzkim.

Calemu prologowi nadaje ton poczatkowy okrzyk (,,Pocieszcie!”) i calos¢
jest zamierzona jako seria okrzykow. Dlatego ten pierwszy okrzyk ma pierw-
szenstwo nie tylko pozycji, ale 1 waznos$ci: okrzyk ,,Pocieszcie moj lud!” do-
minuje 1 okresla wszystko, co nastepuje. Rozpoczyna to tancuch — rozkaz do-
wodcy odebrany przez jednego zolnierza i przekazany do drugiego, wprawia
w ruch wojsko az do ostatniego cztowieka. Forma przemowy odpowiada do-
skonale temu, co jest trescig przestania. Tu zostaje opisany wiasnie moment,
w ktoérym slowo prorockie oglasza nowy akt Boga, 1 z ogloszeniem tego prze-
stania zostaja zapoczatkowanie nowe wydarzenia: uwolnienie wygnancow
1 nowy exodus. Seria imperatywow kaze mysle¢ juz o wymarszu, o poczatku
ruchu. Oczekiwaliby$my tylko rozkazu wstgpienia na droge powrotu do ojczy-
zny. Tutaj tego nie ma. Bedzie taki rozkaz pod koniec wyroczni Deuteroizajasza:
,Dalej, dalej! Wyjdzcie stad... Jahwe pojdzie przed wami i Bog Izraela zamknie
wasz pochod!” (52,11). Zobaczymy pozniej jak te wersety reprezentuja kon-
kluzj¢ antycypujaca ksiegi. Okrzyk: ,,Pocieszcie mdj lud!” prowadzi faktycznie
24 Por. F.J. DeLitzscH, Commentar iiber Das Buch Jesaja, BCAT 111/1, Leipzig 1889, s. 139.
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do innego okrzyku: ,,Wyjdzcie!”. Miedzy nimi rozmieszczone zostato przepo-
wiadanie Deuteroizajasza: jego zadaniem jest poprowadzi¢ lud od pierwszego
do drugiego okrzyku. Ta Boza decyzja ma znaczenie nie tylko dla rozumienia
prologu, ale i calego Deuteroizajasza. Prolog oznacza, ze dawny czas odchodzi
1 $wita nowy dzien. Historyczny Izajasz jest teraz odlegla postacig z przesztosci,
ale siggajace w przysztos¢ jest stowo Boze, ktére trwa na wieki. Seitz pisze:
,,B0g mowi znowu z Boskiej rady, jak to czynit poprzednio za dni Izajasza. Sto-
wo Boze przychodzi wprost upowazniajac heroldéw Bozych dobrej nowiny”.

Funkcja rozdz. 40 jako wstepu do rozdz. 40-55 moze by¢ uchwycona — na-
wet niezaleznie od tre$ci — z dramatis personae: najpierw ,,Bog Izraela” (Boza
obecnos¢), a potem ,,w sferze niebieskiej” (ww. 1-6) jest trzech moéwcow. Jest
mozliwe, ze w prologu sg oni reprezentowani tylko przez glosy. Jest wezwany
czwarty moweca i jest ,,tym ktory wota”. By¢ moze ,ten ktory wota” jest jego
tytutem. Tutaj cata gama znaczen terminu gara’ moze by¢ brana pod uwage:
,wota¢, wzywac, zapraszac, proklamowac, czytac, recytowac publicznie”. Po
jego wezwaniu 1 wprowadzeniu na urzad (ww. 6-8) czwarty moéwca otrzymuje
wazng funkcje. On prowadzi rytuat §wieta, on interpretuje wydarzenie i on jest
upowazniony powiedzie¢: ,,To méwi Pan...”. Jako ,,méwca” on jest zasadni-
cza postacig ,,dramatu”. Czy poszczegdlne funkcje byly zaznaczone przez spe-
cjalne emblematy, nakrycia glowy, moze maski, trzeba rozwazy¢ w kazdym
poszczegbdlnym przypadku. Takze konieczny jest chorus. Obejmuje on rézne
grupy ludzi w miare jak si¢ rozwija zdarzenie. Tutaj, jak 1 w dramacie, jako
catosci wytworey idoli stuzg za kosmiczny relief. Dla jednosci dramatu jest
wazne, ze personifikacje Syjonu/Jerozolimy (w. 9) 1 Jakuba/lzraela (w. 27) sa
wspomniane. To czyni niemozliwym oddzielanie rozdz. 40-48 od 49-55, jak to
proponujg rozni komentatorzy. Cyrus 1 ,,Stuga Bozy” nie zostaja jeszcze tutaj
wspomniani. Ale doktadniejsze spojrzenie pokazuje, ze jest do nich ukryta re-
ferencja w ww. 13 1 14. Tylko Babilon nie jest wspomniany.?

Jesli myslimy w kategoriach scenicznego wykonania, rozrdznienie mig-

dzy osobami, ktore méwig jako osoby dramatu i innymi, ktore tylko dziatajg —

% Por. C.R. Skitz, The Divine Council, s. 245.
26 Por. K. BALTZER, Deutero-Isaiah, s. 48.
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trzy ,,postacie” sg wymagane, oprocz choru i rzemieslnikéw: herold, zwiastun
dobrej nowiny, Syjon/Jeruzalem i Jakub/Izrael. Poszczegolne czesci tego pre-
ludium nastegpuja $cisle jedna po drugiej w szybko zmieniajgcej si¢ formie. To
podnosi napiecie prowadzace do pierwszego aktu, ktory otwiera scena dworu:
,Cicho, chodzcie do mnie (Stuchajcie mnie w milczeniu)” (41,1).

Rola fragmentu 40,1-11 jako prologu do pisma Deuteroizajasza jawi si¢
z jego polozenia w kontekscie, zwtaszcza z poréwnania z rozdz. Ksiggi Iza-
jasza 1; 6; 351 55. Zwlaszcza porownanie z rozdz. 6 jest uderzajace 1 ich za-
lezno$¢ wydaje si¢ bezsporna. Jaki jest kierunek zaleznosci Iz 6 1 40? Jednym
wydaje sie, ze nie jest to wcale pewne (Werlitz), bo réwniez 1z 6 moze by¢
zalezny od Iz 40. Temu jednak sprzeciwiajg si¢ wewnatrztekstowe kryteria,
w szczegoOlnosci przedstawialnos¢ Boga. Podczas gdy w 40,1-11 sg zaledwie
elementy audiencjonalne zdarzenia i Jahwe ukrywa si¢ za glosami niebieskich
Istot, to w Iz 6 przeciwnie widz/czytelnik spotyka si¢ z rzeczywisto$cig Boga
bardziej bezposrednia, styszy stowa Jahwe, a nawet wiecej — ,,oglada” Jahwe.
Ta wigksza w 1z 40,1-11 transcendencja Jahwe w porownaniu z Iz 6 przema-
wia z punktu widzenia religijno-historycznego za p6zniejszym pochodzeniem
Iz 40,1-11 w przeciwienstwie do 1z 6.

Z powyzszych danych wynika, ze intencja kompozycji 1z 40,1-11 jest po-
faczy¢ juz istniejacy deuteroizajanski korpus z jakim$ takze juz istniejgcym
protoizajanskim korpusem. W ten sposob osiggnigto, jak mowi Steck, ze ist-
niejgce przestanie sadu proroka Izajasza zostato ograniczone i dodane, a nawet
wlozono mu w usta ,,deuteroizajanskie” przestanie pociechy i w ten sposob
uczyniono z niego proroka przyszitego zbawienia. W ten sposob potwierdza si¢
takze teza Bergesa?” i van Oorschota,? ze 1z 40,1-11 przedstawia jaki§ wtornie
napisany prolog do pisma deuteroizajanskiego, w kazdym razie, ze przez ten
tekst zrobiono zwigzanie jakiego$ podstawowego pisma Deuteroizajasza z ist-

niejgcym pismem — w jakimkolwiek ono istniato zakresie — Protoizajasza”.?®

27 Por. U. BErGES, Jesaja 40—48, HTKAT, Freiburg 2008, s. 96-97.
28 Por. J. vaN OorscHoOT, Von Babel zum Zion, BZAW 206, Berlin — New York 1992, s. 106-108.
2 Por. B.M. Zarrr, Jes 40 und die Frage nach dem Beginn des deuterojesajanichen Corpus,

w: Gottes Wege suchend. Beitrdge zum Verstdndnis der Bibel und ihrer Botschaft. Fs. R. Mo-
sis, hrsg. F. Sedlmeier, Wiirzburg 2003, s. 364-365.
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Zamierzone postawienie czterdziestego rozdziatu po rozdz. 1-39 nadaje tej
poezji prorockiego kontekstu. Bozy gniew otwierajacych rozdziatow Pierw-
szego Izajasza zostat profetycznie spetniony wedtug 1z 40,2. Wizja przeszta
ponad historig do eschatologii i jej cel od ludzkich instrumentow do sit ko-
smicznych ze znizeniem gor i wypetieniem dolin, aby uczyni¢ droge przy-

chodzacemu Bogu.

3.4. Poemat teofanijny

Podobienstwa z rozdz. 6 1 35 kazg nam spojrze¢ na perykope 40,1-11 pod
katem teofanii. Nie ulega watpliwosci, ze osnowe dzwickowa naszej peryko-
py stanowi okrzyk gol. Osnowa fragmentu jest utworzona przez tancuch po-
wracajacych stow gol (trzy razy) 1, jakiego$ echa, homofonu kol (pi¢¢ razy).®
Samo juz to stowo wprowadza nas w atmosfere §wietosci i obecnosci Boga.
W 1z 6 byt rowniez ,,glos” (¢d/) z niedopowiedzeniem, kto go wydaje. Ale z
faktu, ze od tego glosu zadrzala ziemia, wynika, ze jego autorem jest Bog, ze
wobec tego On przychodzi na ziemig, co wiecej jego Chwata (kabod) napet-
nia ziemig¢. J. Jeremias® wykazal, ze starotestamentowe kompozycje teofanijne
zawsze majg dwa elementy: przyj$cie Boga i odpowiedz stworzenia (natury,
ludzi) na to przyjscie. Najkrotszym przyktadem takiej kompozycji teofanijne;j
jest Ps 46,7b: ,,Pan wydal swoj gtos (natan b°qolo) i rozptyneta si¢ ziemia”.
Podobnie jest w Am 1,2, gdzie zjawisko dzwigkowe jest wyrazone stowem
sa’ag (ryk lwa). Caly zestaw ,,gtosOw” az po glos traby (hebr. go! hassopar)
towarzyszy teofanii synajskiej (Wj 19). Znaczace sg zwtaszcza odglosy burzy
1 piorunéw. Kiedy Eliasz zgromadzit na Karmelu batwochwalczych prorokow
Baala (1Krl 18), to oni ,,wotali” 0 znak od bostwa, ale nie bylo ,,glosu” z nieba
(w®’én gol). Kiedy Eliasz o taki znak poprosit, Jahwe zestal z nieba ogien, kto-
ry byl oczywiscie piorunem, a wiec zjawiskiem widzialnym ale przede wszyst-

kim styszalnym. Kiedy ten sam Eliasz poszedt na Horeb, aby zasiggna¢ u Jah-

30 Por. R. Lack, La Symbolique du Livre d’Isaie, s. 85.
31 Por. J. JEremias, Theophanie: die Geschichte einer alttestamentlichen Gattung (WMANT
10), Neukirchen-Vluyn 1965, s. 16-24.



Teofania inaugurujaca Deuteroizajasza (Iz 40,1-11) 149

we rady co do swej sytuacji, to Jahwe ,,przyszed” do niego w ,,glosie tagodne-
go powiewu (qol d°mamd daqqa)” (1Krl 19,12). Eliasz niczego nie widzial, ale
poznal Obecno$¢ Jahwe i zastonil sobie twarz. I zaczat si¢ teofanijny dialog.
By¢ moze najstarszy poemat teofanijny jakim jest Ps 29, jest zobrazowaniem
,Gtosu”, ktory jak echo powtarza si¢ siedem razy zawsze na poczatku linii czy
stychu (ww. 3.4bis.5.7.8. 9). Ten glos (grzmot) dokonuje przedziwnych rzeczy
w naturze. Dla psalmisty jest jasne, ze to Jahwe przychodzi, aby zbawi¢ swoj
lud, co powiedziat w obramowaniu poematu (ww. 1-2 1 10). Ten gol (gtos)
tworzy niezwykla, ale zarazem bardzo zagadkowa atmosfer¢ w poemacie.
W Ps 114 cale zdarzenie wyjscia z Egiptu jest pokazane jako jeden wielki cud
ogarniajacy catg nature. Jezeli Drugi Izajasz chciat oglosi¢ nowy exodus Izra-
ela, to czy nie byto najlepszym sposobem ukazac to jako teofanie, jako przyj-
scie Boga na pomoc swemu ludowi 1 nastgpne pojscie na jego czele po drodze
repatriacji? J. Jeremias jasno wskazat jako tekst teofanijny 1z 40,10 (Iz 62,11):

,,Oto wasz Bog! Oto Jahwe, Pan!

On przychodzi z mocg

1 Jego Ramie sprawuje wiadze!

Tak! Jego zaptata jest z Nim

1 Jego nagroda przed Jego Obliczem”.

Zwycigzca Jahwe kroczy na Syjon i niesie jako trofeum zwycigstwa od-
kupionych z niewoli Izraelitow. To jest oczywiscie podjecie 1 ukonkretnienie
punktu centralnego poematu o objawieniu si¢ Chwatly Jahwe wszelkiemu cia-
tu (w. 5). To koncowe stwierdzenie jest catkiem podobne gdy chodzi o role
rozwigzujacag sedno fragmentu jak w Ps 114. Dopiero pod koniec poematu
jest pokazane dlaczego kosmos, morze, Jordan, gory i pagorki sag wprawione
w ruch, podskakiwanie, ucieczke. To jest mysterium tremendum et fascinosum,
jakie powoduje pojawienie si¢ ,,Oblicza Jahwe” (ww. 7-8), ktore czyni wielkie
cuda, jak osuszenie morza, ucieczke Jordanu 1 trzgsienie gor, a zwlaszcza wy-
ptyniecie wody ze skaty na pustyni.

PowiedzielisSmy wyzej, ze w centralnej sekcji poematu jest objawienie si¢
Chwaly Jahwe (k°bod JHWH). Bedzie ona widoczna dla wszystkich 1 nie po-
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zostanie juz ukryta jak podczas pierwszego exodusu: nad Morzem Czerwo-
nym (Wj 14,17), w cudzie manny (Wj 16,10), wobec Egipcjan i Izraelitow.
Chwata Pana to jest Jego obecnos¢ i samoobjawienie w Przybytku na pustyni
(Wj 40,34-35) i w Swiatyni na Syjonie (1Krl 8,10.11). Wedtug stow C. Wester-
manna k°bod JHWH byta czyms$ historycznym 1 kultowym, doswiadczalnym,
byta majestatem, objawieniem si¢ Boga. Jest to forma ukazywania si¢ Boga
Izraelowi.®

Taki ,,opis” teofanii ma co$ z hymnu. P. Merendino okresla gatunek lite-
racki poszczegdlnych czesci jednostki 1 w pierwszej widzi przyktad hymnu
eschatologicznego.® Deuteroizajasz ma wiele podobnych hymnow (42,10-13;
44.23; 45,8; 48,20-21; 49,13; 51,1-3; 52,9-10.11-12b). Wedtug klasycznej de-
finicji hymny majg wstepne zaproszenie 1 zaczynajacy si¢ od stowka A7 (,,po-
niewaz”) korpus, ktory raz opowiada, kiedy indziej opisuje wielkie dzieta Bo-
ze.** Nasz hymn glosi przyszte dzieto zbawcze Jahwe na korzys¢ swego ludu.
Jest to dzieto, ktore si¢ zacznie niebawem, ale wyjdzie daleko poza to bliskie
uwolnienie historyczne. Bedzie to dzielo kosmiczne 1 eschatologiczne, a jego
celem i kresem bedzie utworzenie na Syjonie nowego ludu Bozego i1 inaugura-
cja powszechnego 1 wiecznego krélestwa Bozego. Hymny zwyczajnie w swej
pierwszej czesci zamieszczaty wezwanie do wychwalania Jahwe, ktorej to in-
trodukcji w naszym poemacie brak. Ale kto stucha tego ,,koncertu gtosow”
zwiastujacych przyjscie Boga, tego rece same si¢ sktadajg do modlitwy i1 dusza
do uwielbienia.

Ta definicja poematu jako teofanii pozwala glebiej spojrze¢ na caty frag-

ment. Ogolnie 1 powierzchniowo mamy tu do czynienia z jaka$ podroza, ale

32 Por. C. WESTERMANN, kbd — schwer sein, THAT 1, k. 810; G. voN RaD, Teologia Starego Te-
stamentu, ttum. B. Widta, Warszawa 1986, s. 192; T. Brzecowy, «Miasto Boze» w Psalmach,
Krakoéw 1989, s. 233; F. ZoreLL, Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Roma 1968: , kbod
Jahweh — extraordinaria manifestatio luminosa Dei praesentis in temporibus magni momenti
in historia populi Israel... ipsa Dei essentia”. Jest to zasadniczo definicja B. STEINA, Der Begriff’
Kebod Jahweh, 1939, s. 135-136.

33 Por. P. MerenDpINO, Corso esegetico-teologico su Isaia 40. I Parte: 40,1-11, Roma 1970,
S. 23-24; TeENZE, Der Erste und der Letzte: Jes 40-48, VTSup 31, Leiden 1981, s. 24-25.

3 Hymnen sind bald «beschreibendes» bald «berichtendes» Lob” — C. WESTERMANN, Das
Loben Gottes in den Psalmen, Gottingen 19633, s. 83-84.
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ludzka podrdoz pozostaje na drugim planie. Pierwszorzedna natomiast jest
obecnosc¢ 1 przyjscie Boga. To dominuje przez wszystkie cztery strofy poema-
tu. Bog wypowiada stowo pociechy, a Jego rami¢ wykonuje sad na nieprzy-
jaciotach. Na przygotowanej drodze Chwata Panska stanie si¢ powszechnie
widoczna, bo usta Pana to powiedzialy. W przeciwienstwie do ludzkiej prze-
lotno$ci stowo Boga trwa na wieki. Dla obywateli Judy zapowiedz konczy si¢
stwierdzeniem, ze ,,oto wasz Bog przychodzi” jako zwycieski Krol-wojownik,
a o repatriantach jest zaledwie aluzja w obrazach tupu i zaptaty wojownika
(,,narod jest trawg”). Na tle tej mizernej ludzkiej kondycji brzmi zapewnie-
nie, ze stowo Pana trwa na wieki. Judejczycy w Babilonii i w Judzie nie sg
czastka ,,wszelkiego ciala”, ale ludem przymierza, co wida¢ w okresleniach
,moj lud” ,,wasz Bog”. Od pierwszej strofy do ostatniej Bog zabiera glos 1 jest
w dzialaniu, z okre$leniami ,,B6g” 1,,Jahwe” niemal zamiennie. On jest zawsze
w relacji do Izraela. Bardziej antropomorficznie jest On ukazany w terminach
,usta”, reka”, ,tchnienie/wiatr”, ,,rami¢”, ,fono”. Wszystkie te pojecia wzigte
razem podkreslaja Jego obecnos¢ i potege.*

Roéwniez droga przez pustyni¢ nie jest pierwszorzednie drogg repatrian-
tow, lecz drogg dla Jahwe. Gdy chodzi o ludzi, to wspomniana jest ich grzesz-
nos¢, a nie sg wspomniane ich wiara czy walka. Ich jedyna pozycja, jaka jest
wymieniona, to ich ,,bycie w przymierzu” z taski Pana, ktory ich wybiera 1 za
nimi si¢ uymuje. Bog wszystko kontroluje; kazda strofa z wyjatkiem trzeciej,
jest naznaczona Jego mowg wprost. Zawierajg one czasowniki w trybie rozka-
zujacym: ,,mow”, ,,oglaszaj”, ,,czyncie prosta droge”, ,,nie boj si¢”. Caly ruch
od Boga si¢ poczyna i na Nim si¢ konczy. Powodem wygnania byta kara Boza,
a jego koniec nastapi dlatego, ze Jahwe kaze naturze otworzy¢ wspaniatg dro-
ge przez pustyni¢. Jednak takze ona jest droga Jahwe, aby Jego Chwata mogta
si¢ objawi¢. Herold ostatniej strofy ma ogtlosi: ,,Oto wasz Bog przychodzi”.
Lud jest tylko tlem dla Niego. Ludzie sg zaptatg 1 tupem dla zwycieskiego
Krola. Oni sg jak stabe jagnieta i karmigce owce, ktore wymagaja specjalnej

troski 1 cierpliwosci boskiego Pasterza.

35 Por. J. VAN SETERS, Isaiah 40:1-11, Int 35 (1981) s. 401.
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Charakterystyczne jest znikome zakorzenienie historyczne. Geografia
z wyjatkiem miast Judy w. 9. jest symboliczna. Jeruzalem i1 Syjon sg eufemi-
zmami za lud Izraela. Gory 1 pagorki, step 1 pustynia sg nie do zlokalizowania
na mapie, droga nie odzwierciedla jakiej$ realnej $ciezki miedzy Babilonig
1 Palestyng. Co do daty, to nie zrobiono najmniejszej aluzji. ,,Ja” w. 6. jest
zupetnie nieokreslong postacig. Nawet ,,boska rada” z dwoch pierwszych wer-
setow jest mglista i ogolna. Stusznie zauwaza van Seters, ze te pominigcia nie
sg przypadkowe.* I zamiast je zapelnia¢ naszymi domystami wezmy je jako
klucz do interpretacji fragmentu, ktory tu otrzymat swe miejsce w kanonicznej

ksiedze Izajasza i w szerszym zestawie kanonu chrzescijanskiego.

4. WYPELNIENIE

Teofania inaugurujaca Deuteroizajasza bedzie mie¢ wiele dopowiedzen
1 rozwinie¢ w jego pismie (Iz 40-55). Bedzie tez mie¢ rozwinigcia poza jego
pismem, tak w Starym, jak Nowym Testamencie. Po powrocie repatriantow
z Babilonii prorok Aggeusz wyglosit §miate proroctwo: ,,Bo tak mowi Jahwe
Zastepow: jeszcze raz (a jest to) jedna chwila, a ja poruszg (mar is) niebo i
ziemie¢, morze 1 suchy lad. Porusze (whir ‘asti) wszystkie narody, tak ze na-
ptyna skarby wszystkich narodéw, i napetig¢ te swiatynie Chwatg (kabod)...
Przyszta Chwata (kabod) tej Swiatyni bedzie wigksza anizeli pierwsza, moéwi
Jahwe Zastepow, i na tym miejscu bede udzielat pokoju, wyrocznia Jahwe Za-
stepow” (Ag 2,6-9). Widac¢ jasno, ze prorok z okresu po wygnaniu wskazuje na
jakies przyszte wypetnienie zapowiedzi objawienia si¢ Chwaty Pana.

Nie ulega watpliwos$ci, ze autorzy NT interpretowali ten tekst Deutero-
izajasza w sensie eschatologicznym: jako eschatologiczng nadziej¢ skupiong
na przyjsciu Jezusa. Tajemniczy glos niebieski wzywa u Deuteroizajasza do
przygotowania ,,drogi na pustyni”. Ma to by¢ ,,droga dla Pana”, ktory powroci
do swego ludu i swojej ziemi 1 przyprowadzi wygnancow, ktorych grzechy zo-
staty odpokutowane. Ale juz od starozytno$ci (Septuaginta, NT, Wulgata) wy-

36 Por. TAMZE, s. 403.



Teofania inaugurujaca Deuteroizajasza (Iz 40,1-11) 153

razenie ,,na pustyni”’ zwigzano z rozlegajacym si¢ gtosem Bozym. Nowy Te-
stament, zarowno w tradycji synoptycznej, jak i Janowej, pokazat Jana Chrzci-
ciela, poprzednika Jezusa Chrystusa, jako ,,glos rozlegajacy si¢ na pustyni”
1wzywajacy Izraela do pokuty (Mk 1,2; por. Mt 3,3; Lk 3,4-6). Poczatek Ewan-
gelii wg Sw. Marka rodzi pytanie, czy chce on tylko, postugujac sie¢ przekta-
dem Septuaginty, podkresli¢ miejsce dziatalnos$ci Jana, czy zamierzat go blizej
zidentyfikowac? Czy tez ta cytacja chce powiedzie¢ co$ wiecej o Ewangelii
Marka jako catosci 1 w szczegolnosci o Jezusie. Oba sensy sg do przyjecia.
Jan jest oczywiscie wazny, ale poniewaz on jest tylko poprzednikiem, emfaza
spoczywa na tym, kogo i co on ,,poprzedza”. Jesli tak, to przez odwotanie do
Iz 40,3, Marek implicite nie identyfikuje Jezusa ani z prorokiem czy z posta-
cig mesjanska, ale z osobista obecnoscia Boga przychodzacego, aby dokonac
eschatologicznego nowego uwolnienia (exodusu) Izraela (to samo zdaje si¢
sugerowac¢ Ml 3,1, ktérego zapowiedz Marek taczy z 1z 40,3).

W Ewangelii wedlug $w. Marka (1,1-11) Jan Chrzciciel staje si¢ przygotowu-
jacym ,,droge dla Pana” przez wzywanie ludu Judei i mieszkancow Jerozolimy
dla prostowania drogi Jahwe przez pokute 1 chrzest. Oni przychodzg do niego na
pustyni¢ nad rzeka Jordan 1 przygotowuja si¢ na przyjscie kogos, kto przychodzi,
1 ktorego identyczno$¢ odstania si¢ czesciowo za pomocg stownictwa Deuteroiza-
jasza. W J 1,14-15 dziatalno$¢ Chrzciciela jest zwigzana z Chwalg Stowa, ktore
stato si¢ cialem. Chwata Jahwe, ktora miala by¢ widziana przez wszelkie ciato
(Iz 40,5) jest objawiona w ciele Jezusa. Ewangelia Lukasza dodaje ,,Boska rade¢”
oglaszajacg Boza Chwalg (Lk 2,14). Kiedy Maryja przyniosta na Syjon swojego
Syna, a pobozny Symeon wzigt Go w ramiona, wtedy pod natchnieniem Ducha
powiedziat: ,,Oto moje oczy ujrzaty Twoje zbawienie, ktores przygotowat wobec
wszystkich narodéw, swiatto na oswiecenie pogan i Chwate ludu Twego, Izraela”
(Lk 2,30-32). Biblia Tysiaclecia w nocie objasniajacej podaje nastepujgce miejsca
biblijne z Drugiego Izajasza: 1z 40,5; 52,10; 42,6; 46,13; 49,6.9.

Podobnie, kiedy Pan Jezus przyszedt nad Jordan i przyjat chrzest z rak

tego, ktory si¢ nazywal ,,Glosem wotajacego na pustyni”, wtedy nastgpita

37 Por. R.E. WartTs, Isaiah in the New Testament, w: Interpreting Isaiah. Issues and Approach-
es, ed. D.G. Firtth — H.G.M. Williamson, Apollos 2009, s. 215-216.
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teofania jeszcze wigksza: ,,I rozlegt si¢ glos z nieba (kai foné egeneto ek ton
ouranon): Ten jest moj syn umitowany, w ktorym mam upodobanie” (Mk 1,11
por. [z 42,1).

Na pustkowiu Jezus przez czterdziesci dni przygotowywat si¢ do swej pu-
blicznej dziatalnosci, a w swej rozprawie z Szatanem postuzyt si¢ jako ore-
zem ,,wszelkim stowem, ktére z ust Bozych pochodzi”. Jest zupetnie mozliwe,
ze osiadla na Pustyni Judzkiej wspolnota essenczykéw w Qumran tez to we-
zwanie Izajasza tak rozumiata 1 w ten sposéb chciata realizowaé eschatolo-
giczne przygotowanie na przyjscie krélestwa Bozego. W pierwszych wiekach
chrzescijanstwa cate rzesze anachoretow i1 pustelnikow uchodzity na pustynig
Synajska czy Syryjska, by w tych surowych warunkach zy¢ modlitwg 1 stu-
chaniem stowa Bozego. Izajasz (VIII w.) pokazat nam jak jego wspotczesni
Izraelici, mieszkancy Jerozolimy i Samarii, ptawili si¢ w zbytkach, pijanstwie
1 uciechach. Zapowiadal im, ze to wszystko szybko zwiednie jak zwigdng
wience biesiadne na ich gtowach. Gdy pod ciosami Asyryjczykow i potem
Babilonczykow runeta cata chwata obydwu krolestw, a ich mieszkancy zostali
powleczeni na dtugie i smutne wygnanie, caty §wiat dla nich stat si¢ pustynia.
Umilkty piesni 1 ustaly zabawy. W tej sytuacji narod powoli zrozumiat, ze zle
postepowat ze swoim Bogiem. I temu narodowi upowazniony przez Boga pro-
rok glosi oredzie pociechy i wybawienia.

Tak tekst Deuteroizajasza nie przestaje méwi¢ do nas dzisiaj. Liturgiczny
adwent przywotuje drugi adwent. Wszystkie teofanie Starego 1 Nowego Testa-
mentu powinny nas przygotowac i podprowadzi¢ do tej finalnej teofanii, kiedy
Syn Cztowieczy przyjdzie w chwale (en té(i) doksé(i)) ze wszystkimi swymi
aniotami 1 zasigdzie na tronie swej chwaly (epi thronou dokses autou), kiedy
wezwie przed swe oblicze wszystkie narody i zaprosi wybranych do wieczne-
go krolestwa (Mt 25,31-32). Deuteroizajasz wzywa nas, bysSmy ztozyli catg
naszg nadzieje w drugim przyjsciu Jezusa jako Kroéla i Odkupiciela. Dla dzi-
siejszego Swiata z jego polityka 1 zagrozeniami najgiebsza nadzieja jest tylko

w Bogu i cigglej witalnosci jego stowa.

38 Por. J. VAN SETERS, Isaiah 40:1-11, s. 404.
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~

THEOPHANY INAUGURATING THE DEUTERO IsAlAH
(IsalaH 40:1-11)
(summary)

An analysis of the structure of Isa 40 allows us to state that the
verses 1-11 are the first literary unit of it. This poetic piece of Deu-
tero-lsaiah is not easy to define in terms of genre. Frequently defin-
ing it as a story about the prophetic vocation is not satisfying because
the character is very faintly visible. Similarly, defining a vision of God’s
divinity or court shares the same difficulties. The centre of this part
(v. 5) is about the revelation of the glory of Yahweh (kabéd YHWH),
and at the end of the text, the Lord personally traveling to Zion as
a Shepherd and Warrior. Throughout the whole story, one can contin-
ually hear the voice of the Lord (qdl/), which means his speech and
presence. This personal presence of Yahweh is shown by his breath,
face, shoulder and lap (vv. 10-11). As Ps 114 shows the first Exodus as
the great glory of Yahweh of Israel traveling from Egypt to the Prom-
ised Land, so the Second Isaiah writes about getting back the glory of
Yahweh from Babylon to Zion at the head of the redeemed people. This
Theophany will have its definitive fulfilment in the New Testament when
the “voice from heaven” (ek foné tén ourandn) will present Israel’s true
Redeemer, the Lord’s Servant, Jesus (Mk 1:11).

Stowa kluczowe: Drugi Izajasz, forma literacka, objawienie chwaty,
powotanie, prolog, wizja boskiej rady.

Keywords: Second Isaiah, literary form, theophany, call narrative,
prologue, Divine council.
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