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ZYGMUNTA KRASINSKIEGO
,,ULAMEK NASLADOWANY Z GLOZY SW. TERESY”

Jestem teologiem, a do pochylenia sie nad wskazanym w tytule
utworem Krasinskiego skusila mnie nie tylko ta okolicznosé, ze
stanowi on znakomity przyklad recepcji sw. Teresy w Polsce.
Tematem utworu jest wazny, a rzadko podejmowany wymiar
prawdy o cierpieniu. W religijnym spojrzeniu na cierpienie wska-
zuje sie zazwyczaj na jego zwiagzek z grzechem oraz na mozliwosé
przemiany cierpienia w oczyszczajgcg pokute; wzywa sie do wig-
czenia swoich cierpien w krzyz Chrystusa oraz do otwierania ich
na moc Bozg. Sw. Teresa opisuje w ,,Glosie” cierpienia milosci,
tzn. takie, ktorych zrodlem nie jest zlo, ale milos¢. U kogos
bardzo kochajgcego wynikajg one z samego znajdowania sie na
drodze do Boga, a wiec z sytuacji, ze jeszcze sie nie jest bez reszty
zjednoczonym z Bogiem i nie oglada sie Go twarzg w twarz.
Tajemnica tych cierpien nie polega na umiejetnosci przezywania
ich w duchu wiary, bo juz z ducha wiary i miloSci one sie rodza,
a najbardziej charakterystycznym ich znakiem jest zarliwe prag-
nienie smierci jako warunku sine qua non caltkowitego i na wieki
zlaczenia sie z Bogiem.

Dzieje powstawania utworu

Znajdujaca sie w ,,Glosie” idea cierpienia z milo$ci, Krasinski
niezmiernie sie przejal i spolszczenie tego utworu stalo sie dla
niego glebokg potrzebg egzystencjalng. Przypatrzmy sie prze-
Zyciom poety, jakie towarzyszyly tej jego pracy. Intensywne na-
piecie ducha, w jakim ten utwoér powstawal, nie moze by¢ obo-
jetne dla jego zrozumienia.

»Glosg” zainteresowal sie poeta w roku 1845. ,Czemuz $§w.
Teresa tak mnie zachwyecila, uniosta, zajela? — wynurza sie przed
Delfing Potocka, 5 wrzesnia tego roku — Oto dlatego, ze stan
jej ducha przypomnial mi wiele stanéw mojego i ze sila jej uczu-
cia pokrewnie sie odbila w sile mojego! Gdyby byla szczesliwa
i spokojng w swej nieskonczonej, boskiej miltosci, zadnego by na
mnie wrazenia nie wywarla. Zostawilbym ja $r6d grona anio-
16w; ale, ze powies¢ jej boskiego serca, tyle ludzka, a anielska
zarazem, tyle rozdarta, rozerwana, tyle pokrajana na przepasci
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i szezyty w $wietle kgpane, tyle stowem podobna do zycia mojego,
dlatego to, dlatego prawdem zywa uczul, gdym ja czytal, i uko-
chalem wspomnienie Swietej przez pewien rodzaj samol'ubstvga.
Do darowania samolubstwo, bo oparte na wspélnosci dwoch nie-
samolubnych uczué — nieskonczonosci ukochania i w pewnych
chwilach nieskonczonosci bélu, tak jak znéw w pewnych nieskon-
czonosci szczeScia i zywotnych uniesien!” _ )

Pierwsza zwrotka ,,Glosy” ulozyla mu si¢ w wiersz polskg
rankiem 8 wrzesnia, o czym od razu tego samego dnia donosi
Delfinie. Jest ona jego pierwszg powiernica: wszak — jak.w1erzy
— jest w stanie zrozumie¢ $w. Terese jedynie dzieki swojej wy-
sublimowanej milosci do Delfiny. ,Ze Ciebie kocham, pojaiem
$w. Terese — pisze w cytowanym juz liScie z 5 wrze§nia — a sw.
Teresa wywarla na mnie wrazenie, bo wiele kochala, bo kochala
ideal wieczna, nieznikomg mito§ciag. Gdybym ja Ciebie znikoma,
czasowg kochal, nie bylbym zadrgnal jak harfa tragcona niewidzial-
nym powiewem na glos Swietej. Bylbym powiedzial: «Wariatkan»,
jak wielu czytelnikéw, lub: «Nie rozumiem», jak wielu innych,
lub: «To zapewne tylko Boga, przez laske osobliwg, tak sie kocha
i to supernaturalna rzecz», jak wielu suchych, slepych ortodok-
sé6w. Lecz ja nic z tego wszystkiego nie powiedzialem, jam tylko
to powiedzial sobie: «Tak duch kocha, nie inaczej, i ona kochata»”.
To zwierzenie tym bardziej zasluguje na uwage, ze nie znalazlo
wyrazu w zewnetrznej warstwie wiersza: poeta, cho¢ zupelnie
nie troszczy! sie o materialng wiernos¢ przekiadu, pragngl utwo-
rowi hiszpanskiej mistyczki okaza¢ wiernosé istotng i nie mowi
W swym wierszu o cierpieniu innym, niz z milosci do Boga.

O tak wielkiej milosci — sadzi poeta — trzeba pisaé calym
sobg, totez ogromnie przeszkadza mu w pracy nad ,,Glosa” za-
nurzenie w zwyczajnym zyciu. 7 pazdziernika donosi Delfinie:
,Gloze musialem przerwaé — wiekuista milosé, to pieklo Boze
Bozego kochania, nie wyrasta spod kartofli, spod oziminy, spod
jarzyny”. Po raz pierwszy pojawia sie tutaj wyrazenie ,,pieklo
Boze Bozego kochania”. Znajdzie si¢ ono réwniez w ,,Ulamku
naSladowanym’” Krasinski widzial w tym wyrazeniu klucz do
,,Glosy”, do czego wypadnie nam jeszcze wrdcié.

W drugiej czesci, pisanej nazajutrz, wspomnianego przed
chwilg listu do Delfiny, Krasifiski opisze dokladniej ten stan
duchowej schizofrenii, rozdzierajgcej go pomiedzy swietq Terese
i kartofle: ,,Dziwna rzecz, ze jeden czlowiek moze byé tam i tu,
ze jeden czlowiek moze i tego, i tego doznaé, by¢ szcze§liwym
i pié stonce z Tobg, by¢ smutnym po psiemu i pi¢ bloto bez Cie-
bie! Swieta Terese pisa¢ i o kartoflach rozprawiaé. Mysle, ze co
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przyczyng najwieksza Smierci na ziemi, to ta niejednostajnos¢ po-
lozen i uczué, to to zapadanie w dét bywszy w goérze, to kotysanie
sie od nieba do ziemi, od wesela wewnetrznego do rozpaczy! Jakzez
moze wytrzymaé¢ skorupa czlowiecza — aniol tego nie doznaje,
wiec tez ma zywot wieczny!” Podobnie pisal juz w liscie z 5
wrze$nia: ,, Ty wiesz, kto ja i co we mnie. Ty wiesz, ze dwéch
jest na ziemi, dwoch mnie. Jeden ten, co przy Tobie, Zywy duch,
drugi ten, co nie przy Tobie, martwa litera tego ducha zywego!
Zywy czlowiek jeden, drugi umarly, raczej umierajacy wiecznie”.

W ten sposdb odstania sie przed nami najwazniejszy chyba
moment dla zrozumienia powodow, dla ktérych poeta przystapit
do tej pracy, oraz przeszkdd, jakie w niej napotykal. Wszak ani
w ,,Glosie” ani w ,,Ulamku nasladowanym” nie ma $§ladéw podob-
nego rozdarcia. A zarazem oba te utwory az kipig swiadomos$cig
jego istnienia. Wlasciwie wylgczng trescig ,,Glosy” jest egzysten-
cjalna negacja rozdarcia, jakie przezywa czlowiek Bozy, pomig-
dzy czesciowym przebywaniem juz teraz w niebie, a cigglym jesz-
cze pobytem na ziemi: mistyczka cala swoja osoba wyrywa sie ku
Bogu, aby oddaé Mu to wszystko z siebie, co ciggle jeszcze do
Niego w pelni nie nalezy. Krasinskiemu udalo sie kongenialnie
oddaé sam akt przezwyciezania owego rozdarcia.

Ale tez nic dziwnego, ze natrafil na tak wielkie trudnosci,
a zarazem odczuwal tak nieprzepartg potrzebe odtworzenia wzlotu
sw. Teresy. Potrzeba podobnego wzlotu wynikala z zywego od-
czuwania w sobie jakby dwoéch ludzi, na ktérych wewnetrznie
byl rozdarty. Byl to uklad statyczny, wprawdzie dotkliwie bo-
lesny, ale jednak statyczny, wynikajacy z istnienia jakiejs réwno-
wagi miedzy tymi ,dwoma ludZmi” i poddany sile bezwladu.
Przezwyciezenie tego stanu wymagalo duchowego napiecia, a prze-
ciez stalo sie dla poety palgca potrzeba. Stad kilkakrotne porzu-
cenie pracy nad ,,Glosg” i ponowne jej podejmowanie.

28 listopada pisal Krasinski z Wiednia do swojej platonicznej
kochanki: ,,Tu, jak moglem, konczylem Gloze, ktéram zaczal dla
Ciebie i w ktéram wetchnal wszystkom, co uczul na tej ziemi ku
Tobie, konczylem ja, o ilem zdolal, bom strasznie rozbity. Zebys$
Ty wiedziala, domyslié sie¢ mogla, przez jakie koleje ta biedna
Gloza przechodzila i jak jej blisko juz bylo do zgonu! Kiedy Ci
to opowiem, drogg Ci sie ona stanie, droga, jak po rozbiciu okretu
wynaleziony na brzegu ulamek jaki§ drogich w nim zawartych
towarow kupcowi”. Zatem juz prawie trzy miesigce meczyl go
ten stosunkowo drobny utwdr! A ponadto nie przeoczmy zawarte]j
w powyzszym tekscie autointerpretacji pierwszego slowa w ty-
tule wiersza.
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Ze pisal poeta calym sobg, ze samego siebie chcial j'akt.)y prze-
mieni¢ w wzlot milosci, Swiadczy o tym jego wynurzenie sl¢ prz
Jerzym Lubomirskim, w liscie, jaki napisal dnia poprzedniego:
»U poczciwego Soltana cale dni siedze. Koncze tez i $w. Terese.
Chcialem, nim umre, nim zaémi sie w mézgu moim pojgcie, co
milo$¢é wieczna, dokonczyé tego glosu swietej, w ktérym nieraz
zdaje mi sie, ze odzywa sie co§ pokrewnego z glosem piersi moich
wlasnych — bo tak kochaé¢ i ja bym zdolal, tak mysle przynaj-
mniej. O, ja wiele kochalem, o, ja wiele kocham i ide na zgube!”
Wypada jednak zauwazyé¢, ze owe ,,cale dni” to niespelna tydzien:
Krasinski przyjechal do Wiednia 22 listopada o pigtej nad ranem.

Wreszcie poeta jakby sie poddal ostatecznie. 9 stycznia 1846 r.
donosi Soltanowi: ,,Zarzucilem $w. Terese, gdzies gnije w stoliku,
a ja za stolikiem; ja myszy zjedza, mnie stocza mysli moich
i uczué niewidzialne robaki!” Adam Soltan mial szczegolne prawo
do tej informacji, bo przeciez w jego wiedenskim mieszkaniu
spedzat Krasinski nad tg praca ,,cale dni”. Owocem wszystkich
dotychczasowych trudéw poety bylo 114 linijek wiersza.

Dopiero wiosng 1851 wroécit Krasinski do ,,Glosy”. Niestety,
zadne zwierzenie poety na temat tego etapu pracy nad ,,Glosg”
do nas nie dotarlo. Zapewne zwierzal sie przynajmniej Delfinie,
ale wszystkie listy do niej z tego okresu zostaly zniszczone. W kaz-
dym razie prace poeta szczeSliwie doprowadzil do konca i jeszcze
w tym samym roku wiersz zostal opublikowany.

Europejskie pragnienia Smierci

Sprébujmy teraz naszkicowaé najogélniejszy kontekst tego
utworu, ktérego tematem jest pragnienie Smierci. Jesli pokusié
si¢ o uporzagdkowanie samego zjawiska, tak jak pojawia sie ono
w Europie, typologia obejmie co najmniej pie¢ réznych postaw.
Na og6t smieré, nawet jesli sie jej pragnie, jest doswiadczana
jako zlo, pragnie sie¢ jej dlatego, ze dostrzega sie w niej zlo mniej-
sze. Jedynym wyjatkiem jest pragnienie Smierci jako ostatecz-
nego kroku ku Bogu, woéwczas bowiem $mieré objawia sie czlo-
wiekowi jako dobro. I w tej wlasnie postaci pragnienie $mierci
wystepuje w ,,Glosie”.

Jakie inne postacie przybieralo w Europie pragnienie $mierci?
Na pierwszym miejscu wymienmy jego posta¢ najbardziej pospo-
lita, pragnienie Smierci wynikajace ze zmeczenia Zzyciem (jak
u proroka Jonasza — 4, 8) lub z nadmiaru nieszczesé (jak u zne-
kanego Hioba — rozdz. 3).
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Szczegolnie czesto mowiono w Europie o takim pragnieniu
$mierci, kiedy utrate zycia wybiera sie jako alternatywe upod-
lenia. Motyw ten wielokrotnie pojawia sie w Ksiegach Machabej-
skichl. I zapewne nikt nie zdola nada¢ mu wiecej drama-
tyzmu, niz to ma miejsce w historii Zuzanny (Dn 13, 22 n). Ten
typ pragnienia Smierci rzadko zreszta przybiera posta¢ pragnienia
bezposredniego, zazwyczaj polega na gotowosci oddania Zzycia za
sprawe, ktéra sie ocenia jako od zycia wazniejszg. ,,Milsza Smieré
wolna niz zycie w kajdanach” — powiada Ignacy Krasicki.
A Zygmunt Krasinski, w ,,Przedswiecie posuwa sie az do dziek-
czynienia Bogu za smleré swojej ojczyzny, gdyz ta uchronila ja
od powszechnej w tych czasach podlosci:

Laska Boza

Nas wegnala w te bezdroza:
Niechaj bedzie pochwalona!

Bo ojczyznie mojej dala

Z piekiel ziemskich wynijsé lona,
Nie zy¢ w innych ludéw modle,
Raczej umrze¢ — jak zyé podle;
Za to Panu wieczna chwala!

Czesto pragnienie, o ktorym mowiliSmy przed chwila, zrasta
sie z innym, ktore — jesli wystepuje w stanie czystym — mozna
by nazwa¢ heroicznym. Jego p1erwowz6r wywodzi sie chyba ze
Sparty. ,,Wracaj z nig lub na me] — mowila matka Spartanka,
wreczajac tarcze synowi; ,,zwymezyc albo zgingé” — to glowny
temat piesni Tyrteja. Haslo to mozna zinterpretowaé réwniez
amoralnie, jako drogowskaz anonsujacy dla jakoby réwnorzedne
sposoby osiagniecia slawy. Ale wbrew pozorom, nie takg inter-
pretacje zwalcza Wyspianski w ,,Warszawiance”: przede wszyst-
kim chodzi mu o zdemaskowanie tatwizny, jaka moze sie kry¢ za
zbyt poSpiesznym podjeciem Smierci w imie slusznej sprawy.
Juz Norwid — zaréwno w ,,Zwolonie” (Rynek na przedmiesciu),
]ak w ,,Tyrteju” (sc. IV) — przestrzegal przed takim zwalnianiem
sie od prawdz1wego czynu prowadzqcego do zwyciestwa poprzez
latwiejszy gest péjScia na Smieré¢ nie do konca sensowna. Smieré
bowiem jest wowczas jedynie honorowg zgoda na kleske i trudno
jej przyzna¢ warto§é Smierci meczenskiej, ktéra z istoty swojej
jest przeciez czynem ku zwyciestwu.

Jeszcze inne — to juz czwarte z kolei, ale zarazem najbardziej
przewrotne — pragnienie Smierci pojawilo sie w ezasach niemal

! Mchl, 63;3,59;4,35;2Mch 6,19; 7, 2.
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wspélczesnych. Najwyrazniej przeczul je Baudelaire, genialny
prorok czaséw odejscia od wartosci absolutnych i szukania sensu
istnienia w intensywnych i podniecajacych przezyciach. W ,,Ma-
rzeniu ciekawego” przedstawia on $mieré jako propozycj¢ naj-
bardziej interesujacej rozrywki, jako mozliwos¢é wejscia ze swoja
nuda w przezycia niewatpliwie nieznane. Poeta sadzi jednak, ze
amatora silnych przezyé, ktéry siegnie po Srodek tak radykalny,
spotka rozczarowanie: nawet wlasne umieranie okaze si¢ za malo
podniecajace, zeby zaspokoi¢ dziwaczna potrzebe intensywnych
wrazen.

Pragnienie $mierci, ktéremu daje wyraz ,,Glosa” sw. Teresy,
a ktorym tak przejal sie Zygmunt Krasinski, nalezy umiescic
w dokladnie przeciwnym biegunie: trzeba Zycia wyjatkowo sen-
sownego, zwroconego maksymalnie ku samemu zrédlu wszelkiego
sensu, aby by¢ do takiego pragnienia zdolnym. Otéz mialo juz
ono swoje dlugie dzieje, kiedy z taka zarliwoscia wybuchlo w sw.
Teresie z Avila. Po raz pierwszy daje mu wyraz Apostol Pawel:
»Z dwadch stron doznaje nalegania: pragne odejsé, a byé¢ z Chry-
stusem, bo to o wiele lepsze, pozostawaé zas w ciele — to bardziej
dla was konieczne” (Flp 1, 23 n); ,,chcielibySmy raczej opuscié¢
nasze cialo i stangé w obliczu Pana” (2 Kor 5, 8). Pewne podo-
bienstwo do tych dwoéch wyznan zawiera jeszcze wykrzyknik
Apostola, spowodowany sSwiadomoscia swojego uwiklania w
grzech: ,Nieszczesny ja czlowiek! Kt6z mnie wyzwoli z tego
Smiertelnego ciala?” (Rz 7, 24).

Idea az dwukrotnie obecna w Nowym Testamencie nie mogla
zosta¢ nie zauwazona przez Kosciél. Sprzyjalo temu zwlaszcza
powszechne wezwanie do meczenstwa, w cieniu ktérego zyly
pierwsze pokolenia chrzescijan. Totez w biblijnych indeksach do
dziel Ojcéw Kosciola znajdziemy liczne odnosniki do cytowanych
przed chwilg zdan §w. Pawla. Juz w roku 108 biskup Ignacy pisze
swdj List do Rzymian, w ktérym blaga adresatéw, aby nie pré-
bowali go — skazanego juz na $mieré za wiare — w nielegalny
spos6b uwolnié:

Wole ja umrze¢ w Chrystusie Jezusie,

Anizeli krélowaé¢ az po krance ziemi.

Tego ja szukam, ktory umarl dla nas,

Tego ja pragne, ktory dla nas zmartwychwstal (6, 1).

Dzieje meczennikow starozytnych obfituja w Swiadectwa, ze

skazancy z radoscia wychodzili naprzeciw Smierci. Przytoczmy
dla przykladu pisany z wigzienia list $w. Perpetui, mlodej chrze-
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Scijanki kartaginskiej z poczatku III wieku: ,Bolalam bardzo, ze
ojciec mdj, jeden z calej rodziny, nie moze sie radowaé z mego
meczenstwa... Nastepnie wydano na nas wyrok, skazujacy wszy-
stkich na walke z dzikimi zwierzetami. Weseli powréciliSmy do
wiezienia”.

Skoro $mieré¢ jednoczaca z Panem powinna byé najwickszym
upragnieniem chrzescijanina — argumentuje Tertulian (1 ok. 220)
— to chrzescijaninowi nie wypada plakaé po zmartych 2; nie wy-
pada tez szuka¢ rozrywek na tym swiecie 3. Kiedy skonczyly sie
dla Kosciola czasy przesladowan, zaczyna sie glosi¢, ze szczeg6l-
nie zakonnicy powinni zy¢ tym pragnieniem rozstania sie z tym
Swiatem, aby zlaczy¢ sie na zawsze z Chrystusem 4. Ale zarazem
wyraznie juz zwraca sie uwage na ,naturalng bojazn Smierci,
wskutek ktorej nie chcemy umrzeé nawet wtedy, gdy chcemy zyé
z Chrystusem’ 5.

Rzecz jasna, nie nalezy stad wnosi¢, jakoby entuzjazm wiary
skonczy! sie bezpowrotnie wraz z ustaniem prze§ladowan. Zeby
ograniczy¢ sie do dominikanskiego podwérka, wspomne Smier¢ bi.
Imeldy z nadmiaru szczescia po przyjeciu Komunii swietej ¢ oraz
legende Dominikanéw krakowskich o podobnej Smierci trzech
braci, ktorzy prosto od oltarza przeniesieni zostali na zawsze przed
Oblicze Chrystusa?.

»Glosa” w Swietle innych pism §w. Teresy

Probowalismy odtworzyé egzystencjalny wir, w jaki weiggnela
Krasinskiego praca nad przekladem ,,Glosy”. Ale i sama ,,Glosa”
nie powstala pod wplywem chwilowego natchnienia. Autorka wy-
powiedziala w niej rozdzierajacy ja od lat niedosyt swojej milosci
do Boga, ktéra im wiekszego nabierala zaru, tym dotkliwszg bu-
dzila tesknote za swoim ksztaltem ostatecznym. W dzielach sw.
Teresy znajdujg sie liczne swiadectwa tych stanéw ducha. Jak
sie wydaje, nie bylo dotychczas mistyka, ktory by z wieksza zar-
liwoscig i tak czesto opisywal swoje tesknoty za $miercia jako
drogg do Wiekuistego Pocalunku z Bogiem. Skupimy sie na $wia-

O cierpliwos$ct, 9.

O widowiskach, 28.

Sw. Hieronim, List 22, 17.

Sw. Augustyn, Wyklad Ewangelii Jana, nom. 123, 5.

W drodze 1 (1979) 82 n.

. Ten istotny moment legendy zostal przeoczony w pieknym opowiada-
niu, poSwigconym trzem braciom, w: Legendach polskich, J6zefa Szczypki.

-~ N R W
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dectwach zawartych w autobiografii Swietej, gdyz dla naszego te-
matu jest to dzielo oczywiscie najwazniejsze.

Czeste odnawianie sie tesknoty za $miercig mogloby wz}:)ud;ié
podejrzenia, czy nie mamy tu do czynienia z jaka$ anomalig bio-
logiczna, z jakim$ obnizeniem instynktu samozachowawczego. Po-
dejrzenia te rozwiewa informacja rzucona mimochodem w jed-
nym z rozdzialéw autobiografii: , Prawdy te i widzenia odjely mi
zupelnie bojazn $mierci, ktérg dawniej mialam bardzo wielka.
Dzi$§ wydaje mi sie, ze dla duszy wiernie stuzacej Bogu Smier¢
jest rzecza najlatwiejsza w Swiecie, skoro przez nig dusza widzi
siebie w jednej chwili wyzwolong z tego wiezienia i przeniesiong
na odpocznienie” (38, 5). Czytelnikow nie znajacych pism sw.
Teresy $piesze poinformowaé, ze o swoich wielkich doznaniach
mistycznych méwi ona czesto w trzeciej osobie lub nawet jako
o sytuacji hipotetycznej.

Tylko niektore z wyznan sw. Teresy mieszcza si¢ w schemacie
najprostszym: ze chodzi tu, po pierwsze, o tesknote spowodowang
dysproporcja miedzy stanem faktycznym a sytuacja pozadana, po
wtore zas, o bol wynikajacy z hustawki egzystencjalnej, kiedy to
czlowiek — jak moéwil Krasinski — ,,zapada w dé! bywszy na
gorze, kolysze sie od nieba do ziemi, od wesela wewnetrznego do
rozpaczy”’. Takie wyznania jednak sw. Teresa skladala rowniez:
»0O, co sie dzieje w duszy, gdy z tego szczytu, na ktoérym siebie
widzi postawiong, musi znowu wroéci¢ do powszednich spraw
i rozméw ludzkich, by¢ swiadkiem i widzem smutnej komedii tego
zycia, tracié czas na zaspokajanie potrzeb ciala, na jedzenie, na spa-
nie! Wszystko to jej cigzy, chetnie by uciekla od wszystkiego, a wi-
dzi siebie okutg w kajdany i zatrzymang w wiezieniu; czuje wtedy
naprawde niewole, w jakiej nas trzyma cialo, i calg nedze tego
zycia. Rozumie, jak slusznie Sw. Pawel blagal Boga o0 wyzwolenie
z tej niewoli; wola z Apostolem i prosi Boga, aby ja wyzwolil
«z ciala wiodacego ku $mierci» (Rz 7, 24)... Dusza chcialaby wy-
skoczy¢ z ciala dla zdobycia sobie tej wolnosci, na ktéra jeszcze
jej nie puszczaja. Zyje jakby zaprzedana w niewole na ziemi
obcej; a co najwiecej ja boli, to, ze malo znajduje takich, ktérzy
by z nig cierpieli nad tym wygnaniem i pragneli wyzwolenia;
przeciwnie, prawie wszyscy kochaja to zycie i pragna zyé jak
najdiuzej. O, gdybysmy umieli nie przywiazywaé¢ sie do niczego
i nie poklada¢ zadowolenia w rzeczach ziemskich, jak mocno
wowczas bolelibysmy nad oddaleniem sie od Boga, w jakim tu
zyjemy. Jak skutecznie pozadanie wesela i prawdziwego zycia
uSmierzaloby w nas strach smierci!” (21,6).
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My, ludzie epoki podejrzenn, musimy sobie postawi¢ pytanie,
czy przypadkiem przezycia te nie byly owocem sentymentalnej
egzaltacji. A moze chodzi tu o konsumpcjonistyczny egocentryzm,
ktory pod pozorem milosci Boga pragnie jedynie dotrze¢ do Niego
jako do zrodla szczeSciodajnej satysfakcji? Sadze, ze podejrzenia
te znikna samorzutnie, w miare zwyklego przedstawiania dalszych
$wiadectw, zlozonych przez hiszpanska mistyczke.

Otéz warta podkreslenia wydaje sie Swiadomosc sw. Teresy, ze
nie ona jest autorka tej swoje] postawy, ktora odczuwa jako ,,i tym
umieram, ze umrze¢ nie moge »Nie my tu drwa podkladamy,
raczej, ze tak si¢ wyraze, ogien juz gotow i rozniecony, a nas znie-
nacka do niego wrzucaja, aby nas plomien objat i pochlongl. Nie
wlasng rekg dusza tu zadaje sobie rane, ktora tak ja boli, iz rozla-
czona Jest z Panem. Rane te zadaje Je] grot, inng qua, w nia skie-
rowany i przeszywajacy raz po raz jej wnetrznosci i serce, iz od
boélu tego sama juz nie wie, co jej jest i czego chce. Czuje to dobrze
ze Boga jej trzeba, ze ostrze grotu widocznie napuszczone bylo so-
kiem cudownego jakiego ziola, izby dla milosci Pana swego obrzy-
dla samej sobie, ochotnie gotowa zycie dla Niego poswieci¢” (29, 10).

Zauwazmy, ze gotowos¢ do poswigcenia zycia z milosci to znacz-
nie inna postawa, niz samo tylko pragnienie smierci, aby sie spot-
ka¢ z ukochanym. Ot6z akceptacja ofiary jest najbardziej przeko-
nujacym sprawdzianem milosci. Dodatkowym sprawdzianem jest
to, ze laczace sie z nig cierpienie nie konczy sie pustka i gorycza,
ale wrecz przeciwnie. Wszystkie te trzy momenty — ze milos¢
jest darem, uzdalnia do ofiary oraz przenika meczenstwo istotng
stodyczg — zawierajg si¢ rowniez w wizji aniola przebijajacego
serce §w. Teresy (29, 13).

Podejrzenia o egzaltacje, sentymentalizm i egocentryzm naj-
bardziej przekonujgco usuwa stanowczy wybér rozlaki z Ukocha-
nym i wszelkich cierpien, jesli tylko milos¢ na tym zyskuje. Po-
nizszy cytat jest jedynym w tym artykule tekstem sw. Teresy, kto-
ry nie pochodzi z jej autobiografii: ,,Tyle cierpiac nad tym zyciem,
ktéore mnie rozdziela od Niego, pragne jednak zy¢ dla Jego milosci.
Chcialabym tylko, by to zycie bylo pelne ciezkich utrapien i prze-
sladowan; i kiedy juz niezdolna jestem do pomnazania sie w dosko-
nalosci, niechze przynajmniej bede zdolna do cierpienia. Wszelkie
tez cierpienia, jakie s3 na Swiecie, chetnie bym zniosla za jeden
najmniejszy stopien zaslugl to ]est doskonalszego spelniania Jego
woli” 8, Nawiasem zauwazmy, ze Krasinski swietnie oddal ducha
sw. Teresy, kiedy pisal:

8 Sprawozdanie 3, 9; por. Zycie przez niag samg napisane 5, 2; 29, 12.
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Szlij mi wiec meki jak niebieskie dary!
Im srozsze beda, tym mi wiecej blogie.

Zatem cierpienie to nie tylko skutek rozlaki z Ukochanym, to
takze droga do Niego. Dlaczego tak jest? Wczytajmy sie w naste-
pujace wyznanie: , Niemale to cierpienie dla duszy, ktorej Bog
w dobroci swojej tego ognia milosci swojej hojnie udziels, gdy nie
staje jej potem sily ciala, aby mogla co uczyni¢ dla Niego. Boles¢
to bardzo wielka: umiera z obawy, aby ten piekny ogien nie zgasl,
a nie ma sily na to, aby mogla drew nanies¢ do niego i plomien je-
go utrzymaé¢! Wowecezas sadze, sama w sobie sie spala, na popio! sie
zwegla, we lzach sie rozptywa i w ogniu wlasnym niszczeje. Jest
to bolesna meka, choé zarazem i stodka” (30, 20). A wiec istota tego
cierpienia jest wypalanie egocentryzmu, wysilek otwierania si¢ na
dar tej Milosci, ktora cala przychodzi z gory.

,,Ulamek nasladowany” w S$wietle ,,Glosy”

Utwor Krasinskiego nie jest przekladem ,,Glosy” ani nawet jej
parafraza. Powstal pod jej wplywem i parafrazuje go w niektoérych
momentach ®. Nie potrafie przeprowadzi¢ pelmego poréwnania obu
utworow, zwroce jedynie uwage na trzy problemy szczegolowe.

Po pierwsze, zupelnie zdaje sie rozmija¢ z duchem $sw. Teresy
zestawienie jej przez Krasinskiego z Sw. Magdaleng. Wprawdzie
w ,,Glosie” tego poréwnania nie znajdziemy, ale pojawia sie ono
w autobiografii swietej Karmelitanki i to jakby w odwrotnym sen-
sie niz w ,,Ulamku nasladowanym”. Teresa czuje sie dostownie
kopciuszkiem wobec wielkich bohateréw milosci, Pawla i Magda-
leny: ,Nieraz si¢ nad tym zastanawiam: jesli ja taka nedzna, przy
tak ozieblej mojej milosci, przy tak niepewnej, gdyz na to nie zastu-
zylam, nadziei prawdziwego wesela w wiecznosci, przecie dzieki
temu $wiatlu, ktérego Pan mi uzyczyl, tak mocno czestokro¢ cier-
pie nad tym, ze jeszcze zatrzymana jestem na tym wygnaniu — c6z
dopiero czué musza i jak bole¢ Swieci? Co musialo sie dzia¢ w du-
szy $w. Pawla, Magdaleny i innych im podobnych, w ktérych tak
poteznie plonal ogien Bozej milosci? Musialo to byé jedno nie-
ustanne meczenstwo’ (21, 7).

8 Przekliad polski dostepny jest w kilkakrotnie juz wydawanych ,,Dzie-
tach” §w. Teresy od Jezusa, tlum. bp H. P. Kossowski, przejrzal o. Bernard
od Matki Bozej. W §lad za wspélczesnymi wydaniami hiszpatiskimi ,,Glosa”
wystepuje tam pod tytulem ,Tesknota za Zyciem wiecznym”. Odnotujmy
ponadto spolszczenie ,,Glosy” w interpretacji Lucjana Siemiefiskiego: wSWige
ci poeci. Pie$ni mistycznej mitoSci”, Lwéw 1877, s. 81—85.
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I zestawmy teraz z powyiszym wyznaniem slowa, jakie w usta
Teresy wklada Krasinski:

Lepiej od $wietych widzialam Cie, Panie!
Bo silniej kocham, gorecej niz oni! (...)

Ze Magdalena, ta s$wieta, Twa mila,

Co tam tak jeczy — to ja chyba byla!

Bo w sercu moim jej serce mi placze,

Bo drza mi w oczach wszystkie 1zy jej oka
I rozpacz moja tak straszna — gleboka —
Ze by¢ nie moga dwie takie rozpacze!
Nie! — ona Ciebie wiecej nie kochala! —
Ja wiem, ze ona wielka, a ja mala,

Bom mniej czynami Tobie zasluzona —
Lecz wiecej Ciebie nie kochatla ona!
Jakzez to bedzie, moj Panie, moj Boze?
Jakzez rozdzieli¢ sadem Salomona

Te jedng milos¢ miedzy te dwa lona?

— Bo dwéch milosci by¢ takich nie moze!

Na tym konczy sie fragment, napisany w roku 1845. Poézniej
dolozy jeszcze poeta argument, ze Magdalena cierpiala tak strasz-
nie tylko jeden raz na Kalwarii, w Teresie zas dramat Kalwarii
powtarza sie kazdej nocy.

Nie $pieszylbym sie jednak z zarzucaniem poecie odstepstwa
od ducha $w. Teresy na rzecz romantycznego indywidualizmu
i egocentryzmu. Jezyk milosci nie jest jezykiem opisu. Wyra-
zajac milos¢, niemal niezbedne s3 porownania do najwiekszych
ludzkich milosci — ale nie po to, zeby wywyzszyé¢; raczej po to,
zeby podkreslié jej bezgranicznos¢, a w kazdym razie potrzebe
bezgranicznosci.

Zauwazmy w tym wywodzie paradoksalny brak logiki, dzieki
ktéoremu caly wywod staje sie wrecz arcylogiczny. Najpierw Te-
resa odnajduje w Magdalenie siebie, a siebie w Magdalenie. Ma
na to argument nie do odparcia: bél, jaki przezywa z powodu
cierpien Ukrzyzowanego, przekracza wszelka wyobraznie, a wiec
drugi taki b6l jest niemozliwy. Poeta nawigzuje tutaj — czy $wia-
domie? — do starego argumentu za monoteizmem: nie mosze byé¢
dwéch bytow aktualnie nieskonczonych.

Ale przeciez Teresa wie, ze nie jest Magdalena. Wie tez, ,,ze
ona wielka, a ja mala”. Jednak milosé, ktéra ja calg przenika,
jest faktem. Faktem jest rowmiez to, ze przekracza ona wszelkie
wyobrazenia. Tak ja przeciez przezywa. Jak to wyrazié inaczej
niz slowami: ,,ona Ciebie wiecej nie kochala!"?
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Czuje jednak, ze slowa te, dobrze wyrazajace zarliwosé¢ jej
milosci, nie sg przeciez prawdziwe w swojej tresci. Totez wraca
do argumentu, ze co$ nieskonczonego moze byé tylko jedno, a jej
milo§é przeciez chyba jest nieskoniczona. Rezygnuje wiec na razie
z wywyiszania sie nad Magdalene. Zdaje sie na sad Bozy, bo
tylko Bég zdola jedng nieskonczong milo§é rozmiescié w dwadch
osobach. Wydaje sie, ze trudno inaczej interpretowa¢ watek Mag-
daleny w tym wierszu.

Po wtére, Krasinski namietnie przywigzal sie do wyrazenia
»pieklo Boze Bozego kochania”. Oddaje ono, w przeswiadczeniu
poety, samg istote do§wiadczen §w. Teresy, opisanych w ,,Glosie”.
Jednakze nie ma go w wierszu wielkiej mistyczki. Czy zadaje
gwalt duchowi tego utworu? I nie i tak, jak kazda ekstrapolacja
jezykowa. Sw. Teresa niewatpliwie idzie w kierunku tego wyra-
zenia, jednakze kropki nad i nie stawia.

Idee piekla milosci wprowadzil jeszcze Krasinski do napisa-
nego w roku 1846 wiersza ,,Resurrecturis’:

W walce z tym pieklem Swiata, co sie zlosci,

Zawsze i wszedzie badz sila, co sklania,

Nad smieré silniejsza sila ukochania —

Badz pieklem milosci!
I wlasnie w tym wierszu zostala ona zakwestionowana przez
Stanistawa Egberta Kozmiana, zreszta przyjaciela poety. Inny
jego przyjaciel, Konstanty Gaszynski, odpowiada na to Kozmia-
nowi w licie z 18 lipca 1851 r.: ,,Najpiekniejsze z calego kawalka
wyrazenie, nadajace mu cene, jaka zyla zlota nadaje kamieniowi,
w ktorym sie znajduje, jest Pieklo milosci, a to wlasnie dlatego,
Ze nie autora, ale zywcem wziete z dziel sw. Teresy; powtarza go
przynajmniej dziesie¢ razy w swoich dzielach. W nim jest praw-
dziwa furia iberice, namietnosé¢ przedziwnie namietna. Gdyby je
wyrzucié, to nie warto i reszty drukowaé”.

Kozmian prébuje jeszcze broni¢ swojego stanowiska, ale na
przedstawione argumenty otrzymuje dokiadnie w miesigc po liscie
poprzednim nastepujgcg odpowiedz: ,,Oczytana osoba, co Piektu
Milosci zaprzecza w Sw. Teresie, moze wszystkie ksiegi $wiata
przeczytala, ale twierdze, ze §w. Teresy nie czytala. Daje Ci stowo
honoru, ze tam w niej jest to”. Ze ostatecznie Kozmian zostatl
do ,,piekla milosci” przekonany, wynika to z listu, jaki skierowat
do niego Krasinski 17 czerwca 1852 r.: ,,Ciesze sie tez, ze broniles
piekla §w. Teresy. Duch jej, ktéry ze wszystkich $miertelnych
najlepiej sie znal na wyrazeniach z serca namietnie buchajacych,
wdzigczen Ci bedzie. Ilez razy, pomne, ona uzywa: le divin enfer
de votre divin amour”.
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Sprawa po prostu wymaga zbadania. Gdyby sie okazalo, ze
w oryginale hiszpanskim dziel sw. Teresy wyrazenie to nie wy-
stepuje, nalezaloby jeszcze siggna¢ do przekladu francuskiego,
z ktérego poeta korzystal.

Po trzecie, Krasinski wprowadzil do ,,Ulamka nasladowanego”
nieobecny w ,,Glosie” watek pasyjny. Struktura, jakg nadal temu
watkowi, godna jest wielkiego poety. Watek zaczyna sie niemal
banalnie. Oto udreczona Teresa uswiadamia sobie powody, dla
ktérych milo§é tak ja boleSnie rozpala: przeciez Syn Bozy pierw-
szy cierpial ,,w kajdanach cielesnej niewoli” i wolal ,,do Ojca:
O, jam opuszczony!”. Dochodzi Teresa do wniosku, ze kocha Go
,,Za $mier¢ wiecej niz za Zmartwychwstanie”.

I juz pojawia sie¢ w niej mysl, ze jest potrzebna Cierpigcemu.
Na razie jednak leka sie pomysle¢ o Jego cierpieniu ponadcza-
sowym, zadowala sie mistycznym utozsamieniem ze stojaca pod
krzyzem Magdalena. Lecz milosé nie daje jej spokoju, kaze jej
co nocy przezywac udreke uczestnictwa w $mierci. ,,Wszechstwo-
rzyciela’”:

Bo co noc prawie dla mnie sie odtwarza

Kalwaryjskiego przytomnos$¢ cmentarza

I spoza wiekoéw uplynionych tyla

Wraca ta do mnie zobecniona chwila,

W ktérej srod Niebios i ziemi zaémienia

Zmar! Wszechstworzyciel wobec wszechstworzenia!

Nawiasem zauwazmy genialna, wyprzedzajacg epoke, intuicje
teologiczng Krasinskiego. Termin ,,uobecnienie ofiary krzyza” po-
jawil sie dopiero w teologii XX wieku. W czasach Krasinskiego
moéwilo sie: ,,powtorzenie”, lub: ,,pamiatka”.

Wreszcie nastepuje jakby mistyczna eksplozja! Uobecnienie me-
ki Chrystusa przemienia sie¢ jakby w Wiekuiste Ukrzyzowanie,
gora Krzyza umieszcza sie jakby w samym srodku wszech§wiata,
a mistyczka jak gdyby wchlania w siebie caly czekajacy na odku-
pienie kosmos. Jej milosne cierpienia nabierajg charakteru jak
gdyby pracy kosmicznej, przez ktora — mocg Krzyza Chrystusa —
dokonuje si¢ jednoczenie stworzenia z Bogiem:

Ty i ja, Panie — nikt wiecej — my sami —
Tak bliscy siebie — a tak rozdzieleni —

Bo ja tu w dole, pod Twymi stopami,

A Ty nade mna, w tej strasznej przestrzeni,
Do kl6d tych z cedru przybity gwozdziami!
Zrazu ja klecze w milczeniu — a cala
Drgajgca cialem od magk Twego ciala.
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Kolcujg w skroniach mi kolce Twych skroni,

Rwa mnie w mych dloniach zelezca Twych dloni —
W boku mnie szarpie boku Twego rana —

I choé tum w dole, takem z Tobg zlana,

Zem z Toba w goérze tam ukrzyzowana!
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