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MODLITWA W RELIGII GRECKIEJ

Modlitwa prajezykiem cztowieka

Piszgc o modlitwie w ogoéle Kirchgédssner stwierdza, ze jest ona ,,pierwszym
objawem pelnego naszego zycia ludzkiego, prajezykiem czlowieka. Czlowiek
nie moze zy¢ inaczej, musi sie modli¢, w przeciwnym razie zyje poza obrebem
swojej egzystencji ludzkiej. Pierwszym slowem, ktére czlowiek wypowie-
dzial na ziemi, musiala by¢ modlitwa” 1.

Wszyscy ludzie potrzebujg Boga i modlitwy

Cala ludzko$§¢ modli sie od zarania swych dziejow. Z faktem modlitwy
spotykamy sie nawet tam, gdzie ludzie nie doszli jeszcze do pelnego pozna-
nia prawdziwego Boga. Cata ludzko$é sklada ofiare modlitwy ,,Nieznanemu
Bogu” (Dz 17, 23). Wszyscy ludzie modlg sie do nieSmiertelnych bogoéw, bo
wszyscey ludzie potrzebujg Boga i modlitwy. Por. Homer: Odyseja 2: Euche-
sthai: pantes de theon chateus’ anthropoi.

Istotnym dowodem dla wszelkich form modlitwy jest pragnienie zywego
kontaktu z wyzsza lub Najwyzsza Istota. Czlowiek modli sie, poniewaz odczu-
wa potrzebe modlitwy. To pragnienie rozcigga si¢ na caly zakres przezycia
nie dajgcego sie blizej vkreslié az do rzeczywistego i wewnetrznego zjedno-
czenia z béstwem. Modlitwa jako zachowanie sie czlowieka i jego czynnosé¢,
jako akt wewnetrzny i przejaw zycia ludzkiego, moze ksztaltowaé sie samo-
rzutnie albo w oparciu o Sci§le okresSlone zasady i reguly w danej religii.
W splocie zjawisk religijnych moze modlitwa zaznacza¢ sie coraz mocniej
i staé¢ sie najbardziej istotnym i pelnym przejawem religijno$ci, ogniskiem
wszelkiej pobozno$ci, albo tez cofaé sie i sta¢ sie zjawiskiem marginalnym
w zyciu ludzkim, nigdy jednak nie znika zupelnie 3.

Modlitwa pro§bg albo wyrazem wdziecznoS$ci

Okreslenie modlitwy jako zjawiska jezykowego i religijnego na podsta-
wie czeSciowo tylko zachowanych tekstow starozytnej literatury greckiej nie
jest latwe. Nie moze tez by¢ ono pelne i wyczerpujace.

1Ernst Kirchgédssner, Und trotzdem hoffe ich. Wiirzburg 1969, s. 91.

2 0d 3, 48. Homer, Odyseja. Przeklad Jana Parandowskiego. Wyd. 2. War-
szawa 1956, s. 50: ,kt6z z ludzi nie laknie béstwa?”. Homer, Odyseja. Przeklad
z greckiego Joézefa Wittlina. Wyd. 3 zm. Londyn 1957: ,modly do bogéw, do nie-
$émiertelnych zanosié zwykl, a bez bogdéw Zaden sie czlek nie obejdzie”.

3 Kirchgédssner, dz. cyt, s. 80. Por. E. von Severus, Gebet. W: Real-
lexikon fiir Antike und Christentum. Bd. 8. Stuttgart 1972 szp. 1135 nn. A. Swie-
cicki: Modlitwa jako wyraz znaczenia religii w Zyciu ludzkim. W: Bb6g. Dekalog.
Blogostawienstwa. Modlitwa. Krakéw 1977, s. 228 nn.
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Modlitwa moze byé konkretna prosba skierowana do béstwa, jak hymn
z motywem prosby o blogostawienstwo, polagczonej z dziekczynieniem i uwiel-
bieniem béstwa za jego dobrodziejstwa, zaklinanie i przysiega.

Modlitwom tym moze towarzyszy¢ czynno$§é kultowa, dromenon. Charak-
ter modlitwy przystuguje takze tradycyjnym formulom jako specjalnym wez-
waniom skierowanym do boéstwa uwazanego za obecne lub upragnione
w swoim przymiocie przy czynno$ciach kultowych ofiary, procesji, tanca itp.
Spiewano tez na czesé¢ béstwa (I1 1, 472 nn.). Do modlitw naleza hymny.
Grajg one wielka role w kulcie religijnym (Platon: Prawa 3, 700; por. Hymn
homerycki na cze$é Apollona 149). Wykonywano Spiewy procesyjne w dro-
dze do $wiatyni, uprawiano taniec religijny. Spiewany pierwotnie dytyramb
byl pie$nig kultowa w dionizyjskie §wieta. Nie tylko orfickie, lecz takze ho-
meryckie hymny byly $§piewami liturgicznymi 4.

Grecka terminologia modlitwy

W stownictwie greckim na okreSlenie modlitwy najwazniejszym czasow-
nikiem jest euchomai. Nadane mu znaczenie ,,modli¢ sie” jest wynikiem
specjalizacji poSwiadczonej w jezyku homeryckim 5. Czasowniki aiteo (aiteo-
mai), lissomai i deomai oznaczajg ,,prosbe” i ,,blaganie” skierowane do boés-
twa, jak rowniez ,,pro$be” odnoszacy sie do czlowieka, hiketeuo wskazuje na
»blaganie o obrone” albo ,szukanie azylu”, proskyneo odnosi sie przede
wszystkim do ,,gestu” towarzyszacego nie tylko modlitwie, omnymi ograni-
cza sie do ,,przysiegi”, araomai spotyka sie we wczesnych tekstach greckich
nie tylko w znaczeniu ,,przeklina¢’”, lecz takze ,modli¢ sie” (Od 22, 322).
Kaptan Apollona, Chryzes, zostal okre§lony poetyckim wyrazem homeryc-
kim areter, ,,modlacy sie, uzdolniony do odmawiania wlasciwej modlitwy we
wlasciwy sposob’”. Modlitwa jest jego powolaniem i zawodem. To maz mo-
dlitwy! Specjalista w dziedzinie modlitwy!

Typizacja i swoboda w modlitwie greckiej

Teksty modlitw greckich sg catkowicie lub czeSciowo. ustalone juz w epo-
ce archaicznej. Tylko ,,wlasciwe” slowo i ,,wla§ciwa’” czynno$é¢ kultowa moze
zjedna¢ przychylno$§¢ boéstwa dla czlowieka. Odmienne zachowanie sie nie
tylko nie prowadzi do kontaktu z bostwem, lecz ponadto moze by¢ dla niego
niebezpieczne. Czlowiek modlacy sie musi znaé i wymowic ,,wlasciwe” imie
bostwa, do ktérege zwraca sie z prosba. Powinien tez wymieni¢ wszystkie
trafne epiklezy i pochwalne epitety, ktore dotycza genealogii, czynow i ulu-
bionych miejsc pobytu boéstwa (por. IL 1, 451—453; por. takze Homerycki
hymn do Demetry, zwlaszcza jego zakonczenie w ww. 490—495). Mimo tego
nacisku w niektérych wypadkach do typizacji greckich tekstéw modlitw
Grecy juz w epoce archaicznej i klasycznej oraz w epoce poklasycznej maja
w swojej literaturze i w kulcie swobodne formuly modlitw. Poezja grecka,
nie tylko zreszta w swoich poczgtkach, stoi bardzo blisko kultu i modlitwy,
ale i pézniej wplywa na nie swoimi wspanialymi osiggnieciami w zakresie
jezyka i stylu 8.

4Jerzy Danielewicz, Morfologia hymnu antycznego. Poznan 1976, s. 50.
Por. inne znaczenie tego samego wyrazu: ,chlubié sie, szczycié¢ sie” w IL 2,
82 i Od 22, 321. Ten sam wyraz ze znaczeniem ,,modli¢ sie” jest u Nonnosa z Pano-
polis w Dion. 21, 24; 29, 63; 33, 91, nie ma go za§ w nonnianskiej Parafrazie Ewan-
gelii wedlug §w. Jana.
6 Severus, dz cyt. 1137,
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Zasada obowigzujgca w modlitwie jest zwracanie uwagi bostwa na zlo-
zone uprzednio przez modlacego sie ofiary i dary wotywne (np. IL 1, 40 n.)
albo obietnica zlozenia podobnych daréw i ofiar za spelnienie prosby (IL 6,
305—310). Taki $lub moze byé okreSlony tym samym wyrazem jak modlit-
wa, euchole (IL 1, 65 i 93 etc.) 7. Uwzglednianie zasad obowigzujgcych w mod-
litwie zgodnej z przepisami zorganizowanego kultu w danym plemieniu lub
gminie strzeze kazdego, kto sie modli, przed naruszeniem nakazéw bostwa
i jego czci. Kto za§ sam zwraca sie do béstwa ze swa pro§ba, naraza sie na
bardzo niebezpieczne obcowanie. Bohaterzy Homera sami modla sie do bos-
twa do$¢ swobodnie, bezposrednio i beztrosko (np. modlitwa Hektora do
Zeusa w IL 6, 476—481). Odzwierciedla to zmiane w pogladach na istote
béstwa i jego dzialania, jaka dokonywala sie w okresie pohomeryckim pod
koniec VII i VI w. pod wplywem Hezjoda i innych poetéw, orfizmu i teolo-
gii delfickiej. Bogowie stajg sie¢ strézami prawa i moralno$Sci wsréd ludzi.
Nie mozna modli¢ sie do nich o rzeczy niemoralne. ,,Wystawié¢ boga na prébe
i popelnié czyn — znaczy to samo!” (Hdt 6, 86). Nie wystarcza juz przy
modlitwie czysto§¢ kultowa, konieczna jest takze czysto$¢ moralna, jak to
po raz pierwszy formuluje Odyseja (14, 406). Poglebia sie rowniez tre$¢ mo-
dlitw. Przedmiotem ich w arystokratycznych kolach sa jednoznacznie okre$-
lone warto$ci: zdrowie, bogactwo, powazanie, zycie bez trosk i bez klopotéw
(Teognis 255 n.; Solon frg. 1 Diehl). Historia natomiast delficka o Kleobisie
i Bitonie, opowiedziana przez Herodota (1, 31), stawi modlitwe matki Kydippe,
ktoéra modli sie nie o $rodki do zycia, nie o dobrobyt materialny, nie o palmy
zwyciestw sportowych dla swoich synoéw, lecz o ,najwieksze dobro, jakie
czlowiek moze osiggnacé”, ,najlepszy koniec zycia”. Na przykladzie jej synow
»bog pokazal, ze o wiele lepsza dla czlowieka jest S§mieré niz zycie”, ponie-
waz milodziency, po zlozeniu ofiary i wzieciu udzialu w uczcie w $§wiatyni
delfickiej, zasneli w niej na zawsze.

Istnieje rowniez S$cisly zwigzek miedzy moralnym postepowaniem czlo-
wieka a dzialaniem bogoéw. Budzi on zaufanie do modlitwy, dzieki ktorej
bogowie czasem ,,daja sie nakloni¢ do zmiany nastroju”, (...) streptoi de te kai
theoi autoi (IL 9, 497), choé¢ ,,musi sie speini¢ Wola Zeusa”, Dios de eteleieto
bule (IL 1, 5; por. 21, 99—113), a ofiara i modlitwa pozostaje wobec niej
wzgledna i bezskuteczna (IL 22, 167—185).

Modlitwa u Homera

Nastepne epoki w historii religii greckiej przejmujg spadek homerycki
w postaci osiagnie¢ w zakresie modlitwy i stad niemale jest znaczenie poe-
matéw Homera. Problem modlitwy u Homera zawiera aktualna dotad roz-
prawa Beckmanna 8.

Szezytowe osiggniecie u Homera stanowi modlitwa Hektora za syna (IL 6,
476—481). Najbardziej ogbélny wyraz, euchomai, oznacza u Homera wszelka
modlitwe blagalng skierowang do bogéw, euchesthai theois (IL 3, 296) w ciez-
kim polozeniu na wojnie i podczas zeglugi morskiej. Ten typ modlitwy jest
wzorem ciggle zywym w epoce pohomeryckiej az do czasé6w Nowego Testa-
mentu, kiedy statystyka wyrazu euchesthai wykazuje staly spadek na rzecz
wyrazow zlozonych. Juz u Homera ten sam wyraz obok znaczenia ,modli¢
sie” i ,,8lubowaé” (IL 4, 119; por. IL 4, 101; Od 17, 50), co jest bardzo wazne

7 Wyraz euche wystepuje u Homera tylko w Od 10, 526, trzykrotnie zas w No-
wym Testamencie (Dz 18, 18: ,,slub”; 21, 23: ,§lub”; Jk 5, 15: ,modlitwa”).
$ P.J. Th. Beckmann, Das Gebet bei Homer. Wiirzburg 1932.
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dla greki biblijnej, uzyskuje takze inne znaczenie: ,,chlubié sie, szczycié sie”
(IL 2, 82), ,,wyznaé, o§wiadczyé” (Od 5, 450), choé w czasach pohomeryckich
wystepuje znaczenie prawie tylko ,,$lubowaé” ® obok ,,modlié sie”. Zamiast
uzytego jeden raz tylko u Homera wyrazu euche (Od 10, 526) 1 mozna spot-
kaé u niego czeSciej w tym samym znaczeniu (,,pro$ba, modlitwa, §lub”) wy-
raz euchole ¥, W konteks$cie IL 9, 499—502 znajduje sie obok euchole (IL 9,
499) wyraz lissomai (IL 9, 501) na okreSlenie ,,modlitwy blagalnej” we wla-
Sciwym znaczeniu. Obydwu tych wyrazéw, euchole i lissomai, jak rowniez
wyrazu litai (IL 9, 502), nie ma w greckim stownictwie Nowego Testamentu,
lecz inng droga dotarly one od Homera do chrze$cijanskiego jezyka modli-
twy 12,

Homer poucza, jak nalezy zwraca¢ sie do béstwa w modlitwie cichej (IL 7,
194 n.) i glo$nej (IL 1, 450), nadawa¢ mu wlasciwe epitety, zachowaé nie tyl-
ko rytualne przepisy o czysto umytych rekach (Od 2, 261; IL 17, 230), lecz
takze nakazy moralne, by czlowieka modlacego sie nie obcigzalo zadne prze-
stepstwo ani morderstwo (Od 14, 406) i aby trwal on w doskonalym postu-
szenstwie wobec boéstwa, jeSli pragnie by¢ wystuchanym (IL 1, 218): hos ke
theois epipeithetai, mala t’eklyon autu. Homer zaleca réwniez pielegnowaé¢
poczucie zaleznoSci od béstwa, zacheca do ufnosci w kazdym polozeniu w zy-
ciu i uezy wiaza¢ modlitwe z codziennymi wydarzeniami 13,

U Homera wystepuja czesSciej motywy potrzeby, braku, obrony i prosby,
trudniej natomiast spotka¢ motywy chwaly i dziekczynienia.

Najwazniejszym gestem przy modlitwie, poSwiadczonym w poematach Ho-
mera, jest podnoszenie rgk do géry, eucheto cheiras anaschon (IL 1, 459; por.
3, 318; 5, 174; 19, 254; Od 13, 355) i uderzenie nimi w ziemie (IL 9, 568), jeSli
modlitwa skierowana jest do sil i poteg chtonicznych, podczas gdy motyw
»tanca ze Spiewem’ na cze$¢ boéstwa wigze sie z wyrazem melpein (IL 1, 474;
7, 241).

Rola modlitwy w publicznym zyciu greckiego miasta-
panstwa

O sposobach praktykowania modlitwy w epoce klasycznej i poklasycznej
informuja nas zachowane teksty greckie, zaréwno literackie z zakresu histo-
riografii, wymowy, a nawet parodie modlitwy w komedii staroattyckiej, jak
réwniez pozaliterackie, ktore pochodzg glownie z inskrypcji. Teksty te dowo-
dzj, ze modlitwa i ofiara, uznane przez starozytne panstwo greckie za inte-
gralny element gminnego kultu, odgrywaja zawsze wazna role w zyciu pu-
blicznym. Waznym sprawom urzedowym towarzyszy zwykle modlitwa do
bogow. Poswiadcza to m. in. poczatek mowy Demostenesa O wienncu z moty-
wem pro$by do bogéw o laskawo$¢ i bezstronno$¢ sedziéw: Proton men, o and-
res, Athenaioi, tois theois euchomai. Takze pdzniej stosowana powszechnie
modlitwa do Wiladcy Swiata pochodzi z tego samego Zrodla, ktérym jest
zwyczaj praktykowania modlitwy na codzien w urzedowych aktach panstwo-

9 Por. Platon, Fedon 58 b: ,,Apollonowi slub zlozyli”, Apolloni euxanto.

10 Wyrazu euche brak u Nonnosa w Dion., jest on natomiast w Parafrazie (2, 88).

11 Wyczerpujace zestawienie miejsc podaje A. Gehring, Indexr Homericus.
Lipsiae 1891.

1Z M. in. Nonnus Panopolitanus, euchole: D 33, 85; lissomai: P 9, 153;
16, 89; 19, 164. Por. litaneuon: P 19, 110.

13 Takze Hezjod, Erga 335—341 zaleca zaczynaé¢ modlitwa kazdg wazniejsza
czynno$é, modlié¢ sie i skladaé na poczatku dnia niesmiertelnym bogom ofiary z po-
bozno$cig i czystoscia.
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wych. Czytamy o tym w Metamorfozach Apulejusza (11, 17): ,Skoro$my juz
tam przybyli, wszedl arcykaplan i ci, co niefli boZze wizerunki, i ci, co juz
przedtem wtajemniczeni byli w czcigodne tajemnice — weszli wszyscy do ko-
mory bogini i tam wedle obrzadku ustawili posagi, posagi zywym istotom
catkiem podobne. Wtedy jeden z nich, ktérego wszyscy zwali Pisarzem, sta-
nal przed bramg i zwolawszy jakby na wiec grono pastoforéow 14 — takie
bowiem jest imie najSwietszego kolegium — wstapil na podwyzszong kazal-
nice i ze siéw ksiegi odczytal modly za pomysSlno$S¢é najwyzszej osoby cesa-
rza, za senat, za rycerstwo i caly narod rzymski, za zeglarzy i okrety, i za
wszystko, co jest w naszym panstwie i pod naszymi rzadami i oglosil gre-
czynskg co do obrzadku i brzmienia formulg spuszczenia statku na morze.

Wielki krzyk tlumu, jaki sie na to podnidsl, byt dowodem, ze wszyscy
przyjeli te slowa jako szczeSliwe zyczenie” 15.

Modlitwa w poezji greckiej epoki klasycznej

W tragedii greckiej sa roine formy modlitw. Obok tradycyjnej modlitwy
o charakterze blagalnym i wstawienniczym, przygotowanej juz u Solona
w modlitwie z motywem prosby o blogostawienstwo ze strony bogéw i dobra
opinie u ludzi 16, u Eurypidesa jest nowy motyw w postaci prosby o zacho-
wanie od zlego w Medei (635—640), jak réwniez modlitwa do zmarlych
u Ajschylosa w Ofiarnicach (141—142). Szczytowe osiagniecie stanowi dojscie
do przekonania, ze pomocy mozna dozna¢ tylko dzieki modlitwie (Eurypides,
Elektra 195—197) 17,

W poezji epoki klasycznej dochodzi do sformulowania doskonale odpowia-
dajgcej duchowi pgreckiemu zasady umiaru i skromno$ci jako najnowszej
normy w zakresie praktykowania modlitwy (Ajschylos: Suppl. 1059: metrion
nyn epos euchu), co powréci jeszcze pdzniej u filozofow.

Modlitwa indywidualna i kultowa,

Od konca V w. przed Chr., kiedy wzrasta ruch znacznej cze$ci ludnosci
w basenie M. Srédziemnego, nastepuje zwrot do bogéw udzielajacych pomocy
raczej jednostce niz wspoélnocie, opiekujgcych sie poszczegélnymi osobami.
Pojawia sie wtedy kult Asklepiosa, umacnia sie kult Hermesa i Muz, szerza
sie kulty misteryjne, zaré6wno stare (greckie) jak i nowe (wschodnie), zwlasz-
cza najstynniejsze z nich misteria eleuzynskie, poSwiadczone po raz pierwszy
juz przez Hymn homerycki (V) do Demetry w koncu VII w. przed Chr., i mi-
steria dionizyjskie, poS§wiadczone po raz pierwszy w literaturze greckiej u Eu-
rypidesa (Bakchantki 34), do ktérych dolaczaja sie pézniej misteria orfickie
o charakterze juz tylko prywatnym jako religia indywidualna.

W kultach misteryjnych znaczenie maja nie slowa modlitwy, lecz przede
wszystkim milczenie i kontemplacja jako szezyt zycia religijnego. Modlitwa
ustna utrzymuje sie jednak jeszcze i zachowuje nadal swa warto$é. Z modli-
twy kultowej pozostaja tylko okruchy.

W poéinym okresie klasycznym i poklasycznym rozwija sie modlitwa indy-
widualna, poSwiadczona jeszcze cze$ciej w okresie cesarstwa. Wielki wplyw

14 Pastophori” stanowili wyisza klase kaplanéw Izydy i mieli dostep do wne-
trza jej $wiatyni.

15 Apulejusz z Madaury, Metamorfozy. Przel. Edwin Jedrkiewicz. Wroc-
law 1953.

16 Frg. 1, 3—6 Diehl.

17 V. Langholf, Die Gebete bei Euripides. ,Hypomnemata” 32 (1971) 9—14.

29



wywieraja na nig w epoce hellenistycznej i rzymskiej rozne doktryny filozo-
ficzne. W rézny spos6b tlumacza one sens modlitwy i rézne wyznaczaja jej
miejsce w caloksztalcie zycia ludzkiego, choé nie usuwaja jej zupeklie i nigdy
nig nie gardza 18.

Modlitwa u filozoféw

Filozoficzng refleksje nad modlitwa zapoczatkowal Ksenofanes 19, Domagal
sie on modlitwy o madrosé, zamiast innych doébr zewnetrznych. Demokryt 20
ganil modlitwe o zdrowie, poniewaz ludzie moga byé¢ zdrowi przez wlasny
wysiltek, jak sgdzil, mianowicie przez odpowiednie prowadzenie zycia.

Jedni filozofowie odrzucajg istnienie bogéw jako partnerow ludzi w mo-
dlitwie (niektorzy sofisci, np. Trazymedes z Chalkedonu: theoi uch horosi ta
anthropina 21, wedlug innych bogowie (albo Najwyzszy Bo6g) nie majg zad-
nego zwiazku z ludzmi (atomisci, Arystoteles, Epikur), jeszcze inni przyj-
muja transcendencje i czysta duchowos¢ Jednego Najwyzszego Boga i stad
bogéw w religii ludowej uwazajg za nizsze istoty, moze nawet nie istniejace
(Platon, Pitagorejczycy), a dla panteistow stoickich boéstwo jest zasada kos-
miczng rzadzgca Swiatem i zasada rozsadnej moralnos$ci. Kazdy z tych syste-
moéw inaczej ujmuje sens modlitwy, choé jej aie odrzuca.

Heraklit 22 krytykuje forme modlitwy. Twierdzi, ze ludzie modla sie do
obrazéw bogbéw, poniewaz nie znajg ich istoty. Krytyce zostala poddana poéz-
niej takze tre$¢ i przedmiot modlitwy oraz modlitwa o dobra doczesne, jak
u Pseudo-Platona (Alkibiades II 142e)23. Doszito do odrzucenia modlitwy
o wszelkiego rodzaju bogactwa. Przedmiotem modlitwy stal sie poglad na
zycie, cel w zyciu ludzkim, realizacja nauki moralnej u modlacych sie, i to
wilasnymi sitami raczej, niz dzieki pomocy bogoéw (Seneka, O zjawiskach na-
tury 2, 35 i n.). Akcentowano zyczenia ogoélne przedstawiane w modlitwie,
a nie konkretne i szczegbélowe. Wedlug Diodora Sycylijskiego (10, 9, 8) po-
dobno juz Pitagoras nakazywal modli¢ sir w ogoéle o ,,wszelkie dobro”,
euchesthai tagatha, bez wymieniania débr konkretnych, jak: srodki material-
ne, piekno, bogactwo itp. Heraklitejska krytyka modlitwy, wedlug relacji
Seneki (List 41, 1) jest surowa: ,Nie trzeba wznosi¢ rak ku niebu ani blaga¢
stroza §wigtyni, by pozwolil nam zblizy¢ sie do samego ucha posagu — jak
gdybysSmy mogli byé wtedy latwiej wystuchani przez bostwo: Bog jest w po-
blizu ciebie, jest On z tobg, jest w tobie samym” (List 41, 1) 24,

W okresie péinego antyku stawiano pytanie, czy trzeba sie¢ modli¢, ei dei
euchesthai (Maksymos z Tyru, Mowa 5). Cho¢ Seneka i Epiktet uznajg zna-
czenie zewnetrznych obrzedéw kultowych, to jednak modlitwa traci u nich
charakter prosby i staje sie rozmowa (homilia kai dialektos) z bogami na te-
mat terazniejszo$ci (Maksymos z Tyru 5, 8).

Wyrazy typu euche, poczawszy od Platona (np. Resp. 5, 450d; 456b; 6,
499c; 7, 540d), oznaczajg ,,pobozne zyczenie”

18 Por. Severus, dz. cyt. 1144,

19 VS (=Die Fragmente der Vorsokratiker griechisch u. deutsch von H. Diels.
Berlin 1910) 21 B 1.

20 VS €8 B 234,

21 VS 85 B 8.

22 VS 22 B 5.

23 Podobne stanowisko zajmuje Eurypides w Hipolicie 1102 nn.

M Seneka, Listy moralne do Lucyliusza. Przel. Wiktor Kornatowski. War-
szawa 1961. Pozostale teksty z Listéw Seneki podane s3 w tym samym przekiadzie.
,,Prope est a te deus, tecum est, intus est”,
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Modlitwa u Platona i Arystotelesa

Platon przedstawil w jednym ze swoich dialogéw konwencjonalng praktyke
modlitwy z dwoma jej elementami: apodidonai (ofiara) i aitein (modlitwa
blagalna) jako sztuke kupiecks, cho¢ uznaje warto$¢é modlitwy w zyciu pu-
blicznym i prywatnym, poniewaz modlitwa ,,chroni domy prywatne i ocala
publiczne dobro panstw” (Eutyfron 14c). Zachowuje on wiele tradycyjnych
formul, jak zdanie si¢ na wole boga: ean theos ethele (Fedon 69d. 80d; Teajtet
151d), uznaje modlitwe i caly kult religijny jako co§ najpiekniejszego, naj-
lepszego 1 najbardziej korzystnego dla osiggniecia szcze$liwego zycia (Pra-
wa 4, 716d). ,,Skladanie ofiar i nawiazywanie przez modly i dary lacznosci
z bogami oraz okazywanie im wszelkich innych dowodéw czci jest czyms$
bardzo pieknym i dobrym dla czlowieka” (Prawa 4, 716d) 25. Modlitwe i kult
religijny proponuje Platon mlodziezy i obywatelom umie$ci¢ na pierwszym
planie wiréd wszystkich instytucji dobrego panstwa (Prawa 3, 700b; 7, 821d;
10, 885b).

Nowe elementy treSciowe zawiera modlitwa Sokratesa umieszczona na
koncu platonskiego dialogu pt. Fajdros (279b/c): ,Panie, nasz przyjacielu,
i1 wy inni bogowie, ktérzy tu mieszkacie! Dajcie mi to, zebym byl piekny na
wewnatrz. Z wierzchu co mam, to niechaj w zgodzie zyje z tym, co jest
w Srodku. Obym zawsze wierzyl, ze bogatym jest tylko czlowiek madry.
A zlota obym tyle mial, ile ani unies¢, ani uciggnaé nie potrafi nikt inny,
tylko ten, co zna miare we wszystkim. Trzeba nam jeszcze czego wiecej,
Fajdrosie? Ja mam modlitwy w sam raz”.

Jedyny fragment zaginionego traktatu Arystotelesa O modlitwie 26 (Peri
euches) informuje, ze ,,B6g jest duchem albo czym$ ponad duchem”, tj. czys-
tym duchem, ho theos e nus estin e epekeina ti tu nu. Bég umozliwia tylko
noetyczng dzialalno$¢ czlowieka, nie uwzglednia podobnego dzialania albo
prosby i zadania o dojScie do tego, co boskie 27. Modlitwa i wysilek podjety
w celu poznania Boga pokrywajg sie ze sobg 28, Dla modlitwy wiec i religii
nie ma miejsca u Arystotelesa w jego zachowanych pismach, ktére moéwia
tylko o dziatalno$ci czlowieka, a modlitwa nalezaca do kultu, cho¢ uznana
jako wazny czynnik zycia panstwowego, nie nalezy do interesujacych Filo-
zofa tematéw.

Modlitwa u Epikura i stoikéw

Poboznosé, zdaniem Epikura, polega na poznaniu istoty bogow. Zyja oni
w doskonalym i pelnym szcze$ciu (eudaimonia). Nie troszcza sie¢ wcale o roz-
woj przyrody i o §wiat ludzki. Stad nie sa partnerami ludzi do modlitwy.
Poboznoéé polega wiec ponadto na braniu pod uwage wzoru z zycia bogow
w ulozeniu sobie wlasnego zycia 29.

Trescia modlitwy kazdego stoika moze byé tylko radosna i pelna wdziecz-
nosci akceptacja istniejacego §wiata w nienaruszalnym porzadku ustalonego
przez jedyna boska zasade, tj. porzadkujaca i ksztaltujgca site bardzo delikat-

25 Platon, Prawa. Przel i oprac. Maria Maykowska. Warszawa 1960.

26 Aristotelis qui ferebantur librorum fragmenta collegit Valentinus Rose. Stut-
gardiae 1967, nr 49.

27 Mamy tu rozwiniecie my$li platonskiej z Tim. 90 c.

28 Stad wyraz euche u Arystotelesa nie oznacza ,modlitwy”, lecz ,zyczenie”
(np. Pol. 1257 b 16), euchen euchesthai (np. Pol. 1332 a 29), i samo euchesthai ze
znaczeniem: ,pragnaé”, ,goraco pragnaé¢” (Eth. Nic. 5, 1129 b 5). Podobne znacze-
nie maja te wyrazy i w innych miejscach.

2 Epicurea, Edidit Hermanus Usener. Lipsiae 1887, frg. 387.
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nej materii (ogien, pneuma). Materia ta przenika caly wszech§wiat, siega do
gwiazd i przenika rozumnie myS$lacg dusze ludzkg (Seneka, O zjawiskach na-
tury 2, 35). Celem takiej modlitwy moze byé samo istnienie, §wiadome dgze-
nie do zgodno$ci wlasnego mysSlenia i dzialania z tym kosmicznym, natural-
nym, dobrym i niezmiennym porzadkiem $§wiata. Wzorem takiej modlitwy
jest tekst Kleantesa, cytowany w Enchiridionie Epikteta (53, 1) i przetluma-
czony na lacine u Seneki (List 107, 11):

»ProwadZ mie, ojcze i niebios wysokich wladeco i panie,

Dokad ci sie tylko podoba. Bez zwloki najmniejszej

Ulegne i stuchal cie bede, i chetnie twe spelnie rozkazy.

Choéby sie nawet nie chcialo, jeczac podaze za tobg;

Upadty, wszystko to zniose, co mogiem znie$é jako cziek dzielny.
Chetnych wszak ludzi za soba los wiedzie, niechetnych zas§ wlecze” %,

Szczegoélnie piekng modlitwg Kleantesa jest jego Hymn do Zeusa 31:

Kydist’ athanaton, polyonyme, pankrates aiei,

Zeu, fyseos archege, nomu meta panta kybernon,

chaire: se gar pantessi themis thnetoisi prosaudan...
Stoickie ujecie modlitwy w 39 heksametrach lgczy sie w nim z autentycznym
uczuciem religijnym. Jest to doskonaly wzoér modlitwy w formie hymnu, kté-
ry nie znalazl praktycznego zastosowania w kulcie.

W stoicko-akademickim synkretyzmie p6éznego hellenizmu i cesarstwa pod-
kresSlony zostal obowigzek poznania, wychwalania i nasladowania dobroci
bostwa, jak informuje o tym Seneka w Liscie 95, 47—50: ,,Zwykle przypisuje
nam sie, jak nalezy oddawaé cze$§¢ bogom. Ot6z nakazmy, by nikt nie zapalatl
lamp w sabat, gdyz bogowie nie potrzebuja $wiatla, i ludziom nie sprawia
przyjemnosci kope¢. Zabronmy porannego pozdrawiania bogéw tudziez oble-
gania drzwi $wiagtyn: tylko ludzka wyniosto$é daje sie zjednaé dopelnianiem
takich powinnosci; czci¢ béstwo — to je poznawaé. Nie pozwdlmy, by Jowi-
szowi przynoszono reczniki i zgrzebla, a przed Junong trzymano zwierciadlo:
bostwo nie potrzebuje postugaczy. Czemu mianowicie nie potrzebuje. Samo
bowiem usluguje rodzajowi ludzkiemu, gotowe jest pomagaé¢ wszedzie i we
wszystkim. Niech styszy raczej, w jaki sposob zachowaé¢ sie powinien przy
ofiarach, jak bardzo ma sie oderwaé od ucigzliwych zabobonnych praktyk.
Nigdy nie wystarczajgco nie postapi naprzoéd, jeS§li w mySli nie wystawi sobie
obrazu boéstwa takiego, jak nalezy, bostwo wszystko majgcego w swej mocy,
wszystko dajgcego i za darmo obsypujacego dobrodziejstwami. Jaka jest przy-
czyna, zZe bogowie sg dobroczynni? Ich natura. Mylilby sie ten, kto by przy-
puszczal, ze bogowie nie chca szkodzi¢ ludziom: oni tego nie potrafig. Nie
moga ani doznawaé krzywd, ani wyrzadzaé. Bo krzywdzenie i doznawanie
krzywd — to sprawy zostajace w zwigzku z soba. Tych, ktérych owa najwy-
zej stojaca i najdoskonalsza ze wszystkiego natura uwolnila od niebezpie-
czenstw, uczynila tez bezpiecznymi dla innych. Pierwszym przejawem sza-
cunku dla bogéw jest wiara w nich. Nastepnym — przyznawanie naleznego
im dostojenstwa oraz dobroci, bez ktérej nie ma réwniez dostojenstwa; uswia-
damianie sobie, ze oni to wladajag Swiatem, Ze oni to moca swg wszystkim
kieruja, ze oni to sprawujg piecze nad rodzajem ludzkim, nie troszczac sie
niekiedy o poszczegélne osoby. Bogowie ani nie dajg nic zlego, ani nic takiego
nie maja. Zresztg karcg niektérych, powSciggaja, nakladaja pokute, a czasa-
mi karza pozorem jakiego§ dobra. Pragniesz zjedna¢ sobie zyczliwo$¢é bogow?
BadZze dobry. Wystarczajacg cze§¢ oddaje im ten, kto ich nasladuje”.

30 Przel. W. Kornatowski.
3 Stoicorum veterum fragmenta. Collegit Ioannes Arnim. Stutgardiae 1968,
s. 121—123, vol. 1 nr 537.
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Modlitwa u neoplatonikow

Filozofia w okresie cesarstwa rzymskiego opiera si¢ najczeSciej na plato-
nizmie, ktory uwzglednia bogéw tradycyjnej religii i pozostawia miejsce dla
modlitwy w zyciu ludzkim.

Plutarch, cho¢ uznaje modlitwe jako Srodek do nawigzywania kontaktu
z boéstwem, to jednak za podstawe poboznosci uwaza prawdziwe, tj. filozo-
ficzne, poznanie Boga, a nie zdanie si¢ na wole boskg (Is. et Os. 351 DE).

Sensem modlitwy zajmuje sie platonik Maksymos z Tyru (Mowa 5). Celem
modlitwy nie jest wypraszanie sobie poszczegélnych darow, lecz dialog z bo-
gami, ktorzy dobrze rzadza $§wiatem 32 najlepszym z mozliwych.

U pozniejszych neoplatonikow wystepuja takie motywy, jak: zjednoczenie
czlowieka z Bogiem na modlitwie i milczenie jako wyraz tego zjednoczenia 33,

'Plotyn traktuje modlitwe jako przygotowanie do filozoficznej refleksji na
temat istoty Boga: ,,Wpierw wezwijmy samego Boga na pomoc nie siowem
rozgloSnym, lecz wytezywszy sie duszg naszg w strzelistej modlitwie ku Nie-
mu, bo mozemy sie modli¢ w ten sam sposéb sam na sam do Niego” (Enn.
5, 1, 6) 34,

Plotyn podkresla jednak, ze modlitwa nie moze zmieni¢é wyznaczonego
przez Opatrzno$é biegu Swiata: ,,Bog nie bedzie zobowigzany walczyé oso-
biscie w obronie ludzi niewojennych, albowiem glosi prawo, ze z niebezpie-
czenstw wojny wybawia mestwo, a nie modlitwa, bo i nie ci, ktérzy sie mo-
dlg, zbierajg obfite plony, lecz ci, ktorzy orzg, bo nawet i zdrowiem ci sie
nie ciesza, ktorzy niczego nie robig, dla zdrowia. Wiec nie nalezy sie oburzagé,
ze zli maja bogatsze zbiory albo w ogoéle, ze skoro sami pracujg na roli, to
idzie im lepiej¥ (Enn. 3, 3, 8).

Neoplatonik z IV w. po Chr., Sallustios 35, uwzglednia §cisty zwiazek mo-
dlitwy i daru ofiarnego. Modlitwa wedlug niego leczy ludzka zlos¢ (kakia)
i zmienia my$l bostwa 36,

Porfiriusz jako konieczny warunek obcowania z béstwem i zjednoczenia sie
z nim na modlitwie uwaza czystos¢ moralng zdobyta samodzielnie przez
ludzi 37 oraz prawdziwe poznanie boskiej istoty 38. Zaden czlowiek natomiast
nie moze wplynaé przez modlitwe na zmiane my$li u Boga 39,

Tak wiec filozofia w okresie pozinego antyku, oparta na platonizmie 49,
uznaje warto$¢ modlitwy i przyznaje jej miejsce, zwlaszcza w zyciu jednostki.

32 Podobny poglad glosili stoicy.

3 Poimandres. Studien zur griechisch-dgyptischen wund friihchristlichen
Literatur von Richard Reitzenstein. Leipzig 1904, s. 338: 31. Hagios ho theos ho
pater ton holon; hagios ho theos, hu he bole teleitai apo ton idion dynameon; ha-
gios ho theos, hos gnosthenai buletai kai ginosketai tois idiois; hagios ei, hon he
fysis uk emorfosen; hagios ei ho pases dynameos ischyroteros; hagios ei ho pases
hyperoches meidzon; hagios ei ho kreitton panton epainon; dexai logikas thysias
hagnas apo psyches kai kardias pros se anatetamenes, aneklalete, arrete, siope
fonumene.

3 Plotyn, Enneady. Przel. i wstepem poprzedzil Adam Krokiewicz. Warsza-

wa 1959.

35 Sallustios, De deis et mundo. Ed. A. D. Nock. With Engl. transl. 1926,
XVI 28—30.

¥ jw. XIV 26—28. ) ) ) ) .

3m Porfiriusz O powstrzymywaniu si¢ od spozywania zwierzqt 2, 45 n.

38 Do Marcelli 11. o

9 Porfiriusz, O powstrzymywaniu si¢ 3, 11.

9 Zob. H. P. Esser, Untersuchungen zu Gebet und Gottesverehrung der Neu-

platoniker. Koln 1967.
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LA PRIERE DANS LA RELIGION GRECQUE

Résumé

Homére constate dans Od 3, 48 que tous les hommes prient, parce que tous les
hommes ont soif du divin. La priére est la plus primitive langue de l’humanité —
la marque de la plénitude de ’humanité. Parmi les mots grecs qui servent a désig-
ner la priere, le plus important est le verbe euchomai, et le vocable areter, dans
IL 1, 11, pour désigner le prétre d’Apollon Chrysés est lié & son aptitude profes-
sionnelle a réciter d'une fagon convenable une priére convenable.

Les textes des priéres sont déja fixés a 1’époque la plus ancienne. Dans le culte
et dans la littérature grecs de 1’époque archaique et classique, on trouve des for-
mules de priére variables. La poésie grecque est, non seulement a ses débuts, trés
proche du culte et de la priére. Il est défendu de demander dans la priére quelque
chose d’'immoral. La pureté cultuelle ne suffit pas, il faut encore observer la pu-
reté morale, conformément au principe formulé déja pour la premiére fois par
Homeére dans Od 14, 406. .

Dans les poémes épiques d’Homére, on trouve de nombreuses mentions rela-
tives a la priére. Cf. la dissertation toujours actuelle: P. J. Th. Beckmann,
Das Gebet bei Homer. Wiirzburg 1932. '

A I’époque classique et hellénistique romaine, la priére et le sacrifice avaient
joué un ro6le important dans la vie publique de la cité-état grecque (cf. le début
du discours de Démoésthéne ,,Sur la couronne” et Apul. met. 11, 17). On trouve de
méme dans la tragédie grecque les formes de priére les plus variées. A partir de
la fin du V siécle, on voit se propager des cultes liés aux mystéres, dans lesquels
ce n’est pas la parole qui a de l'importance, mais le silence, en tant que le som-
met de la vie religieuse. A la période hellénistique romaine, les diverses doctrines
philosophiques congoivent de différente facon le sens de la priére et déterminent
sa place, mais elles ne I’éliminent jamais de la vie humains. Dans les écrits d’Aris-
tote, la religion et la priére ne jouent aucun roéle. La philosophie a4 I’époque de
I’empire romaine, se fondant le plus souvent sur le platonisme, reconnait la valeur
de la priére et lui assigne une place dans la vie privée et dans la vie publique
de 'homme.



