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ZAGADNIENIE MODLITWY GNOSTYKOW

Oryginalne utwory gnostykéw, tu chcialbym zwréci¢ uwage przede wszy-
stkim na najwigkszy zbior tekstow gnostyckich odnalezionych w Nag-Ham-
madi oraz dotychczas znane utwory gnostykow hermetykéow w Corpus Her-
meticum, przekonujg nas, ze teksty modlitw byly gnostykom znane. Zajmowali
sie rOwniez samym zjawiskiem modlitwy. Ale czy modlili sie sami? Czy mo-
dlili sie tak samo jako chrzescijanie? W tej kwestii okazuje sie znamienna
nauka Klemensa Al., ktéory wprawdzie nie odrzuca wartosci modlitwy, jed-
nak wyklada dos¢ szczegéolny poglad o rodzajach i treSci modlitwy chrze$ci-
janskiego gnostyka. Nas interesuje oczywiscie modlitwa gnostykéw heretyc-
kich, to znaczy tych zwalczanych przez Kosciél oraz przez pisarzy chrze$ci-
janskich. Poglad Klemensa Al. o specyficznym rodzaju modlitwy gnostyka
wskazywalby jednak, ze i heretycy moze nawet bardziej radykalnie ujmo-
wali te sprawe.

Sam Klemens przytacza poglad niejakiego Prodikosa, gnostyka, ktory
mial podobno odrzuca¢ calkowicie warto§¢é modlitwy!. W kwestii czy gno-
stycy sie modlili czy tez nie, wzglednie jaki byl ich poglad na modlitwe, zda-
nia uczonych sg oczywiscie podzielone. F. Leitner 2 w kilku stowach przed-
stawia praktyke modlitwy gmin gnostyckich, E. Segelberg3 po przeanalizo-
waniu kilku wypowiedzi, zwlaszcza tekstow z Nag-Hammadi, dochodzi do
przekonania, ze opinia Klemensa Al. o gnostyku Prodikosie byla stuszna.
K. Rudolph4 w bardzo wartoSciowym ujeciu zjawiska gnozy opisuje znow
praktyke modlitwy, ktora jego zdaniem polegala na wspoélnej recytacji hym-
néw i pieéni. Zanim postaramy sie wyrobi¢ wlasny poglad w tej sprawie
musimy najpierw zebra¢ informacje o modlitwie pochodzace od samych gno-
stykéw, nastepnie w ich §wietle przeanalizowaé¢ teksty modlitw gnostyckich,
zwlaszcza te, ktore znajdujemy w zbiorze z Nag-Hammadi.

1 Klemens Al, Stromata VII, 41.

2 F, Leitner, Der gottesdienstliche Volksgesang im jiidischen und christli-
chen Altertum, Ein Beitrag zur jiidischen wund christlichen Kultgeschichte., Frei-
burg 1906, s. 202.

T E. Segelberg, Prayer among the Gnostics? The evidence of some Nag-
-Hammadi Documents, W: M. Krause, Gnosis and Gnosticism, Papers read at the
Seventh International Conference, on Patristic Studies. Oxford September 8—13,

1975, Leiden 1977, s. 55—69. o
41 K, Rudolph, Die Gnosis. Leipzig 1977, s. 236—240.
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GNOSTYCY O MODLITWIE

W ,,Ewangelii Tomasza” 5 czytamy log 6: ,,Zapytali go uczniowie jego: czy
chcesz abySmy poscili? W jaki sposéb mamy sie modlié, dawaé jalmuzne
i przestrzega¢ przepiséw odno$nie jedzenia? Rzek! Jezus: nie klamcie, nie
czyncie tego, czego nienawidzicie. Wszystko jest jawne w obecnoSci nieba.
Nie ma bowiem niczego ukrytego, co nie zostanie odkryte i niczego tajem-
nego, co nie moze by¢ ujawnione”. Tekst tego logionu posiadamy takze
w wersji greckiej. TreSciowo chodzi tu o okreslenie stosunku gnostyka do
trzech podstawowych elementéw ascezy, postu, modlitwy i jalmuzny. Prze-
pisy pokarmowe oraz tak nakre§lona asceza wskazujg, ze negatywny sto-
sunek do modlitwy wyrazony w tym, ze apostolowie nie powinni by¢
klamcami oraz nie powinni czynié¢ tego, co nienawidza, moze sie wywodzi¢
z antyjudaistycznego stanowiska gnostykéw odrzucajagcych jak wiadomo
wiele zwyczajow zydowskich. Modlitwe zatem w tym logionie odrzucono ze
wzgledu na jej praktyke w obcym S$rodowisku. Zreszta chodzi tu byé moze
nie o modlitwe jako taks, ale o pewien sposdéb modlitwy. Polemike z pew-
nymi sposobami modlitwy znajdziemy takze w Nowym Testamencie.

Podobne tlo antyjudaistyczne posiada inny logion o modlitwie: ¢ , Rzekl
Jezus: Jesli poScicie tworzycie sobie grzechy, a jeSli sie modlicie, bedziecie
skazani, jesli dajecie jalmuzne, wyrzgdzicie krzywde swoim duchom...”. I tu
podobnie, w tym samym ukladzie, chodzi o typ ascezy i poboznosci odrzu-
cany przez gnostykow.

Jeszcze inna wypowiedz Ewangelii Tomasza 7 wskazuje jednak na nowe
elementy, zdaje sie juz bardziej pozytywnie zwigzana z doktryng gnostycks.
Logion 104 tej ewangelii glosi: ,,Powiedzieli mu: Chodz, médlmy sie dzisiaj
i poSs¢my. Odrzekl Jezus: Jaki to grzech popelnilem, lub w czym mnie po-
chwycono? Lecz je$li oblubieniec wejdzie do komnaty malzenskiej wtedy
niech poszczg i modla sie”. Druga cze$¢ wypowiedzi wykazuje zwigzek z tra-
dycja synoptyczng (Mt 9, 14—15 i paralele)8. Wydaje sie jednak, ze gno-
stycy, do nich zaliczaja sie pytajacy apostolowie, weszli juz do komnaty
oblubienczej, a wobec tego nie powinni po$ci¢ i modli¢ sie. Tekst logionu
nie wydaje sie calkiem jasny. W ,Ewangelii Filipa” wypowiedzi zdaja sig
jeszcze bardziej tajemnicze. Zacznijmy od fragmentu, ktéry przypomina row-
niez tradycje synoptyczng: ,,Rzekl (Jezus): Mé6j Ojciec, ktory jest w ukryciu”
oraz w nastepnym wierszu wypowiedzi, gdzie gnostycki autor wykorzystuje
wlasnie zwrot ,,w ukryciu” i powiada: ,,Rzekl: Idz do twojej izby i zamknij
twoje drzwi za sobg i modl sie do swego Ojca, ktory jest w ukryciu”. I tu
nastepuje gnostycki komentarz: ,to znaczy: ktéry znajduje sie wewnatrz
wszystkiego. To za$§ co jest wewnatrz wszystkiego, to Pelnia (pleroma). Po-
za nig nie nie ma niczego innego wewnatrz. To jest wla$nie to, o czym po-
wiedziano, ze jest ponad nimi” 9. Z przytoczonego fragmentu wida¢ wyraz-
nie, ze nie kwestia modlitwy jest na pierwszym planie, ale wyjasnienia na
temat ,,wnetrza”, ktéorym jest Pleroma. Zacytowany fragment poprzedzaja

5J. Leipoldt, Das Evangelium nach Thomas. Berlin 1967, s. 26. Polskie thu-
maczenie w: Teksty z Nag-Hammadi. Warszawa 1978; Pisma Starochrzes$cijanskich
Pisarzy t. 20, s. 208.

¢ Log. 14; PSP 20, s. 210.

7 PSP 20, s. 224—225.

8 Por. inne uwagi na ten temat W. Schrage, Das Verhditnis des Thomas
Evangeliums zur synoptischen Tradition und zu den koptischen Evangelieniiber-
setzungen. Berlin 1964, s. 193.

9 W. Till, Das Evangelium ma Philippos. Berlin 1963, s. 20 (NHC II, p. 68,
9—17). Tlumaczenie polskie w PSP 20, s. 257.
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rozwazania na temat ciemno$ci zewnegtrznych i na temat wnetrza. Wydaje
sie, ze gnostycy interpretowali wnetrze jako symbol, znak elementu boskie-
go, ,to co jest ponad nimi”, ktorym jest rowniez wne¢trze samego gnostyka.
Jesli ta wypowiedz mozna odnie$¢ do kwestii modlitwy, jak to czyni E. Se-
gelberg 19, to nalezaloby powiedzie¢, ze Ewangelia Filipa rozumie jg jakoby
rozmowe gnostyka ze samym sobg.

Gnostycki sposéb mys$lenia postugujacy sie obrazami, przeno$niami i prze-
my$leniami nieraz skojarzeniami, da sie czasem sprowadzi¢ do zasady ilu-
stracji jakiejs jednej podstawowej idei. W wypowiedzi pada czasem stowo
modlitwa, ale gléwna tre§¢ odnosi sie do czego$ innego, a modlitwa, wzgled-
nie inne pojecie z zakresu zycia religijnego sg tylko pretekstem do przeka-
zania innej mys$li. Taki sposéb rozumowania wydaje sie zastosowali gnostycy
w wypowiedzi, ktérg najpierw warto przytoczyé w caloSci i to w tluma-
czeniu mozliwie bardzo wiernym. ,,Ci, ktoérzy sieja w porze pro, Zniwuja
w porze szom. Pora pro to §wiat, szom to inny eon. Zasiewajmy w Swiecie,
abysmy zniwowali w porze szom. Dlatego wypada nam nie modli¢ sie¢ pod-
czas pory pro. To, co pochodzi z pory pro, jest porg szom. Kto za$ zniwuje
w porze szom nie bedzie zniwowaé¢ lecz bedzie wyrywaé” 1. W tlumaczeniu
pozostawiono wbrew zachodnioeuropejskim tlumaczeniom koptyjskie stowo
»Pro” oznaczajgce zime (oczywiScie o ile w klimacie egipskim moze by¢ mo-
wa o zimie!) oraz ,szom” oznaczajgce lato. Chodzi tu bowiem o przeciw-
stawienie dwu okreséw, eonéw, jak powiada ,Ewangelia Filipa”. W eonie
nazywanym ,,pro’, zima, a jest nim $wiat, jak wyjasnia gnostycki autor, nie
warto sie modli¢c. Warto tylko zasiewaé¢, (tu okazuje sie, ze tlumaczenia za-
chodnie sg bardziej paradoksalne — zasiewa¢ w zimie!). Warto czyni¢ ja-
kie§ wysitki, aby osiggngé zniwa w przyszlym eonie. Wéréd tych wysitkow,
ktére bySmy nazwali zaslugiwaniem na zycie przyszile, zdaniem gnostykow,
modlitwa jest niepotrzebna.

W ,,Ewangelii Filipa” na kilku miejscach mowa jest jeszcze o ,dziekczy-
nieniu” 12 (eucharistia), jeden raz uzyto rowniez okreS$lenia ,kielich modlit-
WS"’ 13, gdzie wydaje sie chodzi o ,kielich dziekczynienia”. Brak jednak pod-
staw aby wypowiedzi te odnie$§¢ do modlitwy. W zasadzie zatem dotad prze-
analizowane teksty wskazywalyby raczej na negatywny stosunek gnosty-
koéw do modlitwy.

W ,Ksiedze Tomasza” z II kodeksu z Nag-Hammadi czytamy jednak za-
chete Jezusa do modlitwy: ,,Blogoslawieni jesteScie wy, ktorzy placzecie,
i wy udreczeni w$rod ludzi pozbawionych nadziei, gdyz zostaniecie uwol-
nieni od wszelkich wiezéw. Czuwajcie i modlcie sie zebyScie nie przebywali
w ciele, lecz abyscie wyszli z wiezoOw goryczy zycia. Je$li sie modlicie, znaj-
dziecie odpocznienie” 4. Wypowiedz, w ktorej z latwoScia znajdziemy aluzje
biblijne, zacheca do modlitwy nie z powodu slabosci ciala, ale w celu wyz-
wolenia sie z wiezé6w ciala i zdobycia odpocznienia. ChrzeScijanska zacheta
do modlitwy stuzy do nakre§lenia jednego z najwazniejszych twierdzen gno-
styckiej soteriologii, wyzwolenia z ciala. Koptyjski kopista, by¢é moze mnich,
dopisat w ostatnich wierszach kodeksu prosbe o modlitwe: , Pamietajcie
o mnie, moi bracia, w waszych modlitwach. Pokéj Swietym i pneumaty-

10 Segelberg, dz. cyt. 56.

11 NHC II, p. 52, 25—31, PSP 20, s. 240.

12 NHC II, p. 58, 11; 63, 21; 67, 29.

13 NHC II, p. 75, 15.

¥ M. Krause, Palror Labib, Gnostische und hermetische Schriften aus
Codex II und Codex VI. Gliickstadt 1971, s. 105 (= NHC II, p. 145, 5—11). Aluzje
biblijne Mt 26, 41; Mt 11, 29.



kom” 15, Dopisek ten nie nalezy do ,Ksiegi Tomasza”, ale mowa o pneuma-
tykach zdradza raczej gnostyckie poglady. Inny rodzaj zachety do modlit-
wy wyglaszajg teksty hermetykéw. Teksty hermetyczne przechowane zo-
staly w jezyku greckim, w oryginale w tlacinskich i koptyjskich tlumacze-
niach. Z greckich zasluguja na uwage Corpus Hermeticum I (Poimandres) 16
i XIII'7, z koptyjskich natomiast trzy utwory z VI kodeksu z Nag-Ham-
madi 18, Jeden z nich jest modlitwg hermetykow, ktorej tekst posiadamy
takze w wersji greckiej i lacinskiej1?. W tekstach hermetycznych obok za-
chety do modlitwy znajdujemy wskazowki, ktére mozna by interpretowaé
jako informacje liturgiczne.

Traktat XIII z Corpusu Hermeticum podobnie jak hermetyczny utwoér
bez tytulu z VI kodeksu z Nag-Hammadi zachecaja do uczczenia Boga przez
milczenie 20, Nie wiadomo czy chodzilo faktycznie o milczenie liturgicz-
ne w czasie modlitwy, czy tez byl to rodzaj dosy¢ popularnej w owym
czasie misteryjnej poboznos$ci nakazujgcej w milczeniu wypowiedzie¢ Niewy-
powiedzianego. W kazdym razie nie jest wykluczone, ze liturgiczne doswiad-
czenia misteryjnej modlitwy w milczeniu, mogly by¢ przeniesione na obraz
Boga, nazwanego Milczeniem. Jeszcze wyrazniej potwierdzalyby ‘ten fakt
doswiadczenia rodzenia sie Boga w milczeniu, to znaczy, najpierw w sercu
gnostyka usilujacego w milczeniu polaczyé sie.z Bogiem, a nastepnie przez
projekcje tego do$Swiadczenia, w wyobrazeniach rodzenia sie Boga-L.ogosu,
a wiec wypowiedzi, z jego Milczenia 21, Milczenie to przybieralo czasem bar-
dziej lub mniej mityczng posta¢ Sige 22. Traktaty hermetyczne gnostykow
wspominajg réwniez o duchowej ofierze, co prawdopodobnie oznacza modlit-
we dziekczynng, a wiec nalezalo jg przetlumaczyé jako ,,ofiare stow”, ,,ofiare
warg’ 23. Z modlitwg polgczyli rowniez hermetycy $§wietg uczte, Swiety po-
calunek, tajemnice zjednoczenia 24, Temu ostatniemu odpowiadaly zdaje sie
zaSlubiny wspominane czesto w niektoérych traktatach walentynian. Pozostaje
jednak nadal otwarte pytanie, czy mozemy te wzmianki traktowaé¢ jako
informacje o zyciu liturgicznym gnostykoéw, albo, czy nie sg to raczej gno-
styckie interpretacje czynno$ci liturgicznych ogoélnie znanych w owym cza-
sie.

Informacje samych gnostykéw o modlitwie nalezy uzupelni¢ danymi, kto-
re przekazujg polemisci koscielni. Przeba zaznaczyé¢, ze informacje pisarzy
koScielnych sa skape. Wydaje sie, ze Ojcéw Kosciola interesowala przede
wszystkim doktryna gnostykéw i to w tezach réznigcych ich poglady z nau-
kg Kosciola. Nie jest wykluczone, ze niektérzy gnostycy zyjac w Kosciele
dzielili rowniez formy i sposoby modlitwy innych chrze$cijan. Niekt6re infor-

15 NHC 1I, p. 145, 20—23.

18 A, Nock, A. J. Festugiére, Coarpus. Hermeticum, t. 1, Traités I—XII,
Texte étable par A. D. Nock, et traduit par A. J. Festugiére, Paris 1945, s. 7—19;
tl. polskie, Studio Theol. Vars. 15/1977, nr 1, s. 208—216.

17 Thumaczenie polskie w Studia Theol. Vars. 17(1979), nr 1, s. 245—2586.

18 NHC VI, 6—8; por. K. W. Troger, Die Bedeutung der Nag-Hammadi,
Schriften fiir die Hermetik; W: P. Nagel, Studia Coptica. Berlin 1974, s. 175—190.

18 J P. Mahé, La priere d’actions de graces du codex VI de Nag-Hammadi
et le Discours parfait, W: Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, 13(1974),
s. 40—60.

20 CH XIII, 16; NHC VI, p. 56, 11; 58, 20; 24.

21 Por. Ignacy z Antiochii, List do Magnezjan 8, 2 (Jezus Chrystus jest
Stowem plyngcym z ciszy Ojca), POK 1, s. 218.

22 Por. Ireneusz o walentynianach: Adversus Haereses I. 1, 1.

23 Por. K. W. Troger, Mysterienglaube und Gnosis in Corpus Hermeticum
XIII. Berlin 1971, s. 52

24 Por. Troger, dz. cyt. s. 167.
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macje pisarzy chrzeScijanskich okazujg si¢ niezmiernie cenne. I tak, Oryge-
nes 25 polemizujgc z Celsusem przytacza kilka modlitw gnostyckich, ktoére
niestusznie jego przeciwnik przypisal chrzeScijanom. Chodzi o modlitwy
»wWstegpowania duszy”, a wigc formuly, zaklecia, ktére gnostyk powinien
zna¢, aby moéc przej$é¢ kolejne kregi archontéow, az do osiggniecia ogdoady.
Istnienie tego rodzaju modlitw, o charakterze magicznym, potwierdzaja tek-
sty z Nag-Hammadi 26. Hipolit przytacza Psalm naasenczykow 27. Tertulian
wspomina o hymnach walentynian28, Te i inne drobne przekazy zawarte
w pismach Ojcéw KoSciola nalezy obecnie interpretowaé w $wietle danych,
jakich dostarczajag nam oryginalne teksty modlitw gnostykéw. I tym zagad-
nieniem zajmiemy sie obecnie.

NIEKTORE TEKSTY MODLITW

JeSli chodzi o teksty modlitw gnostykéow-hermetykéw, to ich publikacja
1 opracowanie zwlaszcza przez J. Féstugiéré’a stanowia juz od lat bogaty
material studiow religijnosci hellenistycznej. Z tekstow z Nag-Hammadi za-
stuguja na uwage: ,,Modlitwa apostola Pawla” z kodeksu I29 , Modlitwa
Jakuba o $mieré¢” z kodeksu V30, modlitwa hermetykéw z VI kodeksu 31,
»Irzy stele Seta” z kodeksu VII32 oraz pieé modlitw walentynian z ko-
deksu XI 33, Pierwsze trzy z wymienionych utworéw ze wzgledu na kroétkie
teksty przytaczamy w catoSci. ,,Trzy stele Seta” jest utworem wymagajagcym
osobnego opracowania. Sa to trzy hymny ku czci boskiej tréjcy (Ojciec, Ada-
mas i Barbelo), ktére gnostycy odmawiali przy ,,wstepowaniu” i ,,zstepowa-
niu”, by¢ moze jako antycypacje wydarzen ostatecznych. Modlitwy prze-
dziela Swiete milczenie. Utwory przypominajag weczesne teksty manichejezy-
kow 34, brak jednak analogii w innych pismach gnostyckich. Utwory wa-
lentynian z XI kodeksu zachowaly sie w stanie utrudniajacym ich doklad-
niejsze studia. Jak dotad nie =zostaly jeszcze wydane. Z opublikowanych
tablic fotograficznych mozna jedynie zauwazyé doS¢ wyraznie zaznaczone
zakonczenia modlitw wezwaniem Amen, co wskazywaloby ze chodzi o mo-
dlitwy faktycznie odmawiane, byé moze w sposdb responsoryjny 35, Sa to
modlitwy pochwalne, w ktérych wychwalany jest Ojciec, Jezus i Chrystus.
Mowa jest rowniez o jakim$§ pokarmie duchowym, a wiec byé¢ moze w zwiagz-
ku z jaka$§ liturgig. Modlitwy sa niewgtpliwie tekstami walentynian. Praw-

25 Contra Celsum VI, 31; por. PSP 17/2, s. 96—97.

26 Por. 1 Apokalipsa Jakuba: NHC V, p. 33, 15—34, do konca strony. Byé moze
iz ,,Trzy stele Seta” (NHC V11, 5) oraz pieé modlitw walentynian (NHC XI, 3) sa
wlagnie tego rodzaju modlitwami.

2" Hipolit, Refutatio, V, 20.

22 Tertulian, Adversus Valentinianos 12, 2.

23 NHC I, p. 143, 1—144, 10 (Po opublikowaniu tablic fotograficznych okazuje sie,
ze ,Modlitwa Pawla Apostola” powinna sie znajdowaé na poczatku kodeksu, przed
sApokryficznym listem Jakuba”, por. The Facsimile Edition of the Nag-Hammadi
Codices, Published under the Auspices of the Departement of the Antiquities of
the Arab Republic of Egypt in Conjunction with the UNESCO, Leiden 1977, (tom I).

3% NHC V, p. 62, 16—63, 29.

31 NHC VI, p. 63, 33—65, 7.

32 NHC VII, p. 118, 10—127, 27.

33 NHC XI, p. 40, 1—44, 40.

3 Por. C. Colpe, Heidnische, Jiidische und Christliche Uberlieferung in den
Schriften aus Nag Hammadi III, Jahrbuch fiir Antike und Christentum 17(1974),
s. 113.

3% Por. Leitner, dz. cyt. s. 202
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dopodobnie rowniez ,Modlitwa Pawla Apostola” jest tekstem powstalym
w §rodowisku gnostyckich chrzeScijan, walentynian. Oto pelny tekst tej mod-

litwy:

Modlitwa Pawla Apostotla

NHC I, 143,1 ..okaz mi twe [milosierdzie]
O mdéj opiekunie, zbaw mnie, gdyz
naleze do ciebie, bo wyszediem
[od ciebie]. Ty jeste§ moim umyslem — daj mi zrodzenie,
5 Ty jestes moim skarbem — [otwo6rz] mnie, Ty$
mojg pelnig — przyjmij mnie,
Tys$ moim odpocznieniem — daj mi
doskonalo$é niepojets.
Prosze Cie, o Istniejacy
10 i trwajacy od poczatku! Przez imie
wznioste, ponad wszelkie Imie, przez Jezusa Chrystusa,
Pana nad panami, kréla nad eonami,
daj mi swe dary, ktérych nie zalujesz.
Przez Syna czlowieczego
15 j Ducha Pocieszyciela i
[Prawdy], daj mi moc
uproszenia Ciebie. Daj
uleczenie mego ciala, tak, jak Cie
prosze. Przez ewangeliste,
20 zbaw moja dusze swietlistg
na wieki i ducha mojego, o
Pierworodny z Pelni laski
odkryj ja (=Pelnie) mojemu umystowi. Udziel mi laskawie
tego, czego oko aniola nie
25 widzialo, ani ucho
archonta nie styszato, co
nie wstapilo w serce cztowieka,
ktéry stal sie aniotem i
wedlug obrazu Boga
3 psychicznego zostal stworzony
od poczatku. Ja zas mam
wiare, nadzieje,
jeste$ zlgczony ze mng przez twa
wielkoéé umilowang,
3 wybrana, blogostawiong, O
Pierworodny, o pierwszy z rodu!
144, 1 i tajemnico cudowna
twego domu! Gdyz
tobie moc i
chwala i dziekczynienie
5 i panowanie
na wieki wiek6w Amen.
Modlitwa [Pawla]
Apostola.
W pokoju.
10 O Chrystusie swiety!

Tekst tej modlitwy, ktéry jak wykazuja opublikowane tablice fotograficz-
ne tego kodeksu nalezy umie$ci¢ na poczgtku rekopisu, najprawdopodob-
niej przekazuje nam tylko zakonczenie modlitwy. Imie apostola zostalo w tek-
Scie zniszczone (zachowala sig tylko litera pi) aluzje nowotestamentalne do
I Kor 2, 9 (w 143, 24—27) wskazujg jednak na Pawla. OczywiScie tekst zo-
stal przepracowany w duchu gnostyckim. Modlitwa zostala skierowana do
najwyzszego bytu, ktéra gnostycki autor opisuje jako ,Istniejacy i trwajacy
od poczatku” (w. 143, 9—10), co wskazuje na praegzystencje istoty boskiej;
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jest on ,Pierworodnym Pelni” (143, 23). W stosunku do modlacego sie jest
on Umyslem (nous), Peinia (pleroma) (w. 143, 4—6), jest odpocznieniem (ana-
pausis) (143, 7) co oznacza stan zbawienia gnostyka. Tu warto zwroci¢ uwage
na zwroty identyfikujace modlacego sie gnostyka z bostwem, do ktérego na-
lezy, od ktorego pochodzi (143, 3; 33). Modlitwa jest niewatpliwie gnostycka.
Dostrzegamy S$lad pogladéw walentynian, a wiec ,,B6g psychiczny” (143,
29—30), mowa jest o zbawieniu duszy i ducha (pneuma i psyche: w. 143,
20—21). Kilka wierszy odnoszacych sie do Jezusa Chrystusa nazwanego Imie-
niem (143, 10—12) wskazuje na zwiazki z , Ewangelia prawdy”, gdzie idea
ta jest szeroko rozwinieta 38, W gruncie rzeczy teologia Imienia nie jest do-
wodem gnostyckiego charakteru utworu, ale raczej razem z innymi wypo-
wiedziami tekstow z Nag-Hammadi wskazuje na zwiazki teologii gnostyckiej
z judeochrzescijanska 37. Wspoélne cechy modlitwy gnostyckiej a jednoczeénie
pewne tradycje judeochrze$cijafiskie mozemy zaobserwowaé na przykladzie
modlitwy Jakuba w ,,2 Apokalipsie Jakuba” z V kodeksu z Nag-Hammadi,
ktérg razem z ostatnim wydawcg tekstu mozna opatrze¢ tytutem ,,Modlitwa
Jakuba o $mieré” 38; oto tekst tej modlitwy:

Modlitwa Jakuba o smieré

NHC V, p. 62, 16—63, 29 (w wydaniu: W. P. Funk, TUI119, s. 212)
1 Boze méj i Ojcze moj,
ktéry uratowales mnie ze smiertelnej nadziei
ktéry ozywiles mnie tajemnica twojej woli
pozwol, aby dni tego $wiata nie byly dla mnie za dtugie,
lecz niech dzien twojej $wiatlosci zably$nie nade mna
WyprowadZ mnie na miejsce mojego zbawienia,
uwolnij mnie od miejsca, ktére jest dla mnie obce,
nie dozwol by taska Twa hyla wobec mnie daremna,
ale niech czysta sie stanie twoja laskawosé
10 Uratuj mnie od zlej smierci
Ty bowiem jeste$§ zywotem zycia.
WyprowadZ mnie zywego z grobu,
gdyz zyje we mnie Twa laska.
Uratuj mnie od grzesznego ciala,
15 gdyz skierowalem sie z catej mej sily ku Tobie.
Uratuj mnie od ponizajacego wroga.
Nie wydawaj mnie w reke twardego sedziego.
Uratuj mnie od grzechu
Odpusé mi wszystkie winy dnia mojego,
20 gdyz w Tobie ja zyje
a we mnie zyje Twoja laska.
Odrzucilem wszystko
a uznalem tylko Ciebie.
Uratuj mnie od zlego udreczenia.
Teraz nadszed! czas i ta godzina.
Duchu $wiety! zeslij mi ratunek
O §wiatlo$ci ze swiatlosci! daj mi wieniec
w mocy niezniszczalnej na wieki.

w

[&]
w

Szereg szczegélow tej modlitwy odbiega od cech typowych dla gnostyc-
kiej poboznosci. A wiec przede wszystkim blagalna forma modlitwy w prze-
ciwienstwie do dziekczynienia spotykanego zwlaszcza w tekstach gnostykow
hermetykoéw. Wzmianki o grzechu i winie, a wiec o pojeciach nieznanych

3% Por. Ewangelia prawdy, NHC I, p. 38, 6—40, 29 (Tiumaczenie polskie PSP 20,
s. 164—166). g

37 Por. J. Danielou, Théologie du Judeo-christianisme. Paris 1958, s. 199—218.

33 W. P. Funk, Die zweite Apokalypse des Jakubus aus Nag-Hammadi-Co-
dex V. Berlin 1976, Texte und Untersuchungen 119, s. 46—48; 211—220.
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w gnostyckiej teologii. Pierwszy wydawca A. Bohlig nie dostrzegal w ogole
cech gnostyckich tej modlitwy. Wydaje sie jednak, ze choé¢ obrazy i zwroty
cale wziete zostaly z tradycji starotestamentalnych, idea gléwna jest gnostyc-
ka. Ta glowng ideg jest prosba o rychla Smieré, nadejscia ,,dnia §wiattosci”
(w. 4—5)39, Wezesnochrzescijanska poboznos¢ zna jedynie podobng prosbe
o rychle nadejScie dnia ponownego przyjScia zbawiciela. W kregach chrzes$-
cijanskich nie do pomyslenia bylaby modlitwa o Smieré. Tekst tej modlitwy
gnostyckiej posiada kilka paraleli w innych tekstach gnostyckich. W. P. Funk40
wskazuje tu na ,,Dzieje Tomasza”, hymny w Pistis Sophia, w Psalterzu ma-
nichejskim, w tekstach mandajskich oraz , Modlitwe apostola Pawla”. Jego
zdaniem modlitwe nalezy zaliczy¢ do grupy modlitw ,,wstepowania” (Auf-
stiegsgebet), w ktorych zwykle wyréznia sie takie cechy jak prosbe o rychis
Smieré¢, ewentualnie wyzwolenie z Smiertelnego ciala, poprzedzona wolaniem
zbawczym typu ,ty, ktéry uratowale$s mnie”. Motywacje prosby dostrzega
Funk 41 w trzech plaszczyznach, w powolaniu sie na zbawcze zamiary Boga
(tu wiersz 11) w przypomnieniu natury gnostyka (w modlitwie Jakuba w. 20—
—21, w modlitwie Pawla w. 143, 4—8) wzglednie jego boskiego pochodzenia
oraz przez zapewnienie tego zbawienia przez zdobycie przez gnostyka w zy-
ciu ziemskim wiary, nadziei, milosci a zwlaszcza gnozy (Modlitwa Jakuba:
w. 15; 22—23; Modlitwa Pawla: 143, 31—35). Teksty z Nag-Hammadi, jak
juz wspomnieliS$my, dostarczaja nam réwniez przykladu modlitwy herme-
tykéw. Chodzi o utwér z VI kodeksu, bez tytulu, ktéry jednak mozna okres-
lié jako ,,Oratio” (NHC VI, p. 63, 33—65, 7). Nim przeanalizujemy wspolnie
cechy modlitwy gnostyckiej i hermetycznej musimy sie zapoznaé¢ z samym

.....

tekstem: R

i TAEI

Oratio
NHC VI, p. 63, 33—65, 7

63, 33 Odmawiali taka oto modlitwe:

»Dzieki Ci skladamy. Kazda dusza

35 i kazde serce natezone jest ku Tobie.
O Imie, nieobcigzone,

64,1 otoczone czciag przez nazwanie

Boga, a ktéorym slawi sie
nazwanie Slowa.
Ku kazdemu i ku Peilni

5 kieruje sie zyczliwo$é QOjca
i milosé i pragnienie. A
jesli daje pouczenie, to jest ono slodkie
proste i w swej lasce
daje nam Umys}, Stowo i

1 Gnoze; Umysl
daje, abysmy Cie rozumieli
Slowo, abysmy Cie
wyja$niali, Gnoze zas
aby$my Cie zrozumieli.

15 Cieszymy sie, gdy przyjeliSmy $swiatlo
w Gnozie. Cieszymy sie,
gdyz pouczyle$§ nas o sobie.
Cieszymy sie, gdyz, chociaz jesteSmy w ciele, uczynile§
nas bogami w Twej Gnozie.

20 Dziekczynienie czlowieka skierowane
ku Tobie jest tym jednym tylko — abysSmy

3% Uwagi do tekstu zaczerpnalem z opracowania W. P. Funka, w dz. cyt.
40 Tamize, s. 216,
41 Tamze, s. 219.
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Cie poznali. Poznalismy Cie
o Swiatloéci prawdziwa, O
zywocie zycia, poznali§my Ciebie,
%5 o Lono kazdego nasienia, poznali§my
Ciebie, o Lono, ktore rodzi
w naturze Ojca, Poznali$my Ciebie
O trwanie Ojca az na wiecznosé,
Ojca, ktéry rodzi. Tak wiec
30 czcimy Twoja dobroé. To jedno,
jedyne nasze pragnienie:
pragniemy, aby$my
trwali w Gnozie
I jedna jedyng mamy troske, o co tez
65, 1 prosimy, abySmy nie upadli
w zyciu tego rodzaju”
Gdy to wypowiedzieli modlac sie
udzielili sobie na wzajem pocalunku i
5 odeszli, aby spozyé swéj
é\gviety pokarm, w ktérym krwi
nie ma.

Modlitwa hermetyczna z Nag-Hammadi nalezy do tej samej grupy, co za-
chowane w Corpus Hermeticum I i XIII modlitwy w jezyku greckim 42.
W rekopisach pozostaly rowniez jej wersje lacinska i grecka 43. Stwarza to
dosy¢ duze mozliwosSci badan terminologii gnostyckiej. Sg to przede wszyst-
kim modlitwy dziekczynne, hymny pochwalne najwyzszego Boga. Dziekczy-
nienie bywa czasem bardziej rozbudowane. Gnostycki autor wzywa do po-
chwaly boéstwa wszystkie zywioly $§wiata, czuje sie zjednoczony tak z nimi
jak z bostwem samym %4, Stan gnostyka, ktorego ,,dusza i serce jest nate-
zone” ku Bogu oznacza faktycznie stan doskonalego polaczenia z bostwem
(por. 63, 34—36) 45, Gnostyk zostal przez gnoze uczyniony bogiem (w. 64,
17—19). Gnostyk pochodzi od Ojca, ktoérego nazywa rowniez ,lonem’” (64,
25—27), ,trwaniem na wiecznos¢” (64, 28). W tych wszystkich przymiotach
béstwa uczestniczy rowniez przez gnoze sam gnostyk. Jedyny element wska-
zujacy na brak stanu doskonalosci to posiadanie przez gnostyka ciata (64, 18)
a wiec mozliwosci upadku (65, 1). Jesli zatem zaliczymy hermetyke i gnoze
do typow religijnoSci wyzwolenia i zbawienia, to chodzilo w nich przede
wszystkim o wyzwolenie z ciala oraz podkreS§lenie stanu zbawienia przez
gnoze. Idei zbawienia stuzyla trychotomiczna antropologia (pneuma — psy-
che — soma). Podstawowe elementy gnostyckiej ideologii ukazujg réwniez
przytoczone modlitwy. Inne szczegély tekstu, niewatpliwie ciekawe, pozo-
staja w rozwazaniach gnostyckiej modlitwy na dalszym planie.

WNIOSKI

W jaki spos6b pogodzi¢ negatywna ocene modlitwy w niektoérych wypo-
wiedziach gnostykéw o modlitwie z istnieniem w tekstach gnostyckich sa-

mych modlitw?
Musimy pamietaé, ze gnostycy nie tworzyli teologicznie i religijnie zwar-

12 Corpus Hermeticum I, 31—32; XIII, 17—20. (Ttumaczenie polskie: Studia
Theologica Varsaviensia 15(1977), nr 1, s. 216; 17(1979), nr 1, s. 254—256).

2 QOpracowal je i wydal: J. P. Mahé, La priére d’actions de grdces du Codex
VI de Nag-Hammadi et le Discours parfait, Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigra-
phik 13(1974), s. 40—60.

44 Por. CH XIII, 17.

4% CH I, 31.
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tej grupy. Rézne orientacje mogly znalezé swoj wyraz réwniez w zagadnie-
niu modlitwy. Byé moze negatywne stanowisko wobec modlitwy bylo uza-
sadnione antyjudaistycznym nastawieniem gnostykow. Z drugiej strony prak-
tyka modlitwy mogla byé wynikiem oddzialywania wplywéw chrzescijan-
skich. ,,Modlitwa Pawla” oraz ,,Modlitwa Jakuba o $mieré¢” sg byé moze gno-
stycka przerobksg tekstow chrzeScijanskich. Teksty gnostyckich modlitw za-
zwyczaj stuzyly podkreSleniu podstawowych idei gnostyckiego $§wiatopo-
gladu, a wiec lacznosci natury gnostyka z bostwem, idei wyzwolenia z ciala,
pewnosci zbawienia. Nie jest wiec wykluczone, ze gnostycy jedynie interpre-
towali chrzeScijanskie teksty. Tradycje modlitwy w gminach manichejczy-
koéw, duchowych spadkobiercow gnostykéw wskazywatyby, iz niektore grupy
gnostykow faktyecznie znaly modlitwe. Jest to jednak juz zagadnienie zwia-
zane z 2yciem spolecznym gmin heretyckich. Do jasnego obrazu tego Zzycia
teksty z Nag-Hammadi dostarczaja jak dotad niewiele materialu.

ZUM GEBET DER GNOSTIKER

Zusammenfassung

Die Edition der gnostischen Schriften aus Nag Hammadi hat uns das neue
Quellenmaterial auch unter anderen zum Problem des Gebets der Gnostiker ge-
geben. In zweiteiligen Aufsatz geht der Verfasser zunidchst auf die Frage der
Erkldrungen der Gnostiker i{iber das Gebet ein. Die gnostische Einstellung zum
Gebet war nicht immer gleich. Einige Beurteilungen, teilweise negativ, konnten
wahrscheinlich als ein Ausdruck der gnostischen Stellung zu jiidischen evt. christ-
lichen Tradition, also nicht als direkte Beurteilung des Gebets erklirt werden. Im
zweiten Teil werden die drei gnostische Gebete aus den Nag-Hammadi-Texten
im Vergleich mit dem hermetischen Gebet im Corpus Hermeticum I und XIII
ndher untersucht. Es geht um die Oratio Pauli Apostoli aus dem NHC I, das Ster-
begebet des Jakobus aus der zweiten Jakobusapokalypse und die hermetische
Oratio aus dem Nag-Hammadi-Codex VI. Die Gnostiker haben vermutlich die
christliche und hermetische Gebetstexten fiir die Darstellung der eigenen Ideen
ausgenutzt.



